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ב ל רנרב 


א 


באזה ט., בדרך בין מ, 1%, יושב זה שָנִים רבות בתור חוכר 
אברהם טולובסקי, מי שהיה קודם סוחר תבואות בנ.. אברהם זה, אחרי 
עברו את שנת הארבעים, ראה פתאם את מסחרו מתחיל יורד. ומכיון 
שכבר הרגיש משהו מעיפות שנות-המורְד, ומפיון שהפסיד סכומים הגונים 
שנה אחרי שנה ופחד פן יאַבד גם שארית כספו, החליט לחכר לו אחְזה 
קט ה ולשבת בה. והפריץ ‏ %5, ידיד אבין, מסר לידו בחפץ-לב אחת 
מא זותיו הקטנות, שהיתה חביבה עליו מאד. מאז, זה כעשרים שנה, יושב 
אברהם באחָזֶה, וכפי שאומרים בעירות הסמוכות, אין עסקיו רעים כלל 
וכלל. בשנים טובות הוא גם חושֶָך לו איזה סכום, ובשנות בצרת או בשנים, 
שהתבואה היא בזול יותר מדי, מתנהג הפריץ עמו ברחמים. אברהם אינו 
רודף אחרי עשֶר, וחייו הֶם יָפִים ושוקטים. כאבותיו העשירים ה,לומדים" 
מקדיש גם הוא זמנים לתורה, מכניס אורחים הגונים, ומתוך הבה לכלים 
נָאִים ולאילן ולָנִיר, שומַר הוא על האחזה ועל יפי ה,ארמון" והגן. והפריץ, 
הבא אחת לשָנים אל האהְזה ליום או יומִים, אינו יכול להתאפק מהביע 
לו רחשי תודתו. כי הוטבו השדות וייפוּ, הטחנה הקטנה מתְקנת ומסדרת 
ונקיה במדה האפשרית, והיער - גם-הוא לא גדול ביותר - הנמכר מזמן לזמן 
חלקות חלקות לחטיבה, הולך ומתמלא על-ידי נטיעה בלתי-פוסקת. והאַקונום, 
הבא פעם בחרש מהאחזה הגדולה לבקר את הסדרים, אינו מוצא שום דבר 
לתַקן. הפריץ הציע זה פעמִים או שלש לאברהם לחכור את האחָזֶה 
הגדולה, אלא שאברהם משתמט. ,זקן אני וחלש, ואין בכחי להעמיס עלי 
משא כבד כזה" - הוא עונה. בניו השנים אינם אצלו: האחד הוא סוחר 
בכרך של הפלך הסמוך, והשני נתגלגל לדרום והשיג לו שם משרה, ובזמן 
האחרון התחיל מכין עצמו לבחינת-בגרות: ,דוקטור רוצה הוא להיות" - 
מתלוצץ אברהם, ואסתר'ל שלו, בת-הזקונים, שקועה היא בספרים כל 
הימים. 

החצר לא גדולה היא, פשוטה ויפה, שדרה ארְכּה של אלות זקנות, 
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קטן, שממנו היוּ מדרגות יורדות ישר אל הגן. גן זה, בחלקו שמאחורי 
הבִית, נתון היה כלו בידי אסתר'%. אמה התענינה בשדרה, בערוגות-הפרחים 
שלפני הבית, במזרקה ובסדור הקומה התחתונה. שם שלטה היא שלטון בלתי- 
מֶגבל, ושם הופיעה לפגי אורחיה וביחוד לפני אורחותיה מן העיר בטעמה 
הכרכי ובכל נמוסיה. זו היתה אשה דתית למחצה וגם חפשית במקצת, 
אוהבת גהוץ וברק וגם זהירה וחַשָכָנִית, מקפידה על סַדֶר ורשלנית לא- 
מעט, ביחוד בחנוך ילדיה. ואסתר'ל היתה ודאי גדְלה כמטע שלא גגזם, 
אלמלא היה אביה לה לנַנֶן, ואלמלא טפחו את נפשה הארמון והגן. מאחורי 
הבית, כבקומה העליונה, נשתמר הכל כשהיה, והגנן הזקן היה יכול לסדר 
שם את הכל כחפצו, אלא שפה דק: היה מתרשל .קצת והכל גֶּדֶל עזוב 
ופרא למחצה. ואת החלק הזה היעה אסתר'ל מחבבת ביחוד. פה התערבב 
הכל: סבכים וקבוצות עצים, שדרות קצרות ועַבְתּות ועצים בודדים, אילני-סרק 
ועצי-פרי, פרחי-בר ועצי-קשוט, אהל בנוי וסְפּות-דשא, גשרים צרים וספסלים 
חבוּיֶם, שבילים נפתלים וישרים, כרים וחורשות קטנות, ומסביב לכל-זה 
היער, השדות והנחל. נחל זה היה הולך ומתפתל בתוך היער והכרים 
ואילנות גבוהים הטילו עליו פה ושם צלליהם. ואסתר'ל דוקא כאלו לא 
אהבה את העזובה והפראות. המקומות הקרובים ללבה היו כרי-הדשא 
והחורשה הקטנה, השקופה ומלאת-האור. ואך מזמן לזמן היתה מתפרצת אל 
תוך הדממה המעֶרפלת והסודית. ופעם לשבועות היתה גם נכנסת ל%תוך 
חדרי הפריץ בלוית אחת השפחות, רוחצת, משפשפת, מנקה ומאבקת. ואת 
עבודתה היתה עושה במין שלוה בלתי-רגילה ובפניה ארשת קופאה ופלאית 
זו, שהיתה מצויה אצל אביה בשעה שהיה מפסיק בתוך משנתו: ומהרהר 
רגע בפנות מחשבה סמויות. והאב והבת היו מהרהרים בלי התרגשות יתרה. 
בעינים חולמות ושוקטות היתה אסתר'% מסתכלת בתמונות העתיקות שעל 
הקירות, מטפלת ברהיטים ומסדרתם, מאבקת את הספרים והכתבים הישנים. 
מזמן *זמן היתה גם מוציאה איזה ספר ישן, על"פי-רב איזה ספר של 
שירים, אגדות או ספורים סתם, - הפריץ נתן לה רשות לעשות בפל כבתוך 
שלה - ידע, שהיא מטפלת בכל בחבה, - והיתה מעלעלת בו בזהירות או 
לוקחת אותו לאיזה זמן אל חדרה. לפרקים, אחרי שהיתה שולחת את 
השפחה, היתה נגשת אל הפסנתר הישן שבאולם, פותחת אותו בזהירות, 
מרפרפת באצבעותיה על-פני מנענעיו, עד לשכחת-עצמה, ומתחילה לבסוף 
לנגן איזו מנגינה עתיקה על-פי תוי-הזמרה הישנים, הַמָנחים על-יד הפסנתר, 
על שלחן קטן צולע קצת. בין תוי-זמרה אלה נמצא נגון אחד, שהקדישהו 
הקומפוזיטור עצמו, פולני אשר חי בצרפת, %אמו היפה, בעלת עיני- 
יהים, של הפריץ הזקן. נגוּן זה למדה אסתר'ל *נגן ובקולה הרך והעדין 
מלאה אחריו, ואז היה אביה שם מתחת מפסיק מעבודתו או ממשנתו רגעים 
מועטים ומקשיב למוסיקה זו, שאסתר'ל כאלו היתה משקיעה בה כח בלתי- 
מצוי או, יותר נכון, שלוה עליונה. הפסנתר היה צרוד יותר ממקצת, ואי- 
אפשר היה לתקנו, כי סכנה היתה לנגוע בו נגיעה גסה, אלא שבכל-זאת 
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קלועות זו בזו, מוסכת אפלולית שקטה על השביל העולה מדרך-המלך אל 
ההיכל. ולשני צַדִּי השדרה כָרים קטנים. האחד, לימין, הולך ונעלם בתוך 
הגן, שָפָּנִים של חורשה לו בפנה זו, והשני משמאל גובָל את בניני החצר: 
ארוות, רפתים, מחסנים ובתים קטנים של עבדי-האחֶזה. במקום שנגמרת 
השדרה משתרעת חלקה קצרה ורחבה, מִחֶלקת לערוגות מעגלותמְאֶרְכות, 
וביניהן שבילים קצרים מתעגלים ומתפתלים, המבריקים תמיד באבקות החול 
הצהוב, הַזְּרוּי עליהם. ובתוך החלקה, בִין השדרה ולהיכל, מזרְקה לא- 
גדולה, מקשטת בפסל איזו אלילה, נשחת ופגום מִישָן, פולט מים לאַט 
ובנחת בשעות קבועות לכך. הערוגות מִכְסות כַּכָּרים שָמַת גבוהה, יִרְקה 
ודשָנָה, הנקצרת מזמן לזמן, ואחדות מהן, והן קטנות, זרוּעות פרחים, 
מסְדרים בנטיה %טעם עירוני, כמו בגנות מעונות-הקיץ שעל-יד הכרכים. כך 
אהבה אשתו של אברהם, בת-כרך, שִחִתְּנָה גם את בנה לתוך כרך מולדתה. 
אלא שנפשו של אברהם סולדת היתה במקצת בטעם זה. בעיניו נחשבו 
דוקא הפריצים למומחים בדברים אלה; והגנן הזקן היה מִטַפָּל מתוך בחילה 
עצורה בחלקה זו, חביבת ,הפריצה היהודיה" שלו. 

הארמון היה בית לא;גדול, פשוט, ל*בן-כהה ובעל שתי קומות. 
בתחתונה גר אברהם ומשפחתו, והנאמן הזקן והזקנה שלו ישבו באגף 
הקטון על-ידם; בעליונה היו חדרי הפריץ ואולמיו: חדר ציד ועל קירותיו 
רובים וחרבות, שהעלו חלודה, והחרבות נתונות בנדנים עתיקים מקשטים 
בטעמי המאות שעברו; אולם גדול עם רהיטים עתיקים שחורים ואטומים, 
שתמונות גדולות ורחבות, מגיעות לפרקים עד לגבה איש, מכסות את קירותיו, 
תמונות הפריצים והפריצות, אבות הפריץ אדוני הארמון - הגברים מזינים 
נשק עתיק וצלבי-כבוד, והנשים עדויות תלבשות-קדומים ותסרקותמִגְדְּלִים, 
חדרים אלה סגורים היו תמיד, מלבד באותן השעות, פעם לשבועים-שלשה, 
שהיו מכבדים אותם, רוחצים ומאבקים את כל הנמצא בהם, או באותם 
הימים, שהיה הפריץ בא, אחת לשנים. רק חדר קטן אחד פתוח היה תמיד; 
ובחדר הזה היתה יושבת אסתר'ל בת-הזקונים הקטנה והיפה של אברהם. 


ב 


החדר הקטן, שבו היתה אסתר'ל חולמת את חלומותיה, היה יוצא 
לאחורי הבית ויציע קטן היה לו, שממנו היו רואים חלקים של הַגִַן ושל 
הכרים והיער שמאחורי החצר. משמאל היו מופיעים ומבריקים באור ובירק 
שדות התבואה של האחֶזֶה. החדר הקטן נשתַּמָר בצורתו העתיקה שלפני 
מאה שנה. רהיטיו היו - בנגוד לרהיטים החדשים, העירוניים, של הקומה 
התחתונה -- עתיקים, כהים, חוץ ממטת אסתר'ל, מטה שחורה וקצרה, שהיתה 
גם היא יִרְשת אבות וזקנים שלה, ואסתר'ל יכלה לראות עצמה נתונה בתוך 
העולם האציל, הזר והקרוב כאחד, ושאביה, מחוץ לאותן השעות שהיה שקוע 
בעסקיו, כאָלו היה שיך לו. דלתו של חדר קטן זה היתה נפתחת לתוך פרוזדור 


הברכה 1 





עולם הספרים, שאברהם חשב את אסתר*ל נתונה בו, הופיע לנפשה 
כעולם מוּזר. אסתר'ל, למרות תשע-עשרה שנותיה, כאֶלו נשארה עוד בעצם 
ילדותה; הבשר ישן היה בה והנפש בשקטה היתה עַרה רק למחצה. על- 
פני הברְכה היו שוחות באותם הבקרים אוזות-מים לבנות -- ברבורי הפריץ 
מתו ולא הניחו דור אחריהם -- שמזמן לזמן היו מטילות מפְשלות-ראש על 
שטח הכר, ועל-פני נפשה של אסתר'ל רחפו חלומות-שחרית, הֶצים חידה 
שוקטה וחֶצים אור רועד, ולבה היה מתנמנם או הומה בחשאי מבלי דעת מה. 
ואסתר'ל היתה משמיטה לאט את ספרה על ברכיה ומסתכלת בברכה. נשבה 
רוח קלה, רפרפה אושה חרישית של עלים ודשאים, צפצפו צפרים פה ושם, 
נאלמו ושבו לצפצף. ירד רוח-בקר קל לאטו, התכָּנס במי-הברכה והחליק את 
נוצות אוזות-המים הלבנות. רפרפו גם גזרי-עננות לבנבנים במרחבי כפת- 
השמים הכחָלה, והעולם שָלָה וזע, שלה וזע לרגעים. ואצבעותיה של 
אסתר'ל התחילו מתדפקות במנגינה שיקטה על-פני הטפסל ועיניה נחות על 
שטח המים והכר. הברְכה כאלו לחשה אז בדממה את תפלתה לנפשה וטפות 
טללים טהורות כאֶלו נעו ורצדו על שטח הדשאים, נצנצו וקפאו. 

ולמטה הלך הנחל והתפתל. תצָלה היתה יוצאת ממנו, ראשיתה גלויה 
וסופה חבוי בין עצים וסבכים, ונופלת אל תוך הברכה. גשר קטן וצר עם 
מעלות אבן ועץ הֶצה כמתעגל את חלק התעלה החבוי. אסתר'ל היתה 
עומדת עליו לפרקים ומביטה למטה. בין הענפים פה ושם הופיעו מִיההתעלה 
האפלים. אלה לא היה להם המראה הגלוי והשקוף אשר לברכה. ואסתרל 
היתה מתפוננת רגע בתמיה וברטט קל אל פנה שחורה זו ושבה בצעדים 
מהירים אל הספסל שלה. נפשה היתה סופגת לאט לאט את בהר האור, 
את ירק הדשא ואת לבן-השקט של האוזות השוחות. ואז היתה קמה, נגשת 
אל הנחל, מתירה משלשלתה סירת-דוגה יִרְקה עם פסים לבנים, יושבת בה 
ושֶטה תחלה שַפִי על-פני הנחל השוקט. בין עצים גבוהים ובתוך היער 
היתה שטה בפזיזות, מסתכלת בתכלת למעלה או בשטח המים, ושבה ושטה 
לאטה אחרי הָכּנסה שוב אל בין כרי"הדשא. הנחל הקיף כמעט את כל 
האחֶזה, ובהתרחקה מצד אחד היתה אסתר'ל אחרי רגעים מועטים מתקרבת 
לעבר האחֶזה השני, על גבול החצר. כלב לבן, גדול, כבד-תנועה ועמום- 
קול, בעל שערות חלקות ועינים נוחות וטובות, היה מתנהל על שפת הנחל, 
מתרומם וקופץ לרגעים בין העצים להדביק את הסירה, כאלו ירא להשאיר 
את גברתו לבדה, והיה עוזב אותה רק אחרי שובה אל ספסלה. אחרי-כן 
היה שב לפרקים ורובץ לרגליה, מלקק את ידה בנחת, מסתכל במבט שתקני 
או דואג אל פני גברתו, מתהלך הנה והנה, ‏ רץ וקופץ לא בלי-רשלנות 
ונעלם לאחר שזכה לקבל מאת גברתו העברת-יד קלה על ראשו וגבו. 
ואסתר'ל היתה אחר-כך נכנסת הביתה, מטפלת שעה קלה בחדרי אבותיה, 
נגשת אל הפסנתר שבאולם ומנגנת - עד שהיה אביה נכנס בחשאי, נגש 
ומעביר בידיו על שערותיה, מעין ברְכה ולְטוף כאחד: ואז היתה קמה 
והולכת עמו לאכול את סעְדת-הצהרים בחדר המרוְּח, הלבן ומלא-האור. 


6 יעקב רבינוביץ 





היתה אסתר'ל מתיחסת אליו כמעט בקדשה, כאביה אל ספריו העתיקים. 
הפסנתר החדש, הגדול והמפקן, שקנתה לה אמה ושעמד באולם התחתון, 
באולם העירוני בעל הרהיטים החדשים והמבריקים עם עציצי הצמחים 
והפרחים הצפופים שבו - בחדרה הקטן של אסתר'ל היו רק פרח או שנים 
קטופים ורעננים נתונים בכוס מִיִם קרים - פסנתר זה שמש רק לתרגילר 
מוסיקה של יום-יום ולנגון לשם אורחים מן העיר. למעלה זכו להכנס רק אביה, 
בשעה שהיתה אמה נוסעת לאיזה זמן, והפריץ הזקן, שבימי בואו היה 
מזמין את אברהם לשמוע את ,אסתר'קה" מנגנת את נגוני אמו. 

בימי שמש וענן ובימי גשמים ושלג שוקטים היתה אסתר'ל מבלה את 
ימיה בחדרה ובגן. לא כן בימי סערות. כשהיו השמים מתקדרים בעבים 
כבדים וברק מעור ורעם עמום\מתחילים לאִים מרחוק, או כשהיה רוח- 
חרף עז וטוער מתחיל להתדפק בתריסים, להרעיד את רצפת הקומה העליונה 
או לילל בגג, -- היתה אסתר'ל יורדת למטה; שם בין חדר-המטות ולאולם 
נשמר עוד חדר-ילדותה, ושם, בין תריסים סגורים ויריעות כבדות ושטיחי- 
עור רפים, היתה מבלה את. הימים והלילות עד עבור הסערות. אסתרל 
היתה מפחדת גם מפני החשך. בלילות-לבנה היתה מטילת בגן, אלא שנזהרה 
מהפּנס לתוך פנות אפלות, ובלילות-חשך, אם לא נצטרף לה אביה או מי" 
שהוא מן החצר, לא היתה יוצאת מן הבית. האולם נשתמר באורו ובאפלוליתו 
הקלה בלבה, וגם בספרים, בתמונות ובמוסיקה צמצמה עצמה בגבולות האור, הצללים 
הקלים והשקט, ודלגה על כל המרגיז והסוער. והחיים בבית נזלו לאטם, אם 
לא היתה איזו מחלה קלה של יום או יומִיִם אצל אמה או איזו אי-נעימות 
זמנית בעסק אביה מעכבת רגע; ושלות האב והבת היתה נסוכה על-פני קן- 
האצילים העתיק והקופא. 


ג 


אחרי ימי סערה, בבקר של אור, היתה אסתר'ל יוצאת לשבת על- 
יד הברְכה בגן. פנת-לב זו שלה היתה חבויה בין אילני הגן והחורשה 
ופתוחה רק לצד הכר מאחוריה, אלא שגם כר זה היה הולך ומתעלם 
במרחק בין עצי-היער. בימי-שלג אורים ובימי-גשם שוקטים לא היתה פנה 
זו שָחה כלום ללבה של אסתרל, והיא היתה בוחרת אז מקומות יותר 
פתוחים ורחבים. ורק בבְקְרִי אביב וקיץ או בימי סתו בהירים ושוקטים - 
כשהיתה פנה זו כאלו שקועה באד קליל ומרטט של קורי-אורה - היתה 
אסתר'ל באה וספרה בידה, יושבת על הספסל מול הברכה, נשענה על גוע 
עץ עָנַף ועתיק. אז היתה אסתר'ל חולמת על זקנה וזקן-זקנה והקודמים 
להם, שישבו דורות אחרי דורות בחצרות או בעירות, סמוך לארמנות אלה, 
ושגם בהתרחקם לרגל מסחרם לאיזה כרך או למרכז של עיר לא היו 
משתקעים שם, אלא עוקרים סוף"סוף דירתם משם ושבים הנה אל החצרות 
או, לכל-הפחות, אל קצות העירות. - - 


הי הכה כו 








פני הברכה. נבהלו אוזות-המים והתחילו צורחות ושטות במהירות, ועוד רגע 
והן יצאו מן הברכה והתפזרו בצוחה על"פני הכר. נפלה בהלה גם על 
הכלב והתחיל לרוץ אחריהן כמטרף. בעינים קמות ובלב דופק נסוגה אסתר'ל 
צעדים אחדים לאחור. התברח? ופתאם הרים השיט את כובעו, כובע 
סטודנט, שהיה מוטל תחתיו, נפנף בו לקראתה בהשתחויה, ובקול אמיץ וכבד 
שאל: תסלח-נא! הבת בעל-האחֶזה היא הגבירה? 

אסתו'ל רעדה רגע, קפאה ושבה ורעדה בכל גופה. נדמה לה 
פתאם, כאלו התפרץ זה הקול וּמלא את כל הגן והפריד כמו קיר בינה 
ובין הבית. וכל הדברים מסביב נראו פתאם לעיניה משָנים ופליאים. ומבלי 
ענות ‏ דבר השתמטה והסתתרה בין עצי הגן. רגע כאלו נהדפה מבלי דעת 
נפשה, ככושלת עמדה ונשענה רגע במבוא סְכַּת"הגן הקרובה, ורק צחוקו 
המתפוצץ של הַשיט. שהרעים מאחור, הפחידה: נדמה לה, כאלו רוּדף הוא 
אחריה. היא רצה עתה מבלי הבַּט לצדדים וכלבה בעקבה, מבלי שהרגישה 
בו ומבלי חוש, שהלכה. והתפתלה בין העצים- עד שראתה עצמה בחורשה. 
שם עמדה רגעים אחדים לנוח, כבדת-נשימה ולחוצת-לב. עתה נטתה לצד 
הבית בלוית כלבה, שהרגישה כבר במציאותו, רוחה שב אליה, ובאיזה 
בטחון בלתי מובן לעצמה עברה לא רחוק מן הברְכה. כמה נמשך כל זה 
לא ידעה, אלא שראתה את הברכה ריקה, והיא הרגישה פתאם צרך 
להסתר בחדרה. היא גם לא ירדה לאכול, באמרה, כי ראשה כואב, ושלשה 
ימים לא יצאה אל הגן. וגם אחרי שספר לה הגנן, שאיזה סטודנט משגע, 
מבני העיר, התפרץ אל הברכה על-פני דוגית מטרפת ושָרַק בקושי. הצליח 
לפרוץ לו דרך חִזֶרֶה, והוא, הגנן, כמעט שכבד אותו במתנותדיד -- לא 
שקטה נפשה. כמדומָה היתה, שקרה איזה מאורע-חידה, שפתרון אין לן; 
והיא התכַּוצה בחדרה ובנפשה שבועות אחדים ולא ראתה ולא שמעה מה 
- שהתרחש בינתים באויר הבית. 


ה 


באותם הימים, שנזדעזעה אסתר'ל משקטה ונשתקעה במראה הפתאמי 
שראתה, קרו גם בבית מאורעות, שזעזעו אותו מתוך שלותו וסכסכו את 
חייו הנוזלים לאטם. אחיה הבכור של אסתר?%, יושב-הכרך, נכשל בזמן 
האחרון בעסקים לא-מצלחים והפסיד סכומים הגונים מאד, ואברהם ראה 
פתאם עצמו מוכרח לעזור לו. נצנץ במוחו הרעיון הכי-טבעי וקרוב, לחכור 
את אחֶזַת הפריץ הגדולה שהֶצעה לפניו לא-אחת. זו סמוכה היא לג., 
עַיָרָה שוקטה, החַיָה חיים פשוטים ושכל צרכי-החיים הם בה בתכלית הזול, 
והבן יוכל לגור שם בקרבת האחָזה וְיָנֶצל מהוצאות ישיבת-הכרך המרְבּות, 
שדלדלוהו גם בימים הטובים. וגם מחשבה נסתרה רחשה בלב, להוציא את 
הבן מתוך המהומה, שלא הביאה ברְכה מעולם, ולהשיבו אל פְנות-המוּרְשה 
השוקטות. לתכלית זו צריך היה להַראות עם הפריץ, שהתרפא עתה בחוץ 
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ד 


באחד הבקרים באביב, כשישבה לה אסתר'ל על הספסל והסתכלה כדרכה 
במי הברְכה השוקטים, ראתה פתאם את כלבה מקפץ הנה והנה בפיזות 
בלתי-מצויה. בראשונה לא השגיחה בזה והכלב, אחרי שקפץ בקרבתה 
רגעים אחדים כמתאמץ למשוך את שימת-לבה, נעלם פתאם, חזר והופיע 
ונעלם שוב. עברו רגעים אחדים ונביחת הכלב נשמעה מרחוק מצד היער, 
נביחה שנהפכה מעט מעט ליללה, ואולם אסתר'ל לא זזה גם עתה ממקומה. 
לפני שעה נתקבל מכתב מאחיה שבדרום, כי הבחינות שלו הולכות ונגמרות 
בהצלחה, ואסתר'ל חשבה, כי היה טוב באמת לכתוב לו, שיבוא הנה לאיזה 
זמן להָנפש, מאחר שבודאי עיף. הוא דיו, וגם לא היה זה שנים אחדות 
בבית. ובעוד אסתר'ל שקועה במחשבותיה ונבחת הכלב הלכה וקרבה, עד 
כי נשמעה כילֶל-חרדה. אסתר'ל קמה מעל הספסל, ובאותו רגע נראה לה 
כלבה כבד-התנועה קופץ קפיצות משָנות לארך הנחל, הלוך והתפתל והתקרב 
אליו. ובזרקה מבט לנחל, נראתה פתאם לעיניה דוגית קטנה משָנה, מעין 
גזר-עץ שטוח בלי כתלים, שטה לה בנחת, ועליה בחור מגֶּשם וְאדְםםפנים, 
גוו חשוף למחצה, רגליו יחפות וראשו מגֶלה. אסתר'ל נבהלה רגע, מהרה 
והסתתרה מאחורי עץ גבה ועָבות, ובסקרנות בלתי מצויה אצלה הסתכלה 
בַּשִיט החרוץ, ששלט יפה כל-כך בדוגית המשָנה שלו. התעורר רוח, חלף 
על-פני הנחל והתחיל לנענע את הדוגית ולטלטלה לצדדים, אלא שהבחור 
אחז גם במשוט השני, שהיה מוטל על-ידו בלי שמוש, והטה דוגיתו לאמצע 
הנחל בצפצפו לו נגון רוסי שגור. אסתר% התאדמה, השפילה מבטה 
ואמרה ללכת. ובאותו רגע עמדה הדוגית וְהַשִיט כאלו הסתכל לצד התעלה, 
העביר את ידו על מצחו ושערותיו, ובתנועת-משוט אחת דחף את סירתו 
אל תוך התעלה. אסתר'ל, שעמדה לא רחוק מזה המקום, מהרה לעבור, 
גוחנת וכפופה, לצד הספסל, ותעמד מאחורי גזע-אילן ותסתכל לצד 
הגשר. שם עמד עתה הכלב וְַיָלל קטועות בקולו העמום וקפץ מעלה ומטה 
ולצדדים קפיצות כבדות, כמתכונן לקפוץ מעל הגשר אל התעלה וחוזר בו. 
הדוגית קרבה אל הגשר, יִלֶל הכלב התגבר ונפסק חליפות, ואולם אסתר'"ל 
בטוחה היתה, כי הַשִיט לא יעבור בשום-אפן את תחתית הגשר. נשמע קול 
שיר עמום, שילל הכלב החרישהו לרגעים, ופתאם התפרץ הקול כמבין 
סבכים, ואסתר'ל הרגישה, כי השיט הוא כבר מעבר לגשר לצד הברכה. 
והקול שב ונהיה עמום, הכלב ירד והסתובב, קפץ ונבח בקול עיף וכמו 
נואש. אז שמעה אסתר'ל רשרוש ענפים נשברים. היא רעדה רגע, ומבלי 
דעת נפשה נגשה אל הברכה ועמדה והביטה בעינים תמהות כקפואה. הכלב 
קרב אליה והתחיל ללקקה, לקק וקפץ וילל, רשרוש הענפים כאֶלו חדל 
ונשמעה רק המיה חרישית, שאסתר'ל הקשיבה לה בנשימה עצורה. ופתאם 
התפרץ מבין הסבכים קול צלול וחזק, הריע אחד מנגוני הבורלקים, נגון 
תקיף ונצחן, ואסתר'ל ראתה פתאם את הַשִיט יוצא מבין הסבכים ושָט על- 
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באולמי הקומה העליונה, כחולמת עשתה את עבודתה וכזרה ורחוקה נראתה 
%כל בשעה שהשתקעה המשפחה בשיחות-העסקים שלה, אלא שמעט מעט 
חדר האויר החדש של הבית ל:וך ארבע אמותיה והיא כאלו נכבשה על- 
ידי הסביבה. וכאלו נפקחו עיניה פהאם, עיני ילדה תַמָּה, ראתה את הכל 
מפביב = נהנא מסבך .כל-כך, מערפב. . ומבלבה, ..ואין מ" שיכניס קו-אור, לתוך 
ערפל-החיים הבבה. וכלבה כבד-התנועה ועמום-הקול היה מתרפק עליה 
לפרקים ועיניו המאַדמות מביטות אליה בצפִּיה, כאלו הרגיש גם הוא, 
שנשתנה פתאם דבר-מה ושגברתו הטובה אין לה אף רגע של שימת-לב 
%, ביגתים,.. הגיע. . צוד... מכתב , מאחקה,. הצציר שבדרום, :כי גגמרו 
הבחינות שלו בהצלחה וכי בעוד. שבוע יבוא לבלות בבית את ימי הקיץ, 
בטרם יסע לחוץ-לארץ לאוניברסיטה, ואסתר'ל שמחה ופחדה: לפתע-פתאם 
(בכת אחת.. באן, ידברים, רבים. . כל-כך... ואין היא יודעת, איך לפדר כל זה 
ולשום את כל דבר ודבר במקומו הנכון, ואביה הטוב טרוד ואין לה עם 
מי לדבר ולהתישב. והיא התהלכה כל הימים האלה שבוית-דאגות ועיניה 
תִּהוּ, חפשו ופחדו ולא ידעה מָה. 


ך 


הָאַח בא. ההכנות %קבלת האורחים נגמרו כמעט, ואסתר'ל יכלה 
להפנות את לבה לאחיה. בואו היה לה מאורע יוצא מן הכלל, כי 
הווא הביא עמו את העולם הגדול, שהיא לא הכירתהו כמעט, כל שנותיה 
עברו עליה בחצר, חוץ משלש השנים שלמדה במ, עיר-המחוז: הסמוכה, 
ב,פנסיון", כלומר בבית-ספר פרטי של בתולה זקנה פולנית, שהיתה מלמדת 
את תלמידותיה המובחרות גם את שפת פולין, כמובן - בסתר, אחרי שלמוּד 
זה נחשב לאָסוּר באותו פלך. בפנסיון למדה גם לתפור ולרקום, לנגן בפסנתר 
זלצאת במחולות. וחוץ מזה היתה נוסעת פעם בשנתים או בשלש שנים 
לאחיה הבכור, אל הכרך, והיתה שבה משם הביתה איזה ימים לפני היום 
הנועד. ‏ היה שם דבר-מה שהכביד עליה, דבר שלא יכלה לבאר לעצמה 
מהו. שום תרעומות לא היו לה על אחיה, שהיה טרוד יומם במסחרו ועָרב 
בקלפיו ובקלוּב שלו. וגיסתה התיחסה באפן טוב מאד אליה, ל, יונה חשוקטה", 
שלא הרגישה כמעט במציאותה ולא הפריעה לה בכלום. בפעם האחרונה 
הספיקה גם למצא חן בעיני קולירים אחדים ובתוכם היה צעיר בעל משרה 
מסחרית חשובה ורבת-הכנסה. גיסתה התיחסה לדְּבר בשימת-לב, אלא שהיא, 
אסתר'ל, מהרה ונסעה תכף הביתה. זו היתה פגישתה האחרונה עם העולם, 
פגישה שהשאירה אחריה איזה רשֶם של נגיעה קרה וזרה. הפריץ הזקן 
מביא היה בבקוריו ריח של עולם גדול, ואך אותו עולם על אורו וצללין 
היה זה שמלא את הקומה העליונה, שהשתקף מתוך הספרים והתמונות 
וחצרהָציד, | ששמש חמֶר לשיחות אביה, האקונום והגנן ועבדי החצר, 
ושנשמע בתוך רחש אילני השדרה והגן. זו היתה אטמוספירה, שעטפה 
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למדינה, צריך גם לרכש את האָקונוּם בשביל רעיון זה ולפעול על-ידו על 
בן הפריץ היושב בורשה, שהתחיל גם-הוא מתערב בעסקי אביו. ובאה 
פרשָה של דאגות וטרדות, מכתבים וטלגרמות, שליחים ורצים ונסיעות עם 
טלטולים בלתי-נפסקים. האקונום בא, התארח בחצר כשבועיֶם, נסע עם 
אברהם אל האחזה הגדולה, בָּקֶר עמו את הכל והראה לו כל פנה ופנה, 
ויחד חשבו, העריכו, סדרו תכניות, וכל זה עלה בהוצאות לא-מעטות 
ובטלטולים קשים כל-כך, בא גם הבן מן הכרך, וגם אשתו באה, 
התאזרחה באחֶזה ועקמה את חטמה להצעה החדשה, בקרה את העירה 
וחטמה נתעקם עוד יותר, אלא שמוצא אחר לא נראה והסכימה לדבר 
בהכרח. לבסוף הגיעה ידיעה, שהפריץ הצעיר אומר לבוא, וצריך היה להכין 
לו קבלת-פנים גם בט. הקטנה. ואסתר'ל ראתה לגדל תמהונה, כי מטפלת 
היא עתה באידרצון בסדוּר אולמי הפריץ ובקשוטם. המנוחה הרגילה של 
הבית לא היתה לו עוד. אשתו של אברהם הסתובבה הנה והנה, פקדה 
וצותה, נזפה ודחקה את השעה, והַפָּדֶר לא קם. היא זרקה עתה מרה בבית, 
מפני שהיה לה כל הענין למורת-רוח. אותם השבועיֶם, שהיתה מבלה מדי 
שנה בשנה בבית בנה בכרך, היו לה תשלומים *געגועים -של כל ימי 
השנה. היא היתה שבה מן הכרך עמוסה חפצים קְלַ-עַרְףף לשם קשוט הבית, 
ושמלה לה חדשה מָשֶם ומגבעת, וספורים על-דבר ,החברה" ורעותיה מקודם 
ועל התיאטרון והטיוּלים בגן שר-הפלך. היא היתה מרגישה עצמה צעירה 
יותר בעשרים שנה וזכרונות ילדותה צפו ועלו ומלאו נפשה בתוך שעמום כל 
השנה, -- ומקלטה זה עמד עתה להָחרב. וגם אסתר'ל לא ידעה מנוחה. נפקחו 
פתאם עיניה וראתה ושמעה את הנעשה, והיא ראתה את מצח אביה, 
שבמשך שנות שבתו באחֶזֶה הקטנה נתפשטו קמטיו ויחלק - והנה שב ויקמט, 
והדאגה הלכה והעמיקה חריציה בפניו והתחילה כופפת את קומתו הישרה. 
נכנסה מהומה גם לפנתה, נפתחה הקומה העליונה: תחָלה לפני האקונום, 
שישב בה כל ימי המצאו בחצר, ואחריו התפרצו לתוכה בנאים, נגרים, 
סידִים וצַבָּעִים ועבדים ושפחות של החצר. באה עוד בשורה, שאשת הפריץ 
הצעיר, בת אצילים פחותי-ערך שנתעשרו, אומרת גם-היא לבוא עם בעלה 
לבקר את האחֶזות שלהם, השעה נהיתה בהולה, פני החצר פזיזים ונרגזים, 
והאויר מסביב' כאלו פעפע והעלה אֶד,. אסתר'ל היתה צריכה לפנות גם את 
חדרה הקטן בשביל האדונים, את כל הקומה העליונה וגם את הגן. כי 
התפרץ הרעש גם לתוך מחיצתו של זה, נכנסו שכירים ועבדים, חפרו ועדרו, 
זמרו וגזמוּ, עקרו עצים וסבכים והשליכום או העבירו מטעים למקומות 
אחרים. פָּנוּ השבילים ונָקו, סְדרו ערוגות, נְטעו פרחים והושקו, הדשו פני 
האהל והסְכות, טהרו הברכה. והתעלה, והגנן ידיו מלאות עבודה ומלְכלך 
הוא ונרגז וצועק ומחרף ושותה כפלים, ואסתר'ל עזבה את החדר הקטן 
והיציע, נשתתק הפסנתר, וכאלו שכחה את הדרך לגן. נשכחה גם הברְכה- 
ואסתר'ל כאלו נכנסה בבת-אחת לתוך דאגות המשפחה והבית. 
מתחלה כאלןו לא הרגישה בכל זה. היא התהלכה כחולמת בבית, 
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שרודה מאד. באותו יום בא רץ להגיד, כי הפריץ הצעיר ואשתו הַנֶּם כבר 
בַמ., ומחר יבואו הנה ומפה ינכעו אל הא זה הגדולה. והרעש הגיע עד למרום 
קצו. ובערב, כשהסתכלה אסתרל בפני אביה, תפסה עינה איזה מבט של 
דאגה מיוחדה במינה, מערבת במין פחד עצור. ולבה התחיל מהסס: אפשר 
קבל אביה איזו ידיעה מַקדמת מן הרֶץ, שמכסה הוא מן הבית. ולמחרת 
היום בא הפריץ עם אשתו. הוא החנהג דוקא בחביבות, דפק לאברהם על 
כתפו וקרא %ו ,ידידו של אבא", ‏ רץ תכף אל הארוה, זרק מבט הנה 
ושמה, תפס סיח נהדר, שגדל, וקפץ עליו לכבשו לרכיבה, דהר עליו קצת, 
ואחרי שהפילהו הסיח קפץ עליו שוב והכריחו לדהור, לצהלת עבדי החצר, 
שהקסים אותם במשובתו. אחר הסביר פנים גם לאסתר'ל, קרא לה ,פַּנָּה 
אסתר'קה" ובקש ממנה לנגן לו בערב את נגונה של זקנתו: ,כמלכה" -- לחש 
לאברהם בפני אשתו הפריצה, וזו כחלו שפתיה תכף. היא כבר הספיקה 
לעבור את הבית ולסקור את הכל, ועקמה את חטמה, כשראתה את הקומה 
התחתונה מבריקה ברהיטיה החדשים, את האוּלם בפסנתרו החדש ובעציצי 
פרחיו ובכל קשוטו הנוצץ והַזֶּל, ואת הקומה העליונה עזובה וכַהָה מישן 
אחרי כל הַסּיוד, הפיר והברק הזמני המלאכותי, שהוכן לשֶם האורחים. ועתה 
הרגישה אותה שימת-לב בעלה ליהודיה הקטנה היפה, בעלת התנועות 
השוקטות והאציליות. את אלה ביחוד לא יכלה לסלוח לה, היא מהרה לעזוב 
את האקָזה אחרי לינת לילה אחד, שהסכימה לה אחרי פצירות מִרְבות מצד 
בעלה ואחרי שהיתה גם עיפה מהנסיעה. את ה,נגון" לא הוסיפה אסתרלל לנגן, 
וכמעט גם לא נראתה עוד. העסק לא יכול היה להגמר. הפריצה פצרה 
לסגור את הקומה העליונה, לכל-הפחות, אם אי-אפשר לפנות את הבית כלו. 
וכך נדחה העסק לזמן, אף כי הבטיח הפריץ הצעיר לגמור אותו בקרוב. 
בדרך שובו. אסתר'ל הרגישה במצב-הרוח המדפא, ששרר בבית, ועיניה 
השתתפו בדאגות אביה ולו אותו בחבה ובצער. אחיה הצעיר לא השתתף 
בכל אלה! הוא היה טרוד בטיוליו ובופוחיו. | ר) ש-המדברים היה עתה 
הסטודנט, וקולו היה מרעים בכל מרחבי הכרים, החורשות והיער. ואסתרל * 
כאלו הרגישה פתאם, כי פגישה זו לא במקרה באה. בימי הטרדה ובימים 
הראשונים שלאחריהם יכלה עוד להסיח דעת מן החברה של אחיה או 
להשתמט ממנה, לפחות. אך סוף-סוף. הוכרחה לשוב אליה. הקומה העליונה 
נסגרה, האויר בבית כבד היה ומחניק, ספוג דאגה. ובמרחבי הגן והשדות 
הרעים קולו הבריא והמחַצצר של הסטודנט, השיט הפלאי. 


ואסתר'ל ראתה פתאם עצמה כאלו יושבת היא בסירה בלי כתלים 
וּבַלִי משוט והסירה נְשאת על-פני נהר גדול, רחב ושוטף. חפש חפשה לה 
שוב פנה שוקטת לנפשה ולא מצאה., לפרקים היתה מתרחקת מן הבית ומן 
ההברה שבגן אל החורשה הסמוכה, וכלבה, שהיה מתרפק עליה עכשיו עלוב 
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אותה ולפפה את לבה ונפשה ושָישנה אותה בחלומות ועשתה לה את עולם- 
המציאות לזֶר. עתה, עם בוא אחיה, התחיל מתגלה לפניה עולם, שהיה סתום 
לה לגמרי עד כה, ובתוך הרעש, שָמֶלָא את אויר החצר, הקשיבה אזנה 
רחישה מיוחדת במינה; האטמוספירה בבית התחילה תוססת, וכאלו זע כל 
זה, שלא הספיק גם הרעש להויזו. אחיה ספר לה רק מעט והיא גם לא 
שאלה, אלא שמציאותו בלבד עוררה את חושיה, כי דבק העולם בו ובסביבו. 
הוא היה נוסע פעם לנ, העיָרה ופעם ל%מ,, ומשם היה מביא עמו או היו 
באים בעצמם אורחים, צעירים וצעירות, ובתוכם נערה גזוזת-שָער, מורה 
בעיר-המחוז. הימים והערבים כאֶלו לא באו אלא לשמש לטיולים בגן וביער, 
לרכיבה, לשִיט בסירות, והאחד או השני היה מנסה כחו בדִיג וגם בציד. 
היו כאלה שהיו יושבים יום שלם. על שפת הנחל בקרבת הטחנה, משליכים 
חַכָּה במים וספר על ברכיהם והם קוראים ומחכים, שעות שלמות היו עוברות 
בלי כל תוצאות, ואולם כשנקר דג בַּוֶּו, | היתה השמחה גדולה מאד והמלה 
,מְנְקֶר" היתה פורצת בתרועת-חדוה, בהרגשת נצחון. ואסתר'ל היתה יושבת 
על-יד איש כזה לפרקים שעה שלמה, אלא שסוף-סוף הרגישה, כי לא זהר 
העיקר וכי מאחורי כל אלה הדברים מסתתר דבר-מה אחר וכי הטיולים 
עוברים בשיחות ארְכּות ובוכוחים בלתי-פוסקים ובלחישות-סוד בשדרות 
האפלות, והיא הביטה נבוכה והקשיבה באיזה פחד סתום לכל זה. הטיולים 
היו לפרקים נמשכים יום תמים, מתחילים בבקר בטיול ליער וגומרים למחרתו. 
האֶם היתה טרודה בבית והאב בעסקיו ושניהם יחד בהכנות ולא ראו דבר, 
ואסתר'ל הרגישה סָבָל של איזה סוד, שכאלו היה רק לה לבדה, והרגשה 
זו העיקה על לבה. תחלה נראה לה, כאלו משתמטים ממנה, מתחבאים, 
מסתירים ממנה דבר-מה כמוס, ומתוך מועקת-נפש הבליגה פעם על הרגָלה 
ושאלה את אחיה: מדוע זה אלא שהוא העביר את ידו על שערותיה 
הערמוניות, נשק לה וצחק צחוק מוזר ורך: את טובה כה ושוקטת, חבל אִם 
יכניסוך לתוך הרעש שלנו! - והיא התרפקה עליו וקולה היה מִתחַטָא למחצה 
ותמים, -- איני שוקטת כלל - אמרה ועיניה הביטו כעיני ילדה קטנה - אֶלו 
ידעת, כמה מפחדת אני לפעמים! - והוא הוסיף לצחק ולא אמר כלום, ומאד 
היו משתפים גם אותה בטיוליהם אלה מזמן לזמן, אלא שהיו אז השיחות 
קטועות ומלאות רמזים, דבר שהַקל על לבה ממועקתו, אלא שגרם לה איד 
מנוחה תדירית והביא אותה לידי נדודי-שנה. 

ויום אחד בא גם אותו הסטודנט הַשִיט, והיא נבהלה מאד, ולא 
נראתה זמן רב, אלא שסוף-סוף מוכרחת היתה להכנס. אחיה הציג אותו 
לפניה, והוא מהר לבקש את סליחתה, בתוך צחוק של רחב-לב ועינים 
מאירות, ואסתר'ל הרגישה עצמה נרגעה למחצה. היא ישבה בפנה והסתכלה 
בו לרגעים. זה היה בחור גבה-קומה, רחב-כתפים, בריא-פנים וקול עבה היה 
לו, שהרעים כתף וחצוצרה יחד. יותר לא הספיקה לראות בו, היא רק 
הרגישה במציאותו של איזה גוש זר, שמלא את כל האויר, ולא הספיקה 
גם לחשב על רשֶם זה. כי כל היום ההוא וגם בימים שלאחריו היתה 


הגרכה 19 





דמיטרי לא בא למחר, ואסתר'ל הרגישה, כי מחכה היא *ו. וגם 
למחרתים לא בא, והיא הרגישה בקצר-זרוחה, ואי-מנוחתה גדלה עוד עלזידי 
הרגשה זו, כי נראתה פתאם לעצמה זרה מאד, ביום השלישי בא, טְיל עם 
אחיה, דבר, התוכח והתלחש, ואסתר'ל חכתה באולם והוא לא נכנס, כי היו 
אנשים זרים בבית והוא מהר ללכת. אחר-כך באו ימי גשמים ורוחות, 
ומהעיר לא בא איש, ורק אחיה נסע יום אחד העירה. ואסתר'ל ראתה 
פתאם, כי חדלה לְפַחָד. בחוץ ירדו מטרות-זעם, הבריקו ברקים והאירו את 
האולם האפל ורעמים הרעידו את כתלי הבית, והיא ישבה לה ונגנה בעל- 
פה את המרש של דמיטרי, כה קראה לו עתה בדמיונה. ובלילה דפקו 
הגשמים בתריסים והרוח פרפר ילל בין העצים, ואסתר'ל יצאה יחפה, 
עטופה כתְפִית-גשם אל הפרוזדור, פתחה את הדלת ונתנה למי"הגשם להרטיב 
את פניה ושערותיה, למחר הצטננה והיתה מוכרחת להשאר במטה יומים 
ותשכב ותקרא בספרים. ובקראה הרגישה, כי נפתח לפניה איזה מרחב; כל 
אותם המקומות הסוערים והמרגיזים, שהיתה מפחדת מהם כל-כך ודולגת עליהם, 
אלה דוקא משכוה עתה ועוררו סערה בנפשה, והיא לא יראה עוד את הסערה, 

יום אחרי הגשם ואחרי קומה ממטתה בא דמיטרי ועמו העלמה גזוזת- 
הַשָער. הוּא בקש ממנה לנגן להם. והיא הרגישה פתאם, כאלו דבר-מה מהסֶס 
בנפשה. סוף-סוף ישבה לנגן, אלא שהתחילה בנגונים אחרים שהיתה שגורה 
בהם, ואל הנגון ההוא פחדה לגשת. איזה פחד מוזר תקף אותה. לאחרונה 
נגש אליה וישאל על-דבר המרש שנתן לה. היא אַדמה, התגברה על עצמה 
ונגנה אותו, תחלה במבוכה, ואחר-כך בקצת בטחון, אבל גם בַרטט עצור, 
ודוקא זה חֶזק את הרשם והעמיקו. הוא נגש שוב, לקח את ידה. וישקנה. 
היא חֶורה מאד, לבה כאלו עמד רגע, ושב והתחיל לדפוק פתאם בכה, 
ורקותיה התחילו הולמות. והיא השפילה את עיניה נבוכה מאד, אלא שדוקא 
עתה פגשה את עיני העלמה הגזוזה, שהשתרעה על דרגש קטן בפנה נגדה 
והביטה אליה באלכסון; ולאסתר'ל: נדמה, כי מביטה היא אליה בכעס. מדוע? 
שאלה את עצמה, ואיזו הרגשה עמומה לחצה את לבה. היא מצאה לה 
אמתלא ותצא ותמהר אל הברכה. שם עמדו אחדים מבני ההבורה, שבאו 
גם"הם היום, זרקו אבנים והבהילו את אוזות-המים. ואסתר'ל התהלכה עם 
כלבה בין האילנות. על לבה כאלו רבצה אבן כבדה, והיא שאפה אל תוכה 
את האויר שהזדכך עם הגשמים, שאפה ושאפה, ודומה היה, כאלו נהנקת 
היא מחסר אויר. 

מאז היתה מבלה בחוץ ערבים שלמים וגם חלק של הלילות, וגם היתה 
שטה יחידה בסירה בנחל, בתוך עמק היער, וכל מה שהיה קרם נטשטש ונתערפל 
ונשכח כחלום-ילדות שצלל, והלב ערג וסער ופחד, ואת היד צרב מגע 
שפתים לוהטות. ובאחד הלילות נפגשה עם דמיטרי על-יד היער, היא נבהלה 
מאד ופתאם שמעה אותו לוחש: ,אסתר'קה!"-ואיזה אור נְגע בנפשה, מאז 
היתה נשארת עמו כמעט ערב ערב ביער, והיתה שבה אל חדרה עם שחר, 
רועדת מאשֶר ומפּאב. ואחיה לא שמר עליה. 
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ומסכן, נדח ונרדף על-ידי החברה הצעירה העליזה, שלא יכלה נשא את 
כבדות זקנתו, לא סר ממנה. המוסיקה באוּלם של אמה הֶשָנאה עליה עוד יותר: 
כשהיתה מתחילה לנגן, היו מתפרצים איזה מבני החבורה ומבלבלים את 
מוחה בבקשות ובעצות טובות: נגני לנו נגון פלוני, ננגי לנו נגון אלמוני, 
ומיעצים לה ללמוד לנגן את זה ואת זה, ודוקא את הנגונים, שהיו שנואים 
עליה או זרים לנפשה. ויש שהיה הסטודנט יושב עלזיד הפסנתר, מרעיש 
אותו, מתפש במנענעים ומוציא מתוכו מַרְש חביב על החבוּרה, נגון סוער 
וצוחני, והחבורה היתה מלוה אותו, מי בקול ומי בדפיקת-טקט ברגל. בתחלה 
לא דברו מַרשים אלה אל לבה כלום, היא היתה יושבת ושותקת או מוצאת 
לה אמתלא ויוצאת. בינה ובין החבורה לא היו שום התנגשָיות, זו ותרה 
עליה כעל קרה ומְגבּלת, ותמיד היה איזה רְוח בינה ובינם, ואחיה שמר 
שלא יפרע הרוח הזה במגע יָתר' של זֶר, 

יום אחד והיא יושבת ומנגנת והנה בא הסטודנט והביא עמו תוי- 
זמרה: לו היתה מנגנת לנו זאת! -- אמר -- זאת היא מוסיקה! - והוא התחיל שר 
בקולו את הנגון. אסתר'ל התאדמה, לקחה מידו את תוי-הזמרה, עינה בהם 
בפזור-נפש, בהתאמצה להסתיר מבוכתה. באולם ?א היה איש בלעדיהם, - 
איני יודעת נגון זה - אמרה ברטט קל בקולה. הוא הזדקף ויצחק. - אבל 
הלא הַמִרְסְלְיזֶה היא זו! - אמר בקול תִּמְהָּ, ופניו הרחבים התארכו ומצחו 
קמט מעל לעיניו שהבריקו. - תלמד-נא אותו, הרי זה כל-כך נהדר! - והוא 
גחן אליה ויאחז בידה. - כן, היא תלמד - אסתרץ -- אמר ברך וצלצול מיוחד 
בקולו בהביטו אל-תך עיניה, היא רעדה בכל גופה. המלה ,אסתר", שיצאה 
מפיו, צלצלה באזניה מוזרה כל-כך. קולו הכבד והרחב נשמע עתה כמעט 
קל וכאלו עָמק. היא הרכינה ראשה, העמידה את תוי"הזמרה לפניה ותחל 
לחפש את המנענעים,. שלשה ימים למדה את הנגון מתוך איזו אי-מנוחה, 
מבלי שידעה, מה בנפשה, ולבסוף התחיל הנגון למשך את *בה. כן, 
מוסיקה נפלאה! - אמרה לעצמה, ובנפשה תססו הרגשות מוזרות, שלא הֶרגלה 
בהן. ביום השלישי בערב נגנה את הנגון כלו בשעה שהיה באולם רק 
אביה, שהתרגש מאד בשמעו אותו: נגון חזק!-- אמר בפנותו אל בנו, שנכנס 
בינתים וישב לו בדממה ‏ על כסא מן-הצד, - כן -- ענה הבן והביט בגאון 
סביבו - זהו המרש של המהפכה הצרפתית, המרסליזה!- אמר והדגיש את 
המלה האחרונה ביחוד, ואסתר'ל נזכרה, כי מלה זו יצאה מפי הסטודנט 
בטון אַחַר, וזכרה את ברק-עיניו אז, באותו רגע, -- עתה תנגן לנו אסתר'ל 
נגון יהודי, כך, אסתר'ל, ,מוּרַלי", | מאלה שאני אוהב - אמר האב. הבן 
שתק ורק בת-צחוק מהולה בלעג הופיעה על שפתיו; ואסתר'ל נגנה ונגנה 
עד שהתחיל האב מתנמנם והתכּוץ בפנת הספה. אז קם אחיה, נגש אליה 
בהשאי וישם ידו על ראשה: אסתר'ל - לחש לה - מחר יבוא הנה דְמִיטְרִי, 
הוא ישמח מאד. - היא התאדמה, חַָורה, קמה ויצאה אל הגן ותטִיל בו שעה 
שלמה יחידה, ולתמהונה ראתה פתאם, כי מתהלכת היא בפנות היותר 
רחוקות ואפלות שבו. 
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בהכפנסה אל חדר-האכל ראתה והנה כמעט לא נשתנה בו כלום. 
העששית הֶדלקה והאב נכנס אל החדר. אך עתה ירד מעל העגלה - 
אסתר'ל! -- והמלה נחנקה בפיו ובכבדות עצר בעד בכיו. אסתר'ל התנפלה 
לתוך זרועותיו, וכך עמדו רגע חבוקים ואלמים כאבלים. אחר הושיב אותה 
הזקן על הספה ויצא לחלק איזו פקדות לעבדים. 

בדומיה אכלו את סעָדת-הערב.-חורְתּ, אסתר'ל! - אמר בהביטו אליה 
ועיניו העששות כמו לטפו אותה וזהרן כאֶלו שב להן רגע.- חָורתּ, ואני 
זקנתי, -- אסתר'ל לא ענתה כלום. רק אחרי האכילה, כשהגישה לזקן כוס טה, 
קמה אסתר'ל ונגשה אליו ובנשקה לו אמרה: - אבא, האנגן לך דבר? -- ובאותו 
רגע הרגישה, שבדיעבד טוב הוא, שאמה אינה פה עתה. כמה קשה היתה 
אז הפגישה, ועתה היא רק עם אבא שלה. 

היא ישבה לנגן. דרך הדלת הפתוחה חדרו אל האולם קוי-אור 
חלשים, והזקן נכנס וישב לו בפנה כפוף, מכְוֶץ ושותק. הנגונים של בתו 
עצובים הם כל-כך, והזקן הקשיב והרגיש הרבה ממה שעבר עליה, אף כי 
לא ידע על-דבר חייה בלתי אם מעס מאד. מיום שנסע בנו מאותו כרך 
לחוץ-לארץ, חדשיֶם אחרי נסעם שמה, נהיו חיי בתו רחוקים כל-כך ומוזרים. 
ומעט מעט חדלה גם לכתוב הביתה. מדוע לא השיב אותה אז לביתו, לא 
נסע אחריה, או, לכל-הפחות, מפנידמה לא דרש, שתסע עם אחיה לחוץ- 
לארץ? וככה חִיב ‏ גם הוא הרבה. ואיך ישב במנוחה כל הזמן ולא ידע 
כלום על-אודותיה, אם לא להביא בחשבון איזה שמועות עלובות, קלוטות 
מן האויר ומפי אנשים רעים, ששמחו בודאי לאסונו, אף כי לא עשה להם 
רעה מימיו. 

- תישני הלילה פה - אמר הזקן. - למעלה אין החדר מסְדר. - והוא 
טטר" לה" בדברים ‏ קצרים, = איך. נהיה: מקרֶב \גדול/: גם ‏ %פריץ ‏ הצציה, > 
היא ,אפילו" מרשעת גדולה, אבל הוא נעשה רך כמְשי, ביהוד מיום שמת 
אביו, עָדין כל-כך! הוא שואל תמיד גם עליך. - והזקן נשתתק וזכר מה שאמר 
לו זה פעם: דוקא לילד היותר טוב שלך אין מזַּל. היא, אסתר'קה שלך, 
לא נבראה בשביל העולם הזה. את בניך, אברהם, את האמת אגיד, אי 
אוהב, - את הדברים האלה אינו יכול למסור לאסתר'ל. ובלבו תסס עתה 
כאָב עמק וחרישי. 

ובלילה עמדה אסת-'ל לפני החלון הפתוח והביטה אל תוך שָחוּר 
המרחב. גם פה, בשקט זה, היה הכל מטֶרפל, מסְבך, מָאיִם. הרהוריה תעו 
במרחק וגם שם היה הכל מטשטש; רק שתי תמונות בלטו מתוך הערפל: 
אשה גבוהה, זרה, גְּאֶה ואויבֶת, וגל קטן על קבר ילד בן-שנה, בעל עינים 
כחֶלות וטובות. ואסתר'ל הרגישה, כי אד קל .רְטב מאפיל את מבטה, 
והכוכבים כאֶלו נאחזים ברשת של קוּרים לבנים-אפורים. 

למחר בבקר השכם לקחה אסתר'ל את צרור המפתחות ומברשת בידה 
ותעל אל הקומה העליונה. היא נכנסה אל חדרה הקטן. עכשיו ראתה את 
כל אי"הסדר, שאתמול בין-הערבים לא הרגישה בו כלל. אחר התחילה 
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ואחרי מלחמה בלתי-נפסקת של שבועות אחדים נסעה אסתר'ל עם 
אחיה לדרום. אמה לותה אותם למ, ואברהם התהלך בביתו הריק קמוט- 
פנים וכפוף-גב ושתק. 


ח 


ביום"סתו אחד עם נטות היום לערוב עמדה עגלה פשוטה על-יד שער 
החצר. אשה צעירה, חורה ולבושה שחורים ירדה מעל העגלה, התרחקה 
קצת מן השער והסתכלה לצד השדרה, בשעה שהעגלון התיר את ארגזד 
החפצים, הוריד אותו ארצה, והלך לחפש אחרי איזה עבד של החצר, 
שיכניס את הארגז אל הבית. האשה הצעירה עמדה רגע כחולמת, 
השפילה מבטה והרימתו, התהלכה הנה והנה, עמדה שוב ועיניה תעו על-פני 
השדרה. קוי"שמש אדָמים פזזו בין האילנות העטופים צל, נוצצו בחלונות 
יחידים של הקומה העליונה וזרקו נגוהות-עצב על פנת-הכר מימין 
לבית. העגלון שב ועמו אחד מעבדי החצר, שהעמיס על עצמו את הארגז, 
ובינתים נראה מרחוק גם הנאמן, ואחריו הזקנה שלו. שתוקה ומשפלת-עינים 
הושיטה האשה הצעירה את ידה לזקנים, עברה עמם את השדרה ונכנסה 
אל הבית, - האֶם איננה, מתאכסנת היא אצל אחיך, ואפא ישוב בערב מעם 
האַקונום -- אמר הזקן. והתחילה שיחה בינה ובין הזקנים, אחת מאותן 
השיחות, שאינן אומרות כלום ושדוקא ברגעים שיש לאדם צרך להיות לבדו אי- 
אפשר לו להפטר מהן. על השלחן העמד אחרי רגעים מועטים מָחֶם רותח.- 
מאחיך הצעיר נתקבל מכתב זה-לא-כבר.-- פתח הזקן שוב - ודאי יודעת אַת, 
שבשויץ הוא. -- והזקנה, | שכבר הפליטה קדם כמה אנחות קטועות, התפרצה 
פתאם בשאלה: מפני-מה לא כתבה אסתר'ל זמן רב כזה? - והאשה הצעירה 
ישבה דוממה ולא אמרה כלום. והזקן והזקנה השפילו עיניהם ונשתתקו גם 
הם וּלאט לאט התחמקו, באמרם: אסתר'ל ודאי עיפה היא מן הדרך וזקוקה . 
למנוחה. 

ובינתים הספיקה אסתר'ל לראות כמעט את כל גרי החצר. הם באו 
זה אחר זה לראות את הַ8,פִנִּינְקה" שבאה, ופגישות אלו העיקו עליה מאד. 
כלם חשבו לראות את הפנינקה אחרת לגמרי: הרי מן העולם הגדול באה. 
ואסתר'ל מַהרה אחרי לכת הזקנים לעלות אל חדרה הקטן למעלה. במקרה 
לא היו הפרחדור. והחדר געולים. היא נכנסה אל. החדב.,וצלקן. הטרב 
האפלולים נסכו עליה המון זכרונות. על היציע, שהיה חבוי בצל הקיר, 
עמדה כחצי"שעה והסתכלה בלי-נוע במרחק. היער בַּלט מרחוק בשחורו, 
אלא שראשי האילנות נגהו עוד מקוי השמש השוקעת. בגן שררה דומית 
בין-ְערבִּים, ורק מצד הברְכה כבר נשמע קרקור צפרדעים וגם ה,קרהּ-קרהּ" 
האחרון של אוזות-המים. החשך ירד ואסתר'ל ישבה שקועה בהרהוריה, שרבצו 
על לבה כגוש כבד, ולא הרגישה ברדת הלילה, עד שבא אחד העבדים 
וקרא לה: אבא בא. 





פרקי ספור 
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כבוד חכמים ינחלו 


הרפבת כבר עמדה בחצר-הנתיבות, הנוסעים נשקפו בעד החלונות, 
שנים שלשה יהודים רצים דחופים ומבוהלים ונבלעים בקיטור היוצא מן 
המכונה. עוד כעשרה וגעים והנפבת יוצאת לדרך. : 

אנחנו לוינו את הקנדידט שלנו, את הדוקטור דוידזון, דויד דוידזון 
שנפל בבחירות. הדוקטור דוידזון חזר לביתו ולעירו, ואנחנו ציונים צעירים 
עשינן. לו לויה כראוי. 

מה אהבנו אותו ואת דרשותיו, את צורתו הנחמדה ואת חבתו 
ואמונתו לבית ישראל! אפילו בזרגון היה מסיח. יאמרו מה שיאמרו, כי 
צביעות היתה בן בלכתו בשבת קודם הבחירות לבית-המדרש להתפלל, אבל 
אנהנו ראינו בזה, כמה נפשו קשורה ביהדות. תפלה להוד וביאה *בית- 
המדרש לחוד. בברלין יש דוקטורים, שכתבו ספרים על החסידות, אף-על- 
פיי שאינם נזהרים בטבילה קודם התפלה ואפילו לא במאכלות האסורים. 
העיקר הוא המאור שבתורה, הַמְּתוּס היהודי. 

ולא ציונים בלבד עשו לו לויה, אלא אף בוחרים פשוטים, עמא דבר 
לווהו עד עבורה של העיר. ואנחנו, שלא זזה ידנו מידו כל אותה העת, 
לא פרשנו ממנו עד שלא יצא הרְכב. מסתמא היו בינינו שנים שלשה 
שנתנו דעתם לחזור קודם, אבל הואיל ונשתתפו עמנו בעגלה, עמדו והמתינו. 

אותו : היום. . יום. של אייר. היה,. יום שכולן אור וכרכה. | הדובדבנים 
עמדו בלבלובם ותות השדה התחיל מבצבץ ועולה, ובגדי החורף כבר הין 
מונחים בארון, ואוירו של עולם היה קל ונוח, והלב היה טוב, וריח שמנם 
של אדני נתיבות-הברזל, שהיה נודף עם ריחהם של הדשאים הרעננים, היה 
מעלה על הנפש מין השתוקקות נפלאה אל מקומות לא-נודעים, - ואולי אל 
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להתהלך באולמים, אבק עְבה רבץ על הרהיטים והתמונות, ובפנות ובחלונות 
קוּרי-שממית. נשמעח נרוצת עכברים. היא נסתה לנקות פה ושם, אלא 
שנוכחה תכף, כי אין בַּכחה להשיב לאולמים את עבָרם. לאחרונה נקתה 
קצת את הפסנתר ותשב לנגן. קולות צרודים, משָנים וחורקים התפרצו 
מתוכו, והיא היתה מוּכרחת לקוּם ולסגור אותו. ובהתחילה לחפש בין תויה 
הזמרה ראתה והנה שלטו בהם עכברים במדה מִרְבּה מאד. את מנגינת 
הפריצה בעלת עיני"הַיָם לא מצאה בתוכם; זו נחה לה בשלוה על הרצפה 
תחת" הפסנתר, מִכָרסמת למחצה, ואסתר'ל, שהרגישה כאלו כל דמה עלה 
לראשה, מהרה לרְדת אל הגן. 

היא נגשה אל הספסל שלפני הִבֶּרְכֶה וישבה עליו. את הברכה כסתה 
עוד שכבת-אד דקה; היא קמה ותטיל קצת בגן. הַשָלְכת כמו רחפה פה יחד 
עם רוחות הבקר. עלים צהְבים כסו את השבילים ואת הקרקע שבין העצים. 
הגן נראה עזוב. פה ושם הסתבכוּ עשבים פראים זה בזה ושטחים שלמים 
כָּסו בחרולים, אף היו מקומות שאי-אפשר היה לעבור בין העצים. והשמש 
יצאה מבין הערפלים ותזרק על הכל אור צהב ורטב, כאלו דומע. אסתר'ל 
שבה אל הברכה. זו כבר השתחררה מן האדים, אלא שהעלתה ירְקה 
בגדותיה, ובאמצעיתה שחו על"-פני המים שכבות אזוב ירק עם קצף צהב 
ומעבּש. אוזות-המים זהלו פה ושם מרוטות-נוצה ומלֶכלכות והפליטוּ ,קרַה- 
קרַה" עצל וממשך. על-יד הברכה שכב הכלב הַשָב, עוָּר כמעט, והתחמם; 
ובראותו את אסתר'ל קם, נסה לגשת, העמיד בה עין אחת אדְמה, הריח את 
שמלתה והתחיל להתרפק עליה וְלַיִלָל בקול-בוכים קטוע ומפחיד. 

אסתר'ל נכנסה אל הבית. בחדר-האכל התהלך אביה עטוף בטליתו 
והתפל?. מה הלבינו שערותיו, מה רבו קמטי פניו ועמקו החריצים שבמצחו! 
ובבית כאֶלו לא הרגש כל זה. הרהיטים הבהיקו כמקדם, מפות וסדינים 
לבנים ונקיים כסו את השלחנות והספות, והצמחים שבעציצים גדלו ויפו. 
אמנם לפני הבית, בחלקה, ההחיל הדשא מצהיב, הפרחים האחוונים נובלים 
והאילנות משירים עליהם, אלא שכל זה היה מחמת הססו, וּבעצם נשאר 
פה הכל כשהיה: רוח אֶמה רְחפה על פנה זו. והנאמן הזקן, שנפגש עמה 
על-יד המזרקה, אמר: העסקים, אין כלום, ברוך השם - טובים, אלא שהאח 
באחזה הגדולה מבזבז קצת... - ואסתר'ל זכרה את קומתה הגאיונה והזקופה 
של אמה והכל נראה לה כה קר וזר בבקר-הסתֶו הזה, החָמים והנוגה. 


תרע?ו. 
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הדבר כראוי. שבאותה שעה הייתי מתפלל שמונה-עשרה ולא הפסקתי, 
משום ל%מה יאמרו: ציונים אינם נזהרים בתפלה! וכשָסְיָמתי את תפלתי, לא 
היה אדם בבית-המדרש יודע. 

פיטשיריץ קרובה %עירנו מהלך שתי שעות במסלת הברזל. החָנוגים 
שבפיטשיריץ מביאים סחורתם משבוש והעניות שבפיטשיריץ משמשות בשבוש, 
וְהבַּתפין ובעלי המלאכה שבשבוש פעמים שנותנים עיניהם ביפיָן בבחרותם 
ונושאים מהן נשים. 

הסטודנט דייכסיל, זיגמונד דייכסיל, עמד והכריז: מי האיש אשר 
הרגש הלאומי לא הועם בלבו, יקום ויסע עמנו לפיטשיריץ להגן על אחיו 
בני עמו הנתונים בצרה ובסכנה! 

דבריו עשו רושם. 

כמה מן הצעירים, שעמדו רגל אחת בתוך הרכבת, נמנו וגמרו לבוא 
לעזרת אחיהם, לעזרת אחיהם בפיטשיריץ. 

אמרו: לא המדרש עיקר, אלא המעשה. אין חכמה ואין תבונה להיות 
גבורים בפה ולשבת בחבוק ידים בפרוע פרעות בישראל. ומה יעשו בני 
פיטשריץ, שיושבים בעיר שרובה גוים, לעמוד בפני אויביהם, אִם לא 
יבואו לעזרתם. לא די שהאויבים התנכלו להם בתחבולותיהם לפסול את 
הקנדידט שלהם, הרי הם מתנכלים גם לנפשותיהם. 

הוסיף מר דייכסיל: 

אם אני נוסע, אתם לא כל שכן! שהרי אני נשיאם של הסטודנטים 
הציונים, | אני חובה עלי לבוא היום אל ההרצאה של מרת זילברמן, ואף- 
צל-פי-כן איני הולך אל ההרצאה של מרת זילברמן, אלא קופץ לפיטשיריץ, 
אתם שאינכם נשיאים ואין עליכם חובת הרפרזנטציה - על אחת כמה וכמה! 

נעשה ונסע! 

כמעט כולנו בני טובים היינו. ימינו עברו מתוך עבודה לאומית. קודם 
החנוכה היינו מתכוננים לערוך נשף מכבי, ובמשך לילות החורף היינו 
מבקרים את נשפי האגודה ,רות", ששם היו החברות מקריאות אחת לשבועים 
הרצאות בתולדות ישראל וכיוצא בזה. והואיל ועיקר שלמוּת שלהן היה 
בפולנית, ולא היו נזקקות ללשון אשכנז, היינו קוראים לפניהן ב,גרץ זוטא" 
ומפרשים לה דברי ימי ישראל. ואף אני הייתי מסִיע בידי הסטודנטים, 
שלא. ‏ ידעו., צברית, ‏ -בְ,חוְמֶה" ...וברוח,... ‏ כהי. שיהצן. על...שירתנו 
וספרוּתנו. פעמים היינו מזמינים תפוחי זהב ממושבות ארץ-ישראל והיינו 
עסוקים במכירתם לטובת הקופה הלאומית. והכחות הנרדמים בסתר הנפש 
נתעוררו בימים האחרונים והיו מתלהבים והולכים קודם לעמומם. 

שאר כל בני הלויה נמושות היו, סוחרים קטנים,| בעלי מלאכה 
ונושאי סבל, שנשתתפו עמנו במעשה הבחירות, ובהיותם יחד עם הדוקטור 
דוידזון נאצל אף עליהם מהודו. ,אל קפתא נקטו ריחא אתא ליה ליד". 
וכיון ששמעו, שפורענות באה לפיטשיריץ, אמרו: העשירים שבישראל בוח 
והצלה יעמוד להם מן הממשלה, ולא עוד, אלא שהפורעים לא יעזו 
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וינא העיר הגדולה, אשר שם יסע הדוקטור היקר, אשר שם הצדק, 
והפוליטיקה לא תסור ממנה לעולמים. 

אמנם שכרון התעמולה עוד לא פג. ומדי פעם בפעם היינו מתעוררים 
ומתרגשים מהדרשות, שהיו נשמעות כמה שבועות בבתי-כנסיות ובבתי-מדרשות, 
והיינו נזכרים בפסוק זה או במאמר זה, שנאמר באותם הימים הגדולים. ואף 
הבינונים שבנו, שלא העזו פניהם תחלה להתגרות ברשעים שהשעה משחקת 
להם, דומה היה עליהם עכשיו כאילו הטיחו דברים כלפי תקיפי הקהל, 
דברים שלא נשמעו דוגמתם מעולם, והיו מתגברים והולכים בכח זה, והיו > 
מחזקים %בותיהם של ישראל הנעלבים ואינם עולבים, שמנענעים ראשיהם 
תחת כל גזרה וגזרה, עד שאף הם הכירו את האמת לאמתה, כי טעות 
היתה בידם ושקר הנחילו אותם \,אבותיהם, ולא הם עבדים לשררה שתעשה 
בהם כטוב בעיניהם, אלא על השררה לעשות כטוב בעיני נבחרי-העם, 
לשפוט תבל בצדק ועמים במישרים. 

אף-ע7-פי שלא נבחר הקנדידט שלנו, לא היתה מפלתו ,מפלה". שלא 
מחוסר בוחרים נדחה, אלא מהאינטריגאות שלא נשמע דוגמתן. בוחר נכנס 
לבחור, ומבעלי בריתנו היה, עמד ראש האזרחים ואמר: זה נוטל מן 
הצדקה- \ופסלו, שמא אתה אומר עני היה, לא כי, אלא עשיר היה ומלוה ברבית 
היה אלא כדרך אנשי שבוש שאינם מהדרים במלבושיהם - לא היו בגדיו נאים. 
ודבר זה גרם לחלול השם, שהיו האומות אומרות לישראל: עזי פנים אתם, 
מקופת הקהל אתם מתפרנסים ואתם מעָזים פניכם לדחוק את רגלינו. ולא 
זו בלבד, אלא כמה פתקאות מזויפות נתנו ל*שמו של הקנדידט שלהם, 
בוחרים שלא היו ולא נבראו נמצאו פתקאותיהם לשמו של הקנדידט שלהם; 
מתים שכבר מתו נמצאו פתקאותיהם לשמו של הקנדידט שלהם. ומעשה 
ביצחק מונדשפיל שבא ?לשכת הבחירות, שאלוהו: מה לך פה? השיב: כדי 
להקביל פני אבותיו מעולם האמת! ובצפיתנו צפינו, שכשיפתח בית-המחוקקים 
ונאספו: כל הנבחרים, מיד *עמוד" שטנד שר הקלוב הציוני וינאם ציום 
ההוא לאמר: כך וכך נבחר זה לבית המחוקקים! באותה שעה יזדעזעו שרי 
האומות ויעמדו על רגליהם ויאמרו: אין אנו והוא יכולים לדור בכפיפה 
אחת! מיד שוגר שר השרים כמה פקידים אנשי-אמת שונאי-בצע לתקן 
בחירות שניות לשבוש, וישראל באין ומצביעין על הדוקטור דוידזון ואומרין: 
זה הקנדידט קוינו לו, נגילה ונשמחה בו! ומיד מביאין את הדוקטור דוידזון 
לבית-המחוקקים ומעמידין קתדרא בראש והוא עומד ודורש ונעשה פנס 
לישראל והם מהלכים לאורו. 


בַ 


בפרוע פרעות 


עד שאנו עומדים בבית-הנתיבות שמועה שמענו, שישראל בפיטשיריץ 
לוקים. עוד בבוקר שמעתי מעין זה בבית-המדרש, אלא שלא עמדתי על 
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אחר-כך בברלין בבית-הקהוה המערבי): ברוך ה', שמצא לו פטפטן יהיר זה ענין 
אחר לענות בו ונתן לו רגע מרגוע *נפשו לזכור את בני ביתו מרחוק, 
אשר שארית תקותם, כי ימצא אביהם כסא' בבית-המחוקקים, עלתה בתוהו. 

שירתנו לא ארכה. לדאבוננו לא היה אדם יודע אלא את הבית 
הראשון בלבד. נסינו לשיר ,שם במקום ארזים" גרמנית, ואף-על-פי שבשיר 
זה היינו בקיאים יותר, נתקלקלו המשוררים בשיר וחזרו לדבר על הפרעות. 
חבל: מקלות עבים היו לנו ולא נטלנום. המשל אומר: כבר היתה היד 
מוכנת ליטול את האתרוג ולנענע את הלולב, אלא שסגרם הגבאי בביתו. 

,חדוש גדול אני רואה כאן -- אמר וואוי מונדשפיל - אחינו בני-ישראל 
יוצאים לדרך בלי מטלטליןן" מ 

יאה! יאה! 

יודע וואוי להפיג צער רבים. 

ברא כרעא דאבוהי! 

נכנס הממונה ובדק את הכרטיסים. קם אחד מן החבורה ולחש באזנו, 
שלשל מטבע לידו, ויצאנו ידי חובת כרטיסי המחלקה השניה בכרטיסי 
השלישית. הדוקטור דוידזון נרתע לאחוריו. לבסוף נתגלה על שפתיו מעין 
גחוך, ספק מתוך רוגז ספק מתוך הפלאה. 

הנסיעה היתה מלאה ענין. 

הדוקטור דוידזון הנכיר לנו זכרונות ראשונים, כשהיה הוא וחבריו 
סטודנטים כמותו יוצאים לטִיל אל מחוץ לעיר ופרחי הגוים היו משתוממים 
ועומדים ולא היו יודעים, אם יהודים הם להשליך אבנים אחריהם, שבימים 
ההם עדין לא היו רגילים ביהודים במלבוש נכרי, לא היו ימים מועטים 
עד שהכירו את האמת, והידים ידי עָשו השליכו אבן. 

רחוקים נעשו קרובים. 

בני"אדם שלא נפגשו מימיהם דברו כאיש אל רעהו. 

אלכסנדר עמד בקרן זוית ולא הוציא מלה, הנחתי ידי על כתפו 
ואמרתי לן: 

,כנראה, אין אתה מוצא טעם בשיחתנו; אם כן, שיר לנו משירי 
רוסיה, הלא ראה תראה, כי הִרְפֶרטוּאַר שלנו אֶזל". 

אלכסנדר קפץ ממקומו, כאילו נפגע מאבני בליסטראות. 

נבהלתי למראה פניו. 

תוך-כדי-רגע אמר במתינות ובקול אירוניה דקה: 

לח ימ" 

ענין זה, שבגללו הוא הולך לשם, הטריד, כנראה, את מחשבותיו 
ביותר. פוגרומים לא חדשים הם. עודהו ברוסיה עובד אח רוסים בנתיבות 
הברזל והוא פועל את פועלי הרוסים בני בריתו, עמדו חבריו והרסו ישוב 
יהודי; ומשהתחילו הפוגרמים אף הוא נמנה על חברי ההגנה העצמית. 
כשפרצה המלחמה ברח לגליציה. לא מחמת פחד ברח, אלא שהפרינציפ 
שלו נגד המלחמה היה מעכב אותו להַקטל על שדה-קרב. 
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*שלוח יד בבתיהם; אלא מי נוטל חלק בראש כל צרה וצוקה? - העני! ואם 
אנו לא נבוא לעזרתם, מי יעזור להם? ומיד נזדרזו ועלו בסולמה של 
העגלה על-מנת לנסוע לפיטשיריץ. 

עוד ראוי להזכיר כאן בחור אחד מבחורי ישראל, שהיה עמנו באותו 
מעמד, באמת אף הוא כבר נכלל בחוג השני, היינו בבעלי-המלאכה וכיוצא, 
אבל הואיל וארחיב עליו את הדבור בפרקים הבאים, מוטב שאקדים 
הקדמה קטנה, שלא יאמרו: הראיתם לזה שקפץ לתוך הספור פתאום, ,כיוָן 
לתוך הסוכה". 

בחור זה אלכסנדר היה שמו ובימי מלחמת רוסיה ויפן נהגלגל לכאן, 
ושוליא של נפח היה, ואף הוא היה ארזס לאָמה עבריה מפיטשיריץ. קומתו 
נמוכה היתה ופניו כפני רוס היו, ואלמלא העקשנות היהודית, שהיתה 
מבצבצת מתוך ריסי עיניו, לא היה נכר שיהודי הוא. הוא היה משאיל 
לי כל ספרי ה,בוּנד" ואני נתתי לו סוסתו של מנדלי למקרא, ועדין מדפי 
הספר נפר, שפחמי הפך בהם. 

מה ראה אלכסנדר, ש,בונדאי" היה, ללוות את הדוקטור דוידזון? אלא 
אותו היום שבת שניה של גליות היה ובית מלאכתו סגור היה, הלך להקביל 
פניה של פָּשי שיינדיל שלו בפיטשיריץ, רגלוהי דבר-נש... 

פָּשי שיינדיל אָמה עבריה היתה, ובתו של פסח מלמד היתה, ובבית 
הדוקטור זילברמן היתה משמשת, ומעלה יתרה היתה לה, שהיתה יודעת 
כתב ולשון, והיתה מעורבת בין הסוציאליסטים, ואף מן הסטודנטים שבהם 
לא היו נמנעים לעסוק עמה בשיחה נאה. ומי לנו גדול מדייכסיל, כשהיה 
סוציאלדימוקרט ממש, לא זזה ידו מידה. דברים אלה לא נאמרו אלא כדי 
להראות כמה גדול כחה בהשכלה, שאפילו אדם כדייכסיל נתכפָּון לפתח את 
כש"ונותיה, ואף לאחר שבְּעט בסוציאלדימוקרטים ונעשה פטרון לציוניות 
היתה באה למצות אצלו מדותיה ולשאול ספרים. 

אין שום ספק, שחברתו של הכטודנט יפה היתה לה, שמתוך-כך זכתה 
להכיר כמה ספרים ואידיאות; מכל-מקום סבור אני: היה כאן משום אליה 
וקוץ בה. פָּשי שיינדיל, שהיתה ארוסה לאלכסנדר, התחילה מדמה את חתנה 
לדייכסיל, ‏ ומעשה ונטל אלכסנדר ידה לתוך ידו, אמרה לו: מה רכו ידין 
של דייכסיל. דייכסיל אמרה ולא הטילה מר בתהלתו. 

ישיבה נאה זו על כסאות סמיט אדום ורך ברכבת במחלקה השניה 
לצדו של הדוקטור הפיגה את צער הפרעות. שמחת הנוער נעורה, ורגשות 
חדשים גם ישנים מצאו להם משכן. נאה בלב. מה טוב ומה נעים שאנו 
מניחים חיי עירנו לשעה ויוצאים לדרך. 

אחד מן החבורה, הָנריק זלצמונד או וואוי מונדשפיל, הציע לשיר 
במקהלה ,עוד לא אבדה", וכל בעלי השיר יצאו בשיר. 

דייכסיל קם ופשט את ימינו כלפי המנגנים כמנצח בנגינות. הדוקטור 
הביט בו מתוך חבה, ושחוק קל היה מרחף על שפתו, כאילו היה מתפלא 
על כשרונו של הסטודנט גם בשיר. ובלבו היה חושב (כך אמר לי כמה שנים 
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,ראשית חכמה ארוחת הצהרים!" אמר אחד מן החבורה. ,אין מחול 
קודם הסעודה!" 

ואנו, שעמדנו על פרשת דרכים ולא ידענו את הדרך אשר גלך בה, 
מצאנו פתאם מטרה. 

,חברה! ?כו ונלכה!" 

לבלבהול 

,לא" 

,,לאכסניה!" 

,טוב מאד, אבל לאיזו אכסניה" 

,לאכסניה שפחה חרופה" 

,לאן?" נשמע קול תמהון. 

,טפחה חרופה אמרתי!" אמר וואוי מונדשפיל בתמימות. 

,באמצע היום?" שאל ווייכסיל בתמיה. 

,חזיר! מחשבות נאות יש לך במוחך היום|* 

,אלא" 

,אלא שפחה חרופה שַם של אכסניה כשרה הוא". 

,על-כל-פנים שֶם משונה! -- משום מעשה שהיה!" 

,לא מניה ולא מקצתיה!* 

,אלא" 

,אלא... אלא שהפונדקאית שפרה שמה, והואיל ובעלי-העגלה מבטאים 
רי"ש לאחר פ"א כחי"ת, שפרה כשפחה-קוראים אותה שפחה. ‏ חרופה למה? 
לשם חבה יתרה, כמו שכתוב באיזהו מקומן: אשם שפחה חרופה". 

עיאה! יאה" 

צחקנו עד שזלגו עינינו דמעות. 

דייכסיל, שלא שמע עברית, שאל; 

ילשחוק מה זה עושה?" 

פרשנו לו הדבר;: 

,לשון נופל על לשון!" 

דייכסיל הניע כתפיו באי-רצון, 

בדיחה זו לא מצאה חן בעיניו, 

הוא, | כאירופאי לכל דבר, ‏ לא מצא טעם בהלצה של בית- 
המדרש. 

ווייכסיל פניו נוהרים. 

כאן מצא בעל-חוב לגבות את חובו, מונדשפיל שהעליבו תחלה, 
עכשיו פניו חפו. 

,הרימו פעמיכם, חברה, קודם שיצטנן המאכלן" 

,שאו נס ורגל!" 

נשאנו רגלינו והלכנו לאכסניה. 

וכאן נתפרדו הגמושות והלכו לבית קרוביהם. 
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כרוסיה גליציה. 
הממונה תקע בחלילו. 
פיטשיריץ| 


- 


ג 


פירוד הלבבות 


הרכבת עמרה, 

נפרדנו מן הדוקטור עוד בהיותנו בתא. 

אך מה קשה היתה עלינו פרידתו. 

עמדנו בחצר בית-הנתיבות עד שתסע העגלה ונפנפנו מטפחותינו 
כלפי הדוקטור היקר, שהאיר לנו פנים מבעד האשנב. חצי זקנו השחור 
עם נימי הכסף נראה לנו בכל עצם חנו היהודי. : 

,הצירה!" ירדנו לעיר. 

כולנו כאחד. 

יש מי שאמרו שנתחלק כתות כתות, חבורות חבורות. ראשית, משום 
,למה תתראו", ושנית, אין הדין נותן %בוא לעזרת רחוב אחד בזמן שכל 
העיר נתונה בצרה. ויש אמרו: אם משום למה תתראו, אדרבא, כאן דוקא 
זקוקים לכך, כדי להפיל אימה. ואם משום עזרה לכל העיר, יש לחלוק. 
תפסת מרובה-לא תפסת! ולא עוד, אלא בזמן שאנו אגודה אחת הכל 
מתיראין מפנינו. מכיון שאנו עושין אגודות אנודות - מה אנו ומה כחנוי - 
ואם תאמרו: מה ראיתם, דדמם ש% בני רחוב פלוני סומק טפי? יש לישב: 
הואיל ועיקר עזרתנו בבחינת שב ואל תעשה הוא, כלומר, שלא המעשה 
הוא העיקר, אלא עצם הויתנו בעיר, על-כרחכם שאסור להתגודד אגודות 
אגודות. 

אף-על-פי שדעותינו משונות היו זו מזו, אבל במעשה לא נמנעו 
המפזרים לילך אחרי מתנגדיהם, כדי להראות להם אחר-כך, כמה טעו שלא 
שמעו לעצתם תחלה. 

מתוך-כך לא נעשה פירוד בין הדבקים. 

החבילה לא נתפרדה ונבוא כאיש אחד העירה. 


ד 


המחנה הנשאר 


בעיר שקט ושלוה. החנויות פתוחות לרוְחה והחנונים עומדים ע% 
פתחיהם ומושכים אליהם כדרכם בכנף כל עובר ושב. כמה בתים חלונותיהם 
שבורים היו, אבל הניר שאַחה את השברים דומה שלא היום קבעוהו שם. 
ואותו רוח האביב, שמציאותו נָכָּרֶת בעירה קטנה ביותר, הָשרה מעין הג 
על-פני הרחובות השוקטים. 


=% 
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אשר נשבעו להם שבועות אמונים, ‏ כי רק המות יפריד ביניהם. 
אנחנוּ החלטנו כאיש ‏ אחד, אם יגיע הדבר לידי פרעות, נתיק את 
האויב אל הגל הזה, יתעורר הלב הישראלי ולא יתן את גוו למכים. 


ף 


על המדינות בו יאמר 


בערב נקראנו אל הלחם בבית מר לוי כהן. 

מר לוי כהן ראש הציונים בפיטשיריץ היה, ואף-על-פי שֶשלחני עשיר 
היה ומסחרו פרץ בעיר ובסביבה, היה לבו שלם עם הרעיון הלאומי. הוא 
היה חתום על שני עתונים ציוניים, על הטְגְבְּלַט הלבובי ועל הוְסָכוּד. כדי 
להזכיר לעצמו ,גירסא דינקותא", שאל ממני לפני שתי שנים ומחצה ספר 
עברי, חוברת ,השחר", אשר שם קוצו של יןו"ד ליל'ג. ואף הוא השאיל לי 
כרך מספרי ספיר, ושיר ,הרועה בשושנים", אשר העתיק מצרפתית לאשכנזית 
מר -אני-ואפסי-עוד, בן-עירו ידידוו מנוער. 

האולם היה מאיר, והשלחן היה ערוך, ופרחי ניָר היו מקשטים את 
הקירות, ואשכול ענבים עשוי שעוה היה מוסיף נוי לשלחן. התמונות הֶרצל 
ומַקס נורדוי ורבי שמואל מוהליבר היו יפות משלי, שלי היו קטנות 
ונטולות מתוך לוחו של גרשם באדר, ושלו היו גדולות והיו נתונות במסגרות 
מוזהבות. אשתו הקטנה והזריזה, מרת מטילדה, אחותו של ידידי הופמן, 
הערתה את כל ידיעותיה בבְשוּל ובאפיה. מאכליה, מעשה ידיה, היו מצוינים 
בטעמם, ואף היא השתזלה להראות %,בני הכרך" את טוב טעמה ולהנאות 
את המפונקים הללו, שיצאו מבתיהם פתאום בלי ארוחת הצהרים, 

כראוי לסעודת ערב בקיץ, סעודה של מאכלי-הֶלב התקינה. 

,מר דייכסיל! -- אמר בעל-הבית - מפני-מה עשתה אשתי סעודה של 
חלב ולא סעודה של בשר, אלא שמא ימנע עצמו אותו צדיק לאכול בשר 
במקום שאינו מכיר". 

בדיחה וו בדיחה כפולה היתה. ראשית: לא היה דייכסיל זהיר לאכול 
דוקא בשר כשר, ושנית: ביתן של מר כהן גהוג היה כדת משה 
וישראל. : 

,מר כהן - אמר מר דייכסיל -- בדיחה נאה יש לי ואספרְנה". 

,צדרבא, בבקשה" ממך, בי אדוני!" נשמע מכל עבר ופנה. 

,הקדוש ברוךך הוא שחט את הלויתן ומלחו לצדיקים לעתיד לבוא, 
ושור הבר עדין הוא רועה במדבר. וקשה, למה שחט את הלויתן ולא 


שחט את שור הבר? אלא.." 


וכאן הפסיק מר דייכסיל, עָרה מים ושתה במתינות, 
,אלא?" שאל בעל-הבית. 

,אלא... שחשש, שימנעו עצמם החסידים לאכול משחיטתון" 
,יאה! ‏ יאהו" 


0 ש*י עגנון 

העניים שבחבורה, שלא היה בידם כדי אכסניה, הלכו להם, ואנחנו 
נכנסנו לסעודה מיד. / 

יש שאכלו סעודה מספקת ויש שלא טעמו אלא ,דברים של מה 
בכך", כיון שנשמע, שיש לביבות לאכול, קפצנו כולנו ברננה. %ביבות 
פיטשיריץ מוניטין יצאו להן בשבוש, ואנחנו לא הנחנו ידינו מהן עד שלא 
נשאר מהן שריד, ולא עוד, אלא שהזמנו לסעודת ערבית. 

דייכסיל קם והלך אל המזנון, שתה לוג שכר והוציא סיגריטה לעשן. 
זלצמוּנד שתה מיץ תות במים, מוּנדשפיל לקח דברים עם המזנונית. נטפלו 
אליו כמה חברים ונפלו לתוך דבריו, שכל אחד ואחד בקש למשוך אותה 
אחריו וליחד לבבה אלין, 

אף-על-פי שמזנונית זו 8% היתה יפה ביותר, שהיה גופה נמוך, 
וארוך למעלה וקצר למטה, ושוני ידיה העבות והקצרות היו מטלטלות עצמן 
אילך ואילך ופניה משולהבות היו מחמת שהיה המעכון ממעך כל 
חלק העליון שבגוף, - מכל-מקום אנחנו ,המחנה הנשאר" היינו יושבים 
ומתקנאים בסיעה של החברים הבקיאים בהויות העולם, שעומדים לר[חה 
ומדברים עם עלמה זרה בבית-המרזח כדבר איש את רעהו. 

לאחר שאכלנו ושתינו קמנו ויצאנו לשוק. 


ה 


בשוקים וברחובות 


דממה של צהרי קיץ שררה ברחובה של עיר. עדת יונים מִכְוָנות 
ישבו בפנת גג והתחממו לאור ההמה, חזיר עבה ושמן נבר באשפה וסיַח 
צהל לקראתנו מרחוק. החנונים, מהם ישבו בפתחי ‏ חויותיהם על תָּבות 
נמוכות ונמנמו נמנומי צהרים, ומהם שחו עם שכניהם ושיורי סיגריטות 
צנומות בפיהם. 

לפני הצהרים, בזמן שהיו החנונים מצפים לקונים, לא שמו לבם 
אלינו, אבל עכשיו שאין קונה בשוק קפצו לקראתנו ונתנו לנו שלום מתוך 
חניפה יתרה. כמה חנונים, שהיו קונים סחורה אצל אבותינו בשבוש, 
הגזימו לפני שכניהם, שלא ידעו את אבותינו, במעלת חשיבותם ועשרם, 
כדי ל%התגדר ב,אורחיהם". נשיהם, שחזרו מבתיהן, הסבירו לנו פניהן, 
וגחוכן, גחוך ,של נשי-חיל, היה מלוה כל דבור ודפור היוצא מפיהן. 
בעד החלונות נשקפו פתאם בנות העיר מתוך סקרנות ובושה. 

קמנו והלכנו לדרכנו. 

כל מי שמקל בידו פוסע והולך ומקיש באבני המקום, בקוצים 
ובברקנים. 

וכך עברנו את העיר לארכה ולרחבה, אף באנו עד הגל הגדול 
והנורא, אשר שם נקברו בקבר אחד מאתים איש מישראל, אשר מתו 
על קדוש השם בהצות חמי"ל על העיר וימסרו אותם הפולנים בידיו, 
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בבית-המחוקקים האוסטרי. ואם תאמרו הרי רוסי היה, כיצד העמיד עצמו 
ל%בחירה באוסטריה? כבר אמר הכתוב: הכסף יענה את הכל! לא לחנם הלך 
לו אצל זנויל, ראש האזרחים שלכם, וקנה זכות אזרה בשבוש. אין ככסף 
נחשב. לכולם נתן מתנות והכל נהנו מכספו, אלא שהצביעו על בעל-דבבו, פרט 
לשוטים, שהיו סבורים, הואיל ונטלו כסף, עליהם למכור ?ו את נשמתם. 
דוקטור זה, לאחר שאבד ממונו בעסק זה, נפח נפשו מבושה, ובעל-דבבו בלאך 
נבחר לתפארת עמו. 

בעלת-הבית הוציאה אלבום של תמונות, כדי להראות לנו תמונתו של 
בלאך כשהוא מעוטף בטלית כרב. התמונה לא גמצאה, נגגנבה או אבדה, 
ודרך-כך מצאה תמונה אחרת, כרטיס מצויר. 

,מי הוא זה" 

,יהודי בעל זקן!" אמרה קורנליה הקטנה. 

בעלת-הבית קראה סירוגין: 

,גמליאל פדהצור בן שאלתיאל אייזיק טִינטָנפס" 

,גמליאל פדהצוּר בן שאלתיאל אייזיק טינטנפס!" קראתי בנשימה 
אחת. 

,טינטנפס!" קראו חברי בהתפעלות. 

,טינטנפס וחתימתו! כתב ידו ממש"" 

,לא ידעתי, שכל-כך חשוב הוא: גיסי הסטודנט שלחו לי מלמברג. 
קורנליה, אלינא תגעי בו, השמעת)" אמרה מרת כהן בכעס לבתה מדי 
קנהה את הכרטיס המצויר. 

,בתב ידו ממש! ובדיו. כחוּלה!" 

באותה שעה נכסף נכספתי להיות משורר גדול ומפורסם -ולכתוב 
לבעלת-הבית פתגם בספר לזכרון. הן באופן אחר אי-אפשר להכיר לה 
טובה. אמרתי אני בלבי, אני לא אעשה כדרך הסופרים הגאותנים, 
שסבורים, כי די לכבד ברשימת השם בלבד, אני אכתוב דברים היוצאים 
מן הלב. 

כשהכרתי, כי אין פונה אלי ואין דורש אותי, ואיני אלא כאחד 
האורחים, שבהיות שאני נמנה על החבורה שבאה משבוש הזמינו גם אותי, 
ואילו היה אחר במקומי היו מזמינים אותו, לא משום שאני אני הוא, אלא 
כך, פשוט כך, התחלתי רואה עלבון לעצמי, שהביא אותי לידי עצבות. 

,אך זה אדם הוא-אמר דייכסיל בהראותו על תמונת טינטנפס עברי 
ואירופאי כאחד, אפשר לומר עליו בפה מלא: מודְרני" 

שמחתי לשמוע תהלת סופר עברי בפומבי, ובעינים מלאות תודה 
הבטתי במר דייכסיל עד כי שכחתי את כעסי ואת רגזי. 

,הוא אינו בטלן ואינו עקשן -- המשיך דייכסיל את הדבור - הוא האחד 
שפתר את הפרובלימה עברית וזרגון". 

,כיציך?" , 

,כיצד אתם שואלים? כיצד?" 


רתקופה 1/ 


2 ש"י עגנון --- 
ו 





בעל-הבית וכל המסובים הריעו מתוך צחוק, בעלת-הבית וקורבָלים 
הקטנה אף הן לא מנעו פיהן מצחוק. 

אני נתאדמתי גם כעסתי. בדיחה זו שספרתי לדייכסיל, %למה לא 
אמרה בשם אומרה. כשהיה מקשט את נאומיו במאמרי חז"ל ובפתגמי 
החסידים שהיה שומע מפי- שָרָא ליה מריה,. כאן מה היה איכפת ל1 

להזכירני. 

: שתינו לחיים ואכלנו סרדינים, 

,ראיתי בהצפירה, שהסרדינים כסי דהרסנא הם" אמר יעקב שמשוך 
בן השוחט. 

,הצפירה לסוקולוב?" 

,סוקולוב בעל הפסידונים ,,אחד העם" !" השיב בעל-הבית. 

,לא כי - אמרתי ונתאדמתי - אלא אחד העם וסוקולוב...' 

עוד מלתי על לשוני הביאו רוטב של תפוחי אדמה, וקרומי לחם 
מטוגנים בחמאה, ולביבות מפוטמות בגבינה ובצמוקים ועוגה של שזיפים, - 
ולא יכולתי להעמיד את בעל-הבית על טעצותו. 

,האדונים מעשנים?" שאל מר כהן אחרי כלות הסעודה. 

,תודה! תודה רבה" 

ומיד צוה להביא תבת הסיגריטות. 

גם אני לקחתי לי סיגריטה לעַשן, ומצטער הייתי, שאין התרמילים 
מבית-החרשת הציוני שבקראקא, שנוהג לרשום צורת מגן דוד וציון על 
כל תרמיל ותרמיל. / 

בעל-הבית "כבד את מר דייכסיל בישיבה על הכסא הרך אצל החלון, 
ואף הוּא ישב כנגדו ושח לנו כמה עובדות נאות מתקופת בלאך וביק. 
בימים ההם התעוררות גדולה היתה בישראל, חלשים נעשו גבורים. ומעשה 
בחיט אחד, שרדף אחרי שר המחוז וצעק אחריו: ,א טי גְלגָנִי *) רשימת 
הבוחרים זִיפת!" ושוב מעשהּ בחסיד אחד, שתפס אשה בשוק ורקד עמה 
לעיני כל ישראל: ,שישי ושמחי, בלאך נבחר!ו" ,כללו של דבר!-אמר מר 
לוי כהן--כל הבחירות כלפי הבחירות הראשונות כקוף בפני אדם הן". 

לאחר בלאך וביק נלחם נוצרי ביהודי. בחירות אלו לא היה בהן 
טעם כל-עיקר. הכומר העביר צאנו תחת הצלב ושבועה נצחת השביע 
אותם, שלא יצביעו אלא על אחיהם הנוצרי, והיהודים הצביעו על היהודי. 
כמעט שלא היה כדאי לעסוק בדבר. 

לאחר בחירות אלו; נלחם יהודי ביהודי. אבל אף הן לא היו מצוינות 
ביותר, מעשה בדוקטור אחד, עשיר ובר-אבהן, ממדינת רוסיה, שברחה 
אשתו עם מאהבה לוינא. בקש גדוּלה לעצמו, כדי להעיר קנאה בלבה. שוטה 
זה לא היה יודע מאמר התנא: רוצה אשה בקב ותפלות. נתן דעתו לישב 


*) נבל אתה. 
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שיצזבו | את שדה-המערכה ויבואו | לשם, שקריאת עתונים חנם". 

,אבל- המשיך מר דייכסיל את דבריור בינינו לבין עצמנו, אין שום 
אסון, אם גולד וזילבר לא ינאמו. תמיד נאום אחד בפיהם, וכבר היה לזרא 
לכל אזן שומעת. בחנוכה מה הם אומרים? - לפנים היו להם מכבים לישראל?, 
ועכשיו -- ציונים! בפסח? - במצרים היו לנו מויזשיס ואארון, ועתה הרצל 
וגוררוי! ועל כל צרה שלא תבוא אותם הדברים ואותה ההרצאה". 

,ממש כאילו גולד וזילבר מדברים מתוך גרונו בבת-אחת" 

גם מרת מטילדה גם בתה צחקו. 

,אם כן, לא הנחת דרשה לכל דורש!" אמר מר כהן בגחוך של 
הנאה. | 

,תנוח דעתך, אדוני הנשיא! אבל את האמת אין להכחיש. אֶהָב את 
גולד, אהב את זילבר, ואת האמת יותר מכולם!" 

ופתאם נזדקף בכל שיעור קומתו וקרא: 

,למען ציון לא אחשה ולמען פיטשיריץ לא אשקוט עד יערך הנשף 
ואני אני אנאם נאום, אף-על-פי שכבר קצתי בדרשות, כל-שכן' עכשיו 
שאני עומד *פני הבחינות". 

מר כהן לחץ את יד דייכסיל באהבה, כן עשה גם מר נוטקיס, 
מזכיר האגודה שבפיטשיריץ. 

,נקדות הכובד הן הן הצקלמציות" 

דקלמציות. אתמהה. 

,אמנם דקלמציה פולנית אפשר לכל עלמה בת-דעת לדָקלם, אך מי 
ומי יקריא שיר עברי" 

שיר עברין" 

מצפה הייתי, שירמזו עלי. 

עוד לפני חמש שנים נַזכר שמי בארגז"המכתבים ב,המגיד" בזה הלשון: 
פרי עטך עודנו בוסר, אך יש תקוה לכשרונך. וכבר נתקימו הדברים, כי 
זה שתי שנים שירי נדפסים והולכים ב,המצפה". 

אבל גדולה קנאתה... 

,דקלמציה עברית?" 

בעלת-הבית הגישה פלח שוקולדה ל%מר דייכסיל. 

,סישר... בבקשה, אדונים!" אמרה לשאר האורחים. 

,סוּשָר!י" קרא דייכסיל בקול של מבין. 

ותוך-כדי-רגע פתת את השוקולדה במתינות,: נטל את הפרוסה ונתנה 
לתוך פיו. 

,ובכן?" 

,ובכן דקלמציה עברית מה תהיה עליה%' 

דייכסיל מוצץ ואומר: | 

,וקורנְליה היכן היא" 

,קורנליה!-- תמה בעל-הבית - מה ענין קורנליה אצל דקלמציה עברית!" 


3 ש"י עגנון 








ומיד קרא מר דייכסיל פולנית את אחד ממאמריו היפים של סופרנו 
הנעלה, שקרא תרגום בירחון פולני ציוני: 

,זרגון אני מדבר, אכן עברית בה אהגה יומם ולילה וכו"". 

באזנים קשובות קשבנו קשב רב. דברים, שהתחבטנו עליהם כמה 
שנים, הושיט לנו הגאון בקצה הקולמוס. 

הוסיף מר דייכסיל: 

,כשהייתי בלבוב, אמרו לי חברי הדוקטור שְבַּשָפַלָנוּ והדוקטור 
שטָרנהימל והדוקטור הימלשטרן והפרופיסור ציגנמילך וליאופולד נאכטמאהל 
(כנראה, היה דייכסיל מכירו ביותר ולא הטיל דוקטור בתחלתו), חבר, אמרו 
לי, תמהים אנוה עליך, שלא הזמנת את טינטֶנפס לשבוש, לערוך נשף 
טינטנפס שם". 

,אתם דואגים לנשף טינטופס, ואנו אין בידנו לערוך אפילו נשף סתם: 
לא לחנם אומרים: ,רעבתני שבוש"!" אמר מר כהן בטרוגיה. 

,נשף?" קרא דייכסיל בתמיה. 

עיני כהן אורו. 

כנראה, כאן מצא מר כהן תקוה טובה לעריכת נשף.: 


ז 


מעז יצא מתוק 


,מעז יצא מתוק - אמר דייכסיל פולנית - באנו לשָם פרעות ולבסוף 
נשף-חשק! אם הציונים לא יזדרזו, גזרה שמא יבואו הסוציאלדמוקרטים. 
ובכלל אין סדורו של נשף קשה כל-כך". 
,אין קושי!-קרא מר כהן בתמיה-כלומר?" 

,כלומר: נאום הפתיחה נואם הנשיא, הנשיא בעצמו ובכבודו. לא 
נאוּם ממש, אלא שתים שלש מלים, כערך עשרה רגעים או רבע שעה, 
מעין ברכת הפתיחה. הנאום העיקרי, היינו נאום הנשף, ינאם בן עיר אחרת, 
ואני הנני מפתה את אחד מחברי, את הסטודנט גולד, למשל, או את הרוקח 
זילבר. לאמתו של דבר-ספק, אם יבואו, ואפילו יבטיחו לא יקימו. אבל..." 

,הוא אשר אמרתי- נפל מר כהן לתוך דבריו - כמה פעמים רצינו 
לערוך נשף ולא עלה בידנו. הדוקטורים אין לפי כבודם לנאום בעירות 
הקטנות. אמנם אנו אין אנו מפונקים ביותר, והיינו ממתפקים בנואם ואפילו 
אינו דוקטור, אבל גם הסטודנטים אינם רצים לכאן. אפשר מפני שאין 
כאן כַּתֶּב פולני להודיע בוסכוד, שפלוני בן-פלוני הרצה. בין כך ובין כך 
בצרה גדולה אנחנוּ. כי העם גדל ללא מלה לאומית, והנפש אשר עשו 
בפיטשיריץ מתמעט והולך, ואם ייסדו ,קולקה גולדמנובקה" *) גזֶרה 


*) שם של חבורה של מתבוללים, שמצודתה פרושה בכל המדינה, 
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ח 
עיר ובהלות 


עוד אנחנו יושבים ומיטיבים %בנו בשיחה נאה ובדברים ערבים-וקול 
נפוץ חלונות נשמע בבית. השפחה הביאה זה-עתה את הטֶה, גם עוגה 
קנוח שתיה. הרימונוּ את המזלג ואת הסכין בתמהון לבב, וכך היינו יושבים 
כשעה קלה כל סכין וכל מזלג נטוי כלפי מעלה כקרני שור נגח ערוך 
למלחמה. 

הדלת נפתחה ואיש יהודי נכנס לחדר ספק חי ספק מת. הוא הסיר 
את כובעו לכבוד בעל-הבית ולכבוד האורחים, ואחרי רגעים אחדים שב 
אליו הדבור ולסירוגין סירוגין שמענו, כי בביתו שברו את כל החלונות 
ואותו דְמו להרוג וכל-עוד נפשו בו נמלט מכף כל הרוצחים. 

איני יודע, אם בא לבקש עָזר והגנה או סתרה לנפשו, אם בעל 
אשה ובנים הוא ומה נעשה בבני ביתו. אך, כנראה, עוד דבר בפיו. 

אחרי רגעים אחדים חזר ואמר;: 

,ואת פסח מלמד הכו מכות רצח, מי יודע, אם יחיה עד בוקר. - 
ואת אחרית בתו שמעתם?" 

הוא המשיך את הדבור כאיש אשר שמועה חשובה בפיו ואינו רוצה 
למסרה כלאחרדיד. 

ופתאום, כאילו לא יכול לעצור עוד, או שחשש שמא יקדימנו אחר, 
אמר במהירות משונה: . 

,נבהלה הבתולה... והפילה ממזר... ותתחלחל המלכה.,.. ‏ ציציליסטית". 

מאמר זה בלעג ובנקמה נאמר, כאילו לא אותה בלבד בקש *ביש, 
אלא את כל אנשי הבית היושבים על כוס טה וסרוחים על כסאותיהם 
ואוכלים עוגות במזלגים ושוקולדה מתוך גיָר-כסף. 

קורנֶליה הקטנה הביטה בעין תודה על המבשר. עדין לא תפסה את 
התקבה ה כראוי, ' אבל דומה היה" עליה; שבשורה זר יש בהי"יכד") לבטלי כל 
ענין הדקלמציה. מרת כהן גרשה אותה בחפזון לחדר הַשָנה. 

חיל אחז יושבי הבית. 

,לעבודה, חברים!" 

מר דייכסיל היה חַוּר כמת, לקול הקריאה קם ראשונה לצאת. חבריס 
אחדים לא זזו ממקומם, כי אין לעזוב את אנשי הבית בלי עזר והגנה. 

יצאנו. 

בחוץ פגעו בנו שפעת קלגסים הלומי יין, מזויניסם במקלות. עוד לא 
הספקנו לפקוח עין, התנפלו עלינו השכורים מכל צד. 

,אבדנו, כולנו אבדנו!? 

פתאם צץ אלכסנדר מתוך איזו פנה הבויה, מר דייכסיל התחבא 
מאחורי, 
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דייכסיל מוצץ ואומר; 

,אין לכם נאה מקורנליה עטופה לבנים וחגורה כחולה במתניה ומגן 
דוד בשערותיה והיא עולה על הבימה ומקריאה שיר עבר" 

כל המסובים קראו: הידד' 

,אם לשמלות לבנות -- אמרה בעלת-הבית- אין מחסור ברוך השם, ואם 
חגורה כחולה, בודאי תמצא". 

הילדה הקטנה והבּישנית לבה התחיל דופק מפחד. 

גם. לדברי זמר מצאו. עצה. 

נוטקיס, המזכיר מר נוטקיס, בנו של מי שהיה ראש האזרחים, ידע 
עלדפה את כל השיר ,סלוּחייצי בראצי", גם ,דאַרט ואָ די צעדער" ידע 
רובו ככולו. גמנו וגמרו, שילמד אותם את אחיו הקטנים ואת בן אחותו 
הבכירה. \ 

אף-על-פי שנוטקיס לא היה סטודנע, בידוע שיעשה רושם. שהרי 
בנו של מי שהיה ראש האזרחים הוא, ואבותיו המה הפרנסים אשר מעולם, 
תקיפי הקהל. 

בעל-הבית קם ופשפש בין הספרים, הוציא הוברת ,השחר", שהשאלתי 
לו לפני שתי שנים ומהצה. 

,גם שיר עברי מצאתי!-אמר בהראותו על קוצו של יןו"ד -- שיר של 
גורהוך!? 

,גורדון,| כלום כתב. יאקב גורדון. גם שירים) פבריםל-: שאל מר 
דייכסיל בתמיה. - נזדמנתי עמו בקומַרס, שערכו האקדימיים בלבוב לכבודו. 
הדוקטור שבשפלנו, שבא לברכו בשם האגודה הקולטורית, כפף עצמו אלי 
קודם ברכה ושאל: ,משַחָק וזקנו מגודל+ אתמהה". כל נאומו היה צריך 
זה לשנות, כשנודע לו, שגורדון זה דרמטורג הוא, ,שקספיר היהודי". 

וואָוי מונדשפיל, שהשיחה הספרותית התחילה משעממתו, אמר;: 

,פלא, אין פרץ ואין צוחה בעיר|" 

,עוד חזון. למועך! -- השיב) צעקרהבית: = ביזם /והפועליטי עובדים ‏ צבית; 
החרשת למעשה הטבק, ומה שלא הספיקו לעשות ביום הם עושים בשובם 
מעבודתם בלילה. מכל-מקום אין פהד בבית זה, כי בית-חומה הוא 
והזגוגיות קבועות במסמרות של ברזל, כי הלא הבנק בבית". 

ישיבתנו בבית ראש-הציונים היתה באמת נעימה. אני נתקרבתי למר 
נוטקיס, ‏ את הספור המהולל גֶּץ קרפט קרא כולו וכל מעשה תקפו וגבורתו 
ופרשת נזירות הגבור הרצה לפני, ואף את ספרי הציונים הוא מזמין עצמו 
לקרות, את הִהַתְנוְּנוּת | לנורדוי ואת ין פרורוּק *נוסיג, ואחר שבוע ימים 
קבלתי ‏ ממנו כתב הזמנה לבוא. אלין לפיששיריץ ולכלות, בביתה+ ימל 
אחדים. אנחנו שנינו, כָּתב, נעורר את זה לאידיאלים ולציוניות. 

ושאר בני החבורה, היינו בעלי-המלאכה והתגרנים וכו', שבאו עמנו 
משבוש - לאחר שטעמו משהו בבית קרוביהם יצאו לשוק, אולי יזמין להם 
השי"ת דרך-אגב איזו ,מציאה" לקנות וירויחו להוצאות הדרך. 


בנערינו ובזקניגו 39 








כאן במקום זה היה יושב - אמר השני בהראותו על הכסא הפנוי - כאן 
במקום זה, תריסר שוָרים לא היה בכחם להזיזו, והיום קורטטשניקְבְּצַנס: 
קיקביץ איננו. קץ כל העולם בא. אנטישמיות!" 

,אנטישימיות! בכל דבר הוא רואה אנטישמיות. אנטישמיות ורק 
אנטישמיות. פקיד אומר ליהודי: ,יהודי מצורע" - אנטישמיות. מגרשים 
תגרניות מן השוק - אנטישמיות. כאילו אין להן לאומות העולם, לפי דעתך, 
דאגות אחרות אלא לעטוק באנטישמיות. נפשי חשקה לדעת, מה היית אומר 
לאבי זקני, עליו השלום, אשר נהרג בעשות אותו הפריץ רצחנסקי מטרה 
לקנה רובהו בלכתו לצוד ציד ביער. ‏ הגם לזה תקרא אנטישמיות? - קרא 
חברו בנצחון - והרי הכל מודים, שהמלה אנטישמיות חדשה מקרוב באה. 
זהו שאמרתי, הכל בא מחמת הבחירות; הציונים והסוציאליסטים, הדוקטור 
בלאך והדוקטור דוידזון הם הם בעוכרינו". 

המלצרית באה. 

,בעלת-הבית שלחה לשאול, אם האדונים רוצים לאכול את הלביבות 
מיד, או שמא האדונים מתאוים לחתיכת דג מלוח תחלה. בעלת-הבית שלחה 
לאמר, שדגים מלוחים יש לה, גם דג"ם מלוחים כבושים, גם דגים מלוחים 
סתם. בעלת-הבית אומרת, שהכבושים נעימים לחַך, | אלא שגם הפשוטים 
יפים, | אף-על-פי שאינם מגרים את ההחֶךְ כל-כך יפה, שהכבושים שרוים 
בפלפול הטורקי ובעלי דפנא ובלימון, והפשוטים במלח סתם, אבל אפשר 
לשרות אותם גם בחומץ כל-שהוא. אלו ואלו מביאים לידי תאבון, אבל 
בעלת-הבית אומרת, שהאדונים יבחרו להם מסתמא את הכבושים מחמת 
העדינות". 

,מחמת עדינות הדגים או מחמת עדינות האדונים)" שאל וואוי 
מוּנדשפיל. 

,אלינא תביא אותה לידי מבוכה, מונדשפיל!" גער .בו דייכסיל. 

,הן בטננו מלאה - צעק הֶנריק זלצמונד - ואיך נאכל את הלביבות;" 

זלצמונד הניח את ידיו על כרסו ביאוש. 

,אבל לביבות הזמנת? אמור הן או לאו?" צעק ווייכסיל בכל כחו. 

את האמת אין להכחיש. 

,אדם ישר עומד בדבורו!" אמר דייכסיל. 

דייכסיל לבב את המלצרית באחת מעניו וקרא: 

,לביבות! - גם את חלק החברים אשר אין אחנו בזה" 

,אני איני יכול לאכול עוד - אמר לי יעקב שמשון בן השוחט- הלא 
זה-עתה שבנו מן האכל. משל למה הדבר דומה? לסעודה שלישית בשבת 
של חורף. אבל אם רוצה אתה, אמור נא להסטודנט דייכסיל בשמי סגולה 
בדוקה ומנוסה,, אם איני טועה -- היא מתוך ספר מפעלות אלקים, למי שאכל 
הרבה ואנוס לאכול עוד. 

,אָכל הרבה ואנוס לאכול עוד?" שאלתי בתמיה. 

,כגון הרבי ר' מנדלי מויזניץ בלילי פסחים, כדי לאכול את האפיקומן 
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אלכסנדר לטש עיניו עד כי נבהלתי למראיהן. כמעט שכחתי, שאנו 
מוקפים מכל-צד המון פרוע ושכור. 

,הנני בידך!--נשמע פתאום קולו של דייכסיל- הרגני נא הרוג!" 

אלכסנדר הקיש שן בשן, ירק בפניו ואמר: 

,בפעם אחרת --" 

ומיד התפרץ בין השכורים, הָכה הָכה ופצוע עד כי ברחו על גפשם 
לכל רוח. יּ 

כחותינו נתעוררוּ ונאמר: 

ערדפו!" 

גם מר דייכסיל התעורר. כשר-צבא פקד את המחנה. 

שר השוטרים בא ובקול רב שאל: ו 

,אדונים, היש לכם רשות\לעמוד על המשמר)" 

ערשות?" ן 

אין מבין, מה הוא דורש. 

שר השוטרים חזר ושאל: 

,,היש לכם כח-הרשאה מבית-הפקידות לשמור על העיר+" 

אמרנו: ,כלום זקוקים לכך. מעולם לא שמענו, שזקוקים לכח הרשאה 
שכזו בפיטשיריץ" 

,זקוקים... זקוקים! כן, זקוקים לכת-הרשאה אמרתי! -- צעק בקול אדיר 
וחזק. - הלהפוך עיר וּמְתִים באתם הנה? דם כלבים! את כולכם אשים 
בשלשלאות של ברזל, התפזרו לכל רוח כרגע, כרגע אמרתי, מִרְששש" 

שני שוטרים מזוינים צצו מתוך האפלה, וידיהם אוחזות בידי אלכסנדר. 
,,כשתפסנוהו--אמרו השוטרים נבהלנו כמעט רגע. סבורים היינו, שאחד משלגו 
הוא". 

,לבית-הפקידות אתו, דם כלבים, בשלשלאות של ברזל!" 

כחץ מקשת ברחנו על נפשנו. 

בשבעה דרכים נסנו ובדרך אחד באנו אל בית-האכל. 

ברוך השם! 

בלי שום מכשול ופגע שבנו: שבנו כולנו, כל החברים אשר היו אתנו 
בזה בצהרים, מלבד הנשארים בבית מר כהן להגן על ביתו. 

ריח המנורות העשנות, הדגים המלוחים הכבושים בחומץ, עשן 
הסיגריטות של שני יהודים, שישבו בקצה השלחן על הקלפים, עלו בלולים 
יחד. בבואנו קפצו גם שניהם ממקומם, אבל תיכף ומיך חזרו וישבו מתוך 
יאוש. כנראה, המתינו לאדם אחד, ולא בא. 

בעל-הבית נגש אליהם ושאל: 

,ומה?" 

,כמצות אנשים מלומדה!" השיב אחד מהם. 

,מי האמין, כי פן קורטטשניקבְּצַנסקיקביץ לא יבוא אל הקלפים זה 
שש שנים שלא היה לילה שלא בא, אפילו בליל ה,ניטל" לא נפקד מקומו, 
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,האח, הנה האדון קורטֶטשניקבַּצנסקיקביץ: הנה קורטטשניקבצנסקיקביץ!ו" 
וכל אחד ואחד פָּנה לו מקומו: 
,פנִי קורטטשניקבצנסקיקביץ, ישב-נא מעלתו" 
פן קורטֶטשניקבצנסקיקביץ, כנראה, לא נפגע ממחלת הזמן וארס 
האנטישמיות לא נכנס בלבו. וכהשקפת עולמו אז השקפת עולמו עתה. אף 
שמץ אנטישמיות לא נראה בו. אדרבא, אחר אשר שתה רביעית ההין יין- 
שרוף זמר זמר יהודי: : 
האָט אַיוד א יודינע, 
איָז זי אַ גרויסע צרה, 
צרה, צרה, צרה!... 


והאריך בצרה לשמחת לב כל המסובים. 


בולנו היינו עיפים, אך על דעת איש לא עלה לישון. מעין הפץ 
להיות ער כל הלילה, כל הלילה, נתעורר בנו.. רגש ,כזה .לא ידעתי מיום 
היותי בחור את בחורי הקלויז בליל הושענא רבה. 

הלילה עבר בשלום. מלבד שנים שלשה יחלונות שנשברו לא חלה יד 
אויב ביהודים. 

הבוקר אור. יצאנו לשאוף רוח. 

התויס'ם נפתחים. 


ט 
מת-מצוה 


או 
מזלו של ישראל 


. הבוקר הולך ואור. 

מן הכפרים אשר מסביב באים כפריים וקרונותיהם מלאים כל טוב. 
הפרות יוצאות לרעות בשדה. בחורים עומדים בחוץ ורוחצים פניהם במימי 
הבאר. שומר הלילה ננער משנתו לקול קללות אשתו, קם מתוך אחת 
הפחתים, שנפל לשם בשתותו לשכרה, מתעודד, מתנודד ומקלל במוזג ובאשתו. 
ישראל אצים, רצים, טליותיהם ותפליהם בידיהם. שמש העיר קורא והולך; 

,מת-מצוה' מת-מצוה" 

יגון קולו רועד בראש כל חוצות. 

,מי מת! מי מת?" 
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לתאבון. כידוע, היה הוא, זכותו יגן עלינו, אכלן גדול, בלי עין הרע". 

מונדשפיל, ששמע שיחתנו, קרא בהתלהבות: 

,וכמה אותות ומופתים עשה!" 

עיני יעקב שמשון אורו. 

,קרא מר בספרי של הדוקטור מיכה יוסף ברדיטצבסקי?" שאל 
יצקב שמשון בהתפעלות. 

מונדשפיל לא היה נזקק ללשון עבר ובספרי ברדיטצבסקי לא קרא. 
אבל מפי השמועה ידע כמה ספורי-מעשיות. 

,שח לי אבא - אמר וואוי -- כשהיו מביאים *פניו, זכותו יגן עלינו, 
אוז שמן, נתן הוא, זכותו יגן עלינו, עיניו בו ומיד עשאו גל של עצמות!" 

כאנשים ישרים שעומדים בדבורם, צוינו להביא את הלביבות, שהזמנ! 
בצהרים. גם את חלק החברים אשר לא היו אתנו בזה אכלנו. 

ברם זכור הפונדקאי לטוב, שנתן עצה על היין, שפותח את המעים 
ומרבה את התאבון. 

,עם המאכל יבוא גם התאבון! - אמר דייכסיל -- מכל-מקום גם כוס 
לין. לא" לזלק?. 

דייכסיל היה שמח, מעולם לא ראיתיו בשמחה שכזו, 

המזנונית עדין עמדה על המזנון כבצהרים, לחייה היו אדומות פי 
שבעה, גם עיניה היו אדומות. מר דייכסיל שאף רוח ונתן לה סיגריטה. 

המזנונית עשנה את הסיגריטה כאחד הבחורים. 

וואוי נתקרב אליה והראה לה להוציא עשן מן הנחירים. 

,דברים יפים נעשים אצלכם בפיטשיריץ!-- אמר-- שמעתי אומרים: יָלדה 
בתולה תאומים בפיטשיריץ". | 

המזנונית התגלגלה מצחוק: 

,הַה-הה-חה, תאומים הוא אומר"" 

המלצרית, שלא העזה פנים תחלה לבוא בדברים עם הבחורים שלא מענין 
הסעודה, נתקרבה פתאום בבטחון ואמרה מתוך נקמה ולגלוג: 

,מטרוניתא... וכבר היתה מתבָּישת לשיח עמי בשוק. עכשיו תכבוש 
את ראשה עשר אמות בקרקע". 

הפונדקאי העלה עשן, שמט קנה מקטרתו לקצה שפתיו ואמך;: 

,ציציליסטים! מה שחברה ציציליסטים עושה" 

,מצוה' - קראה הפונדקאית--ולואי ויהיה כך סופם של כל הציציליסטים, 
רבונו של עולם! ואתה - אמרה אל בעלה בכעס- אל תעמוד במקום שאין 
מקומך, אלף פעמים כבר אמרתי לך, שאין לך עסק אצל המזנון. כלך ולָך] 
לא למענך קראתי את המזנונית מלמברג הנה. השמעת?" 

הדלת נפתחה ברעש. | 

צולע על ירכו ושתוי-יין נכנס אדם אחד לבית. 

שני היהודים היושבים בקצה השלחן על הקלפים קפצו לקראתו 
בשמחה: 
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ברוך השם, שעבר הלילה. עוד מעט והרכבת חוזרת לשבוש. ,אין 
עוד לעשות בעירה נכחדה זו!-- אמר וואוי-- אלא להשתעמם בחברת המזנונית!" 
,השמעתם? פָּפִי מֶלָר עתידה לבוא לשבוש" 
,לא...א!" אמרו כמה מן החברים שמחים ומסופקים. 
,אובֶרשָנקיל נשבע לי ביהדותו, שהזמין אותה". 
,אם נשבע, אל תאמין לו" 
,היא יודעת לשיר!" 
,וכשהיא קולעת לה פאות ולובשת בגדי חסיד, הריהי כחסיד ממש!" 
וואוי מונדשפיל כפף את קומתו, הגביה כתף אחת למעלה וסלסל 
באצבעותיו מקום הפאות. 
בין איך א חסיד'ל 
מיט צוויי לאנגי פאות, 
דרעה איך מיין ספודיקיל 
און זאָג אין הימל דעות. 
קולו כקול פָּפִי ממש. 
,נחמד ונעים". 
,ביס! עוד הפעם! הדרן" - 
טאנץ איך אַ חסיד'ל 
האָפ! האָפ! האפ 
פרעג איך דיך, גאָט, 
וואָס טוינ אַגוי א קאָפ? 


מילא א פּאֶר ידִים 
מוז עַשָו האָבּין, 
שטיינער צו טראָגין 
און ערד צו גראָבּין. 


אויך א פּאָר רְגְלִיִם 

האָבּ איך נישט דאַגעגין. 
וואָס טויג אַגוי אַ קאפ 
מוז איך דיך פרעגין. 


זאָנט זיין ליבער נאָמין: 
בערוהיג דיך, מיין קינד, 
זיי-זשע מיר נישט בייז - 
כ'ענפער דיר גישווינד. 


איך שווער דיר ביי מיר 
אין טלית און אין קיטעל: 
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,שום אדם לא מת" 

,משוגע! וכי לחנם קורא השמש מתחמצוה?" 

ענהרג!" 

,פסח מלמד! ברוך דּין-אמת!" 

,אסון שכזה! אסון שכזה" 

,אסון אתה אומר- ואיגו אלא אשֶר, הצלחה מיוחדת. הצלחה אני 
אומר!" 

,הצלחה! הלואי שדרך כל שונאי-ציון תהיה צלחה כך!" 

,ואפשר לא+ אדם שהיה כל ימיו גבאי ,חברה קדישא", ועכשיו רוצים 
לתקן תקנות בפנקס לועזית. אשרי העינים, שלא תראינה עוד חלול-השם שכזה". 

,בערב-שבת זה נתן ,תְקון' *) בקלויז; בעלי, המבדיל בין החיים 
והמתים, שתה עמו לחיים. והיום\ במתים חלקו". 

,הרי לא יאהרצייט לו ולא מטשורטקוב **) בא, התְקון למה בא?' 

,לשם בתו הצנועה תקון נתן!" 

,כלום חולה היא פָּשי שיינדיל?" 

,חולה? הלואי שהיתה מתה מיתה משונה, רבונו של עולם!" 

,כל"כך למה? מה מחלתה?" ּ 

,מין מחלה חדשה קם במדינה, שח הוא, עליןו השלום, שונגֶרשאפט 
אמר הרופא, שח הוא, עליו השלום, שוננְרשאפט! - גםיכן מין מחלה אשר 
לא ידעו אבותינו, אמר הוא, עליו השלום; בעלי, המבדיל ‏ בין החיים 
והמתים, ברך אותה ברפואה שלמה, חצופה שכזו. אשרי האב, שלא זכה 
להכיר פָּרוש המחלה החדשה" 

סבל זקן כפוף והולך, על גופו השחוח מונח דף הטהרה. 

היהודי, שבא אמש לביתו של מר כהן לבשר לנו בשורת הפורענות, 
טפח על כתפי ואמר: 

,נו, עדין אתם כאן?" 

,כנראה!" 

,וכלום שקרתי! אמרתי, מי יודע, אם יחיה עד בוקר! - וימת!" 

,ולאן ממהר מעלתו כל-כך+" שאלתיו כדי להעלות על לבו שילך. 

,מה פָּרוש לאן? יהודי ממהר לבית-הכנסת, שני בשבת, קריאת 
התורה... לברך ברכת הגומל!" 

הוסיף מר מונדשפיל: 

,לברך ברכת הגומל, שלא דבקה גם בו המחלה החדשה" 

שתינו קהוה ואכלנגו פת שחרית. 


שה 


*) תקון: ‏ יי"ש של מצוה הוא ששותים בקלויז ביום של יאהרציי'ט או על כל 
מחלה (שלא תבוא), וכן הבא מן הרבי חִיב לפקור את אגשי-שלומו ביי"ש. 
**) טשורטקוב שַם מקום הוא ורבי מפורכם יושב עם. 
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דייכסיל התעמק במחשבות: 

,למשל!--* 

פתאום טפח לי בברכי ואמר: 

,למשל ליליען! הראית את ,המקובל" שלו -- ממש כפוטוגרפיה". 

,על-כליפנים עלו לביבותיה של מרת כהן בטעמן על הלביבות 
שבאכסניה. חוצפה של יושבי עירות. שמונה צ"ל הלביבה דרש הפונדקאי. 
ָאָכלו, אָכלו" זרז אותנו כל העת, כאילו בחנם הוא נותן, ולבסוף שמונה 
צל הלביבה". 

לאו בכל יום מתרחש נס כזה! סוף-כל-סוף גם יושבי העירות 
זקוקים לפרנסה, הרי לא כשבוש פיטשיריץ, אימתי מזדמנים אורחים לשם? 
פעם ביובל! אבל הרוסי היכן הוא?" 

,אלכסנדר;" 

,בודאי יתעכב שם עד אחר הקבורה, לגמול את החסד האחרון 
עם חותנו". 

,כלום נשוי היה?" 

,אלא מה, מרוח הקודש נתעפרה פשי שיינדיל שלן?" 

יעקב שמשון בן השוחט לחש לִ2; 

,מצאתי ביוחסין, יואן פאפא, אשר היתה אשה חכמה ולבשה בגדי 
איש והיתה פאפא, ונעלם מעיני כל-חי היותה אשה: עד שיום אחד, בעברה 
בשוק אהד ביום חג, אשר הולכים שמה הפאפאש, ילדה... מה אתה אומר 
לזה" 

שמה. עלי לומד?" -עניתי. 

,טְאַל-נא את הסטודנט דייכסיל, ‏ מה כתוב בספריהם בנדון זה" 

יעקב שמשון בן השוחט מן הקלוז יצא זה רק חצי שנה ועדין לא 
היה מקורב עם חברינו הסטודנטים. 

,יודעים אתם, אלמלא הוא- היינו יוצאים בשן ועין". 

,רוצה הייתי לדעת, ‏ היכן היה גנוז באותה שעה. דאיתם, "כמו מן 
הקרקע צץ ועלה. והוא אחד ועמד בפני המון גוים". 

,מה בכך, הריהו רגיל :בכך :עוד מרוסיה!" אמר ווייכסיל |בהביטו על 
דייכסיל, 

אבל דייכסיל ‏ לא השיב לו בצחוק החבה, שהיה מוכן על שפתיו 
תמיד. 

,בנוהג שבעולם, אדם, שֶשֶם"הקודש שלו אלכסנדר, קוראים אותו\ 
סֶנדר או זושא. אבל שֶם ברוסיה, :כנראה, נקרא אלכסנדר ככתיבתו". 

,כל רוסי אש-להבה!" אמר יהנריק זַלצמונד. 

,הראיתם, באיזה כח עמד בפניהם" 

,אין זה כת - הסביר לנו ווייכסיל -- אלא ,אמץ-הלב" בלבד, אמץ- 
הלב ותו לא. ואם תקניטוני, אמַר, שאין כאן אפילו אמץ-לב כל-שהוא. הרי 
שמעתם, ‏ מה שאמרו השוטרים: כשתפסנוהו נבהלנו. סבורים היינו, שאחד 
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ְּדִי עַשָו זאֶל בּיי דיר 

קויפען א היטעל! 

,יאה! יאה!" 

,עוד הפעם!" 

כולנו מחאנו כפים. 

,חוצפה שכזו!--אמר ווייכסיל בכעס- עכשיו, שאפילו הדוקטור דוידזון 
דבר בשבח החסידות, הוא מלגלג על החסידות בפרהסיה. 

אנחנו לא אהבנו את ווייכסיל. אבל קורטוב של אמת היה בדבריו, 
ועל הטוב יזכר, שלא נתן לנו למלאות פינו צחוק וליהנות מן האסור. 

בבית-הנתיבות נפגשנו עם שאר חברינו. 

גם מר כהן גם מר נוטקיס לוו אותם. 

לילה. נאה1 מה 

,מצוין!" \ 

ואף הם פהקו פהוקים ארוכים. 

,ובמה עסקתם כל הלילה!" 

,ש"ס קטן! עשרים גרה זכיתי..." אמר פאול קרקפתא ושתק מתוך 
עניוות. 

,חֶצִין נתן לקופה הלאומית!" הוסיף מר נוטקיס בהכרה. 

,ציוני נלהב!" 

עיני ווייכסיל נשתלהבו מחמת קנאה. 


ל 


בלשון ובאמנות 


,ומעז יצא מתוק!- חזר ווייכסיל על פסוקו של דייכסיל - באנו 
למהלומות ולבסוף נשף-חשקו" | 

,נשף!" דייכסיל התמתח על הספסל בהרוחה. 

באמירה זו מעין בָּטול היה לדברי מר ווייכסיל ומעין נתינת חומר 
לדבור, 

,מכל-מקום כדאי הוא מר כהן, שיסִיעו לו בעבודת הציוניות". 

,שלחן נאה ערכה אשתו לפנינו". 

,לבי נמשך אחרי קורנליה הקטנה... נחמדה... האף אין זאת?" 

,זוכר אתה את האשכול על השלחן? ענבים ממש! כמעט שפשטתי 
ידי ליטול ענב". 

,כלל גדול הוא באמנות - אמר מר דייכסיל - שהמלאכותי יהא נראה 
כדבר שיש בו חיים, ודבר שיש בו רוח-חיים יהא נראה כמלאכותי". 

,למשל!ּ'" שאלתי את מר דייכסיל. כי בימים ההם הייתי מתאוה 
לשמוע פרק באמנות (ואין לתמוה, שכבר יצא ,הקשת", ירחון לאמנות). 

,למשל? למשל? - ' 
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אבא בא מן השוק, נתן לי שלום ואמר: 

,שוב בטלת יום מן התורה!" 

אמרתי לו: ,כל העיר כולה היתה צפויה לסכנה!" 

אמי קפצה שנית וחבקה אותי 

,גשה-נא ואמוּשך, בני, כלום לא עשו לך שם חס ושלום כלום!" 

חזר אבי ואמר: ,היית שם, כלום נכנסת על-כליפנים לרב העיר' 

,הנח לו, הילד עיף, ודאי לא בא אכל אל פיו כל היום. טול ידיך, 
בני, ואכול". 

,אם הכל יהא נהוג על פיך - אמר אבי לאמי בטרוניה-- מי יודע מה 
יהיה בסופו של זה". 

,טול ידיך ואכול מה - אמרה אמי- מה רצזנן! בביצה מטוגנת+ ביצה 
בתזיומה. היכן היא הביצה!" 

אחותי הקטנה שפה בה עיניה. 

,טפשה! - צעקה אחותי הגדולה - בשלמא בחור שלומד תורה משפשף 
עיניו בביצה חדשה, כדי לסגלן לתורה, תינוקת למה+ -" 

,או שמא האכל בינתים רקיק - אמרה אמא--ותמתין כרבע שעה, כדי 
שתאכל סעודת הצהרים לתאבון. סעודה נאה הכינותי 5ך". 

,הסוּ, תינוקות -- השתיקה אמי את אחיותי-- אל תאמרו לו, מה מתבשל 
ועומד, כדי שיקבל ענשו בעולם הזה, כי עזב את אמו לאנחות יום כולו". 

שאפתי ריח האכל באפי. 

אמי היקרה הכינה את המאכל החביב עלי. 

עשיתי את עצמי כאילו לא ראיתי כלום. 

אמא חביבה! 

אהיותי הפטפטניות עצור במלים לא יכלו: 

,אמש אכלנו תות השדה, חמדת; קורולקה *) הביאה את ראשית 
בכורי תותיה. על שמנונית וצוקר אכלנוהו". 

,אלינא תדאג, בני: אמרה אמי אלי בקול רך ורוה נחומים --גם 
למענן, חמדת, שִיָרנו מעט". 

אמי, אמי הטובה! 

ושוד"ה דובר"י, וְדוּמִי נייליפש"י! בכל-מקום טוב, אבל בבית על אחת 
במה וכמה! 


לא 
מדנים בין אחים 
חדשות געשו בשבוש. 


*) קורולקה שם ש% שפחה היא, ובמקום אחר נתיחד על'ה הדבור. 
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ודוד אוקוווי ורי ויייוירייי--------. 
משלנו הוא. ואילו היה לו אמץ-לב, היה יכול להיות משים עצמו גוי. - 
אומרים עליו על רינלדו רינלדיגי, פעם אחת קבעה מלכות איטליה פרס 
גדול למי שיתפוס אותו. תפס אותו אדם אחד והביאו לפני השוטרים, מה 
עשה רינלדו? הניח ידו על צוארו של זה ואמר לשוטרים, הרי אני מביא 
את רינלדו רינלדיני לפניכם, הלך רינלדו לדרכו, ולא עוד, אלא שזכה 
בכמה דינרי-זהב, שקבעה מלכות פרס למי שיתפוס אותו. זהו אמץ-הלב". 
ומר דייכסיל לא חנן את ווייכסיל אפילו במבט כלדשהוא. 
,אסרו אותו בבית-האסורים?" נשמע קול כשאלה. 
,,אסרוהו" 
עועדין הוא תפוס?" 
שאילה דבר זה בלבד, אין בכך כלום, אבל חוששני לו מרוסיה'. 
,מה ענין רוסיה לבאן?" 
,שאלה גדולה שאלתי... הרי בן-רוסיה הוא, כלומר זר במדינה שלנו" 
,מי יודע, אם לא יחזירוהו לשם, סיביר" 
שתיקה קשה ואכזריה שלטה פתאום ברכבת, איני יודע, מה היה כי, 
איזה פחד לחשוב תקפני פתאום. ישבתי על הספסל בין חברי ופחדתי מפנל 
איזו מחשבה לא-ברורה, מפני ועם הרגע של אותה המחשבה, שתבוא 
ותכבוש את לבי. | 
,רחמנות!" ,רחמנות!" הביע כל אחד ואחד את צערו, איש לפי דרכו. 
,כלום מי חִיב בכך?" 
קמירור היתה זאת' לה לא היה -לו לקפוץ בראשו" 
האשמה כמו נגולה מעלינו. 
והמסע נסע, הלוך ונסוע לשבוש. 
,רוצה הייתי לדעת, מי בדה את מסלת-הברזל?" - שאל חנוני את 
חברו - כלום אין ספור המעשה?" 
,למה נפקא מינה - עין ב,לוח"! אפילו את השנה אתה מוצא% שם" 
,קולומבוס+" 
,אפשר!" 
,מכל-מקום דבר-פלא הוא! אדם.. בפיטשיריץ ואומר אשר יצר 
< בשבוש" 
לאחר שתי שעות שבה הרכבת לשבוש. 
ירדנו העירה, אלה ברכב ואלה ברגל. 
אמי התנפלה על צוארי בבכי ובנשיקות: 
,בני! בני! היכן היית?" 
דמעות התרגשו בעיניה. 
מן הבתים אשר מסביב יוצאים קולי קולות, בכיות ונשיקות חליפות. 


,דור חדש! אין אלקים בלבם! עוזבים את אמותיהם שכולות ומעמידים 
את חייהם בסכנה". 


,אמא עלובה!" 
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ולא נתקררה דעתה של מרת גולד עד שנטלה איצטומכא, שהובאה 
מבית-השחיטה, והטילה אותה בפניה של מרת זילבר. 

מרת זילבר מוחה את פניה וצועקת: 

,קצבית! אשריך, שנתקעה האיצטומכא בפני ולא בשמלתי החדשה, 
חי נפשי, שהיית משלמת דמי נזק'. 


קורא נכבד! ידעתי גם ידעתי, כי שאול תשאל, מה היה לו לסופר 
זה כל לכתוב ' דברים | לארכן, האם ‏ ראש-מיניסטר "לו כי יזכור כל שמות 
הגנאי, שהטילה מרת גולד בפני מרת זילבר, או שמא כמעשה כל מחברי 
חבורים הוא עושה, לכתוב דברים שלא היו ושלא נבראו. - 

הנה אף אני אומר לך: לא מיניסטר אנכי ולא בן-מיניסטר אנכי, גם 
ברוך ה'/, שלא שם חלקי בין המחברים. אלא כל יום שחרית, כשאני הולך 
לבית-הכנסת להתפלל, אני עובר לפני האיטליז ואני שוהה שם שעה אחת, 
כדי לשמוע שיחות הבריות, עמא דבר, כאשר עשה ר' מנדיל לפין, עליו 
השלום, אשר העתיק משלי שלמה לעברי-טייט"ש, שהיה כסאו עומד שם 
בין חנויות הבשר, למען ספוג את המלים הפשוטות, שמבין כל יהודי. 

הק לה האות; "כק, רקיבאמת, חפצתי, ‏ כי הנה "לא ספרתי לך, דבה 
וחצי דבר ממעשי פשי שינדיל והרהורי לבה, ארשת שפתיה ורגשותיה, 
פפ ורך אדע ‏ מצפוני. לבה ואנכ" ‏ לא ראיתיה. ולא דברתי אתהיוגם כל 
אדבר אתה, ודאי לא אקח עמה דברים אשר לא-כן. לעומת זה הארכתי 
קצת במעללי אנשים, אשר בהשקפה ראשונה אולי יהיו קלים בעיניך - אבל 
אם אינם חשובים בעיניך, | חשובים ‏ הם בעיני אנשי שבוש. והמבין 
יבין, 


זילבר מהלך קוממיות. כגבור הודוּ במלחמה כן מראֶה זילבר. 

חוט של רצינות מתוח על פניו ורוח גבורה מרחפת על השפתים. 
וככר השכים לפתחו של פָן דובידועני, נשיא הקלוב להתעמלות, ליטול 
עצה על כליזין. בכל מקום שאתה מוצא רצינותו של הרוקח זילבר, שם 
אתה מוצא חיוכו ושמחתו. גם מרת זילברמן, גם שטָפי אוברשנקיל, יעודתו 
של גולד, כתבו לו היום מכתבים, אותם המכתבים הריחניים על ניָר עבה, 
בתוך מעטפות ארוכות שקצותיהן מוזהבות. 

אמנם מדי פעם בפעם הוא מחזיר ראשו לאחוריו, שלא יפגעו בו 
אבא גולד ואמא גולד. בריות אלה לאו בני סָטִיסְפָקציון נינהו. 

אין השמחה שלמה, 


התקופה 1/ 
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רק יום אחד נתרחקנו מעירנו ומאורעות נוראים' אירעו. 

אמש הַקריאה הדוקטורית זילברמן, אשת הרופא זילברמן, בקלוב ,רות" 
פרק בהנוך הבנות וטעתה במלה דמשתמעי לתרי אפי. קהל הנאספים כמעט 
נשכו את שפתותיהם מצחוק. גולד, הסטודנט גולד, קרא: ביס! כלומר עוד 
פעם: 

ודבר ‏ זה דרשו משכילי עירנוי לגנאי: שתים רעות' עשה גולד. 
ראשית: אין המלה 5% נופלת אלא על דברים שבקרקס, ואם קרא ביס, משמע 
שהנואמת הכבודה אינה בעיניו אלא כאחת' האקטוריות, ושנית: אדם מן 
היטוב כשהוא שומע שאשה נשתבשה במלה דמשתמעי לתרי אפי, עושה 
עצמו כאילו לא שמע. היינו דאמרי אינשי: מזנב: ההזיר אין עושים מצנפת 
לשבת' אף-על-פי שסטוּדנט הוא, סוף-סוף בן-קצבים הוא. 

זילבר, הרוקח זילבר תבע אותו למלחמת-השניםי 

לחיים או למות! 

וכבר שלח מר זילבר את הסיקונדנט. שלן. 

אבא גולד צועק: 

,אני אלךך תחתיך! את הגרזן אקח? שוק על ירך אכה אותו ואת 
הסיקונדנט שלו, עצמותיהם אשבר. כעגל שחוע אניההו לפניך כאן על בול- 
עץ זה באיטליז'". 

גולד לא די שהוא שרוי בצער ואינו מראה את פניו בחוץ מפני 
הבושה, הרי עליו לראות חרפתו בבית. כל היום כולו אביו אינו זז הימנו, 
בועט ודורך ורוקע ומרעיש עולמות, מי יודע. אם לא יעשה גם מעשה 
כנגד הנימוס. * 

מבית ומחוץ! 

,אבא, אתה אינך בן סטיספקציון!" 

,,משמע?" 

,שאתה... שאתה... כבר אמרתי לך אלף פעמים". 

,אם' אפור" לי" עליפי החוב ליהרב,. מותר' לי להרוג!: שוק על ירך 
אכה אותו, כפר בן-בקר אכ-יעהו, כאן על בול-עץ זה באיטליז". 

עלוב זה! כאב-לב ובושתרפנים! 

אבא גולד הוא אדם פשוט וטוב-לב, שתה כוס יתרה על המדה, 
אפשר לו לשחוט יהודי בלא ברכה. 

טוב שבטבחים שותפו של עמלק. 

בינתים הלכה מרת זילבר. אמו של הרוקח זילבר, לאיטליז לקנות 
בשר. 

אמא גולד קבלה את פניה בקול רעש גדול: 

,את בני רוצה את להרוג, שלך יהרג תחלה, מיתה משונה תבוא 
עליכם וצל ;בנוכפם, בקרוב. הור" בקרוב, ‏ רבוגו של עולם, נכדי עוד ירקלו 
על קברכם, רבונו של עולם, בָבית-הקברות שלנו עדין אין רוקה קבור, 
צאינה וראינה, בנות שבוש, בקרקפתו של הרוקה! כטחורה מטוגנת, ביהדותי!" 
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בבעלה. אחת ביום הוא יוצא לשוק, להיות עזר כנגדה, ובאותה שעה היה 
מפשיל את הִבְּקשָה למעלה ועוזר על ידה. היא היתה גוערת בו גיעורין 
של חבה, שגנאי הוא לתלמיד-חכם לעסוק במלאכות בזויות שכאלה, ובקולה 
היה נשמע מעין גאוה, שבעלה, אף"על-פי שלמדן הוא, אינו מתִבִּיש בה, 
ולא עוד, אלא שהוא מגלגל עמה בקצבות. באותה שעה היתה מגביהה קולה 
עד שהיו שכנותיה מתקבצות ובאות לראות, והוא היה עושה את עצמו 
כאילו אינו רואה ועושר את מלאכתו באמונה. הנשים היו מניחות ידיהן 
על כרסן מתחת לסינר ואומרות: ,מטבורו ולמעלה הריהו כבן-אדם, ומטבורו 
ולמטה כקצב!" 

רך ויחיד היה זילברמן דוקטור בילדותןו, ואביו ואמו אהכוהו. כשמתה 
אמו עליו, והוא כבן תשע, עמד אביו ונשא אשה אחרת, ונסתלקה אהבת 
האב לבן. אשתו השניה חנונית היתה, והיתה מתגאה בחנותה, ו,בן הקצבית" 
היה בעיניה כמזכיר גנותה וגנות בעלה. כדי שלא ירננו אחריה: ,חורגת 
הורגת", לא היתה מכה את ,הבחור" מכות שטימניהן נכּרים, אלא היתה 
קופחת באגרופה את צלעותיו ואת בטנו. ואלמלא דודתו, היה הנער נעזב 
ומשולח כרובם של היתומים העניים שבעירנו. 

דודה זו אחות אמו היתה, ומשרתת היתה בביתו של עשיר אחד 
בלמברג,. לאחר ששרתה אותו באמונה רוב ימיה עמד ונשאה. וּמדי שנה 
בשנה בבואה לעירנו לשבוש *פקוד את קבר אבותיה היתה מביאה לגיסה 
בגדים, שפשט ,הזקן" ועדין היו יפים וראוים להתלבש בהם אפילו בשבתות 
ובימים טובים, ולנער, ,בן יחיד" שלה, כמו שקראה את זילברמן הקטן, 
היתה מתקינה בגדים חדשים. מאמתחתה, אמתחת העור, היתה מוציאה פעם 
| אגוזי משה רבנו ופעם חדוש אחר, אשר לא ידעו עוד בעירנו, והם גתנו 
את הילד לחן ולחסד בעיני כל רעיו בחדר. היא היתה משלמת בעד! דמי 
תלמוד-תורה, והיתה מקוה, שיפקוד את נשמתה, לאחר מאה ועשרים שגה, 
באמירת קדיש ובפרק משניות. וכבר שאלה את הדין, אם רשאי הילד בזמן 
שאביו ואמו חיים לומר קדיש אחרי מותה. כנראה, היה הדִּין חוכך להתיר. 
ובמות אחותה על פניה דומה היה עליה, שהיא הביאה את המות עלית 
בנשאה את נפשה לקריש הבן. 

כשבאה להעמיד מצבה על קבר אחותה, ראתה בצרת היתום האומלל 
אשר אין לו אב ואם, ולא ידעה לשית עצות בנפשה, במה להושיע לו, 
ותשב על העגלה לשוב לביתה ולעירה והיתום מלוה אותה הולך ובוכה, 
באותה שעה רמזה לו הקצבית גולד לזילברמן הקטן על העגלה ואמרה: עָלָה, 
שוטה! עלה, שוטה! -נטלתו דודתו בידו ואמרה לו: שב ותסע עמי ללמברג! 

דבור זה כל-כך פתאום נאמר ובקול של גערה נאמר, עד שלא היה 
הילד יודע, אם לשמוח על הנסיעה אם לא. גם כי ישב בעגלת הרכבת, 
עדין לא פסק רגש עמעום זה מתוך לבו עד שבא ללמבוג 

ותבוא עמו הביתה ותספר לבעלה את כל ענות היתום. ויביאוהו 
לבית-הספר ויהי להם %בן, ותנחם הדודה אחרי אחותה. 


0 ש"י עגגון 





יב 
חשיבותה של מרת זילברמן 


וגם 


זכר בעלה הדוקטור זילברמן בא לפנינו 


מרת זילברמן, אשתו של הדוקטור זילברמן, אשה קטנה היתה, ושמנה 
היתה במקצת, וחתימת שפם היתה לה, ושפתיה מהודקות היו זו בזו. ואף- 
עלזפי שלא היתה נאה ביותר, היו הכל נוהגים בה כבוד. שהשפתים 
המהודקות הללו הוסיפו לה השיבות של כובד-ראש וחתימת השפם מעין 
מבּטם של אמץ-רוח. היא נשאה לבעלה, לאחר שפסק לה אביה עשרים 
אלף נדוגיה. ו ּ 

ראויה היתה נדוניה זו לחתור תחת כבודה בשבוש. שהרי שאר כל 
הרופאים שבשבוש נשאו להם גנשים בחהמשה-עשר אלף גולדין, נמצא אביה 
לא היה יכול להפטר הימנה אלא אם כן הוציא עליה עשרים אלף. 

אבל לאמתו של דבר חמשת אלפים שקל, שהיו לה יתר משאר כל 
הרופאים, חשיבות יתירה הוסיפו לה. ברם לעיקר חשיבותה לא זכתה אלא 
לאחר שנתפרטם. בעיר, שבעלה נשא אותה בעשרת אלפים כסף. 

אותה שנה שֶנְּשאת שנת חלופי מטבעות היתה. בראשונה כשהיה אדם 
אומר עשרים אלף, שמע מיניה עשרים אלף גולדין! משהנהיגו מטבע ש9 
,כתר" במדינה, שהוא חצי גולדין, געשה בלבול במושגים. 

עירנו, שיושביה אינם רודפי חדשות, עדין היו מחשבים חשבונות 
עליפי החשבון הנהוג עד אותה שנה, אבל אביה של מרת זילברמן 
שמלמברג זיה, ומודְרני היה, והיה חי עליפי העת החדשה, תפס לשון 
אחרון, וכשאמר עשרים אלף, לעשרים אלף כתר. נתפון. 

איני יודע, אם יודע היה הדוקטור זילברמן תחלה, שבעשרים אלף 
כתר המחותן מדבר, שאינם אלא עשרת אלפים גולדין, או שיודע היה את 
האמת והיה מסתפק במועט ובמה ש,העולם סבור", ואפשר אף הוא היה 
מרומה על ידו. מכל-מקום, אף-עליפי שבפרוש אמר לשדכן, כל-זמן שלא 
קבע המחותן טכום הנדוניה איני הולך להקביל פני בתו, כיון שכנסה לאשה 
היה שלום בינו לבינה. מעולם לא שמענו, שישיחו בהם יושבי שער, והרי 
אנשי עירנו מטופלים בעינים ובחוטמות ובפיות, ואף פָּשי שיינדיל, ששמשה 
אותם כמה שנים, לא ספרה בגנותם. 

הדוקטור זילברמן מבני העניים שבעירנו היה. אביו היה חציל בעל- 
בית וחציו קצב. בגדיו כבגדי כל שלומי אמוני ישראל שבשבוש, כובע 
סמיט בראשו ומלבוש ארוך על גופו ואבנט במתניו. כל היום היה יושב 
בבית-המדרש ומעין בספרים: אלשיך, קול יעקב, צמח דוד ושלשלת הקבלה 
וכיוצא בהם לא זו מתוך עמודו. אשתו ישבה באיטליז והיתה מתגאה 


בנערינו ובזקנינו 53 





כנגד ‏ זה היתה אשתו פוליטיקנית גדולה. פוליטיקנית ממש לאו דוקא! 
שהרי בעניני המדינה או בהנהגת העיר לא התערבה, ואף גם בנדון זכיות 
האשה לא נשמע מפיה דבר. אבל מיד לאחר הנשואין עמדה ויסדה 
אגודת ,רות". 

אגודה זו היתה תחלה התּל, שכל פיות לצני העיר פונים בהלצותיהם. 
עד כאן לא היתה בעירנו שום אגודה של נשים, פרט לחברת ,הכנסת כלה" 
וכיוצא, ‏ לא היו ימים מועטים עד שעמדה האגודה ,על בסיס נכון" 
(כדאיתא בוסכוד). בחורות, שלא זכו לבוא בקהל הקלוב, מצאו להן שעה 
של קורת-רוח ב,רות". ‏ ולא עוד,: אלא שגררו אחריהן] את אחיותיהן 
הבכירות, שכבר התיאשו מן הנשואין מחמת זקנה והיו עצורות בבתיהן 
מחמת בושה. ומשהתחילו ימות החורף, והערבים הכהים היו נמשכים והולכים, 
והשעמום היה מוסיף והולך, היו מתקבצות ובאות ל,רות", בחדרים היה חם 
ועתון היה למצא, והסטודנטים היו באים והשיחות היו מענינות, ואחת 
לשבוע היו מרצין הרצאה. והואיל וסיעה זו יותר משהיתה מדינית היתה 
תרבותית, היו באים לשם אפילו סטודנטים בני-עשירים, שהיו כרוכים אחרי 
הסוציאלדמוקרטים והיו מבזים את הציוניות, שהיא תנועה בורגנית. פעם 
אחת נזדמנתי לשם לשמוע אל ההרצאה, שהרצתה מרת זילברמן, ועדין 
אני רואה את מרת זילברמן ברדתה מן הבימה ל5קול מחיאות-כפים שאין 
להן סוף, ומר זילבר הולך אחריה ומשיב רוח במטפחת אפו על פניה, 
ועלמה אחר עלם ועלם אחר עלמה באים אצלה ,ללחוץ את יידיהי.י הכללבך 
היה כבודה יקר! מה ראה גולד לנהוג בה קלות-ראש+? רוח שטות נכנסה בו. 


יב 
גולד וזילבר האמורים בספור 


בוורפ זה וצפר ‏ גדולי צערני.ייגם ‏ מר גולהי" גם "מר זילבר' מידידל 
הם. לא ידידים ממש, אבל איני מגזם, אם אומר: מכרים! ומעשה ומצאוני 
בחבורת ציון יושב וקורא והזמינו אותי לשוח עמהם. הנחתי את הגליון 
מידי והלכתי עמהם. 

שחו לי, שנתבקשו להרצות הרצאות ב,רות", אלא שעדין אינם 
יודעים מה להרצות. 

באמת רצה גולד להרצות על האמנות היהודית וזילבר על הזמרה 
היהודית, אבל הואיל ודייכסיל אינו משאיל לשום בן-אדם שבעולם את 
ה,אוסט אונד וסט" - על-כרחם עליהם להתיאש מתימות אלה. חבל! תימות 
מקוריות! 

,רבותי, אמרתי להם, הרי אתם יודעים פולנית ואונם מצוים אצל 
המקורות הפולנים בדברי ימינו בפולין. כלום יש לכם תימה נאה מזו?" 

שניהם לא שמעו לעצתי. 

הבוק ימיה ישראלי בפולין -- הסביר *ילי "ימר \ וילבר--- הרי "הרי יעל. 


שלי. עגנון 
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והנער נער עם ילדי בית-הספר ולמד בהתמדה רבה, אך דאגתו 
האחת פן ישלחוהו שבושה. . 

אבל לא דודו ולא דודתו נתנו דעתם להחזירו לשבוש. דודתו - שלא 
למטור את היתום בידיה של הקטלנית, אשת אביו האכזר, ודודו - זקן זה 
חלוץ נעליו נעשה קשה לו יותר ויותר. זקן אוכל מעט וכרסו מתמלאית 
הרבה: הולך שחוח ואף"על-פי-כן אי-אפשר לכוף את הגוף לעבודה כל- 
שהיא. אתה מכניס נעל בתוך ,החולץ", או שאין כח ביד או שאין כח 
בחולץ. קשה הסרת נעלים לעת זקנה. ,הוי ילדים - היה הזקן אומר, ספק 
מתוך בדיחות הדעת ספק מתוך כובד-ראש - אל תבואו לידי זקנה". 

ראה זילברמן הקטן בעמלו של הזקן, קפץ ושלף לו את נעלו. כל 
אותו היום היה הזקן מספר בְשבחו של זילברמן. ,מה אמַר לכם, אני 
עומד לפני החולץ ומזיע, והחולץ הלז או שהוא עומד כאבן דומם לפני 
או שהוא זז לכאן ולכאן, אבל/הנעל אינה זזה כמלא נימא. פתאום קפץ 
הקטן, תפסני ברגלי, שלף את נעלי, ברגע כמימרא, עד שהרגשתי מעין 
נשיבת רוח של אביב ברגלי". וכל אותו הלילה לא היה הזקן ישן מתוך 
שמחה, ואף"על-פי-כן לא חש באבריו שחרית. שיורי אנשי כנסת חבריו 
נועלים נעלי-לבד ברגליהם, והוא עדין אינו זקוק לכך. אחרי בלותו 
היתה לו עָדנה. 

מכאן ואילך לא היה הזקן עולה על מטתו אלא אם כן התינוק חולץ 
לו נעליו. החולץ של עץ עדין במקומו עומד, אבל הכל ידעו, שאינו אלא 
לנוי. זה הקטן ירש אותו בחייו, ולא עוד, אלא שעתיד ליטול חלק בירושה 
של הזקן. 

לא היו שנים מועטות עד שמת הזקן והניח אחריו כסף ומטלטטלין. 
אף"על-פי שהניח פחות משאמרו, ספק היה ביד זילברמן ללמוד בלי דאגות 
פרנסה, עד שזכה לסִים למודיו ונקרא דוקטור למדיצינה. כיון שנסמך, 
קם וחזר לשבוש וקבע לו דירתו שם. 

- זילברמן, שלא בא כל ימי למודו אפילו פעם אחת לשבוש, וכשחזר - 

חזר דוקטור, גרם שיהיו הבריות נוהגים בו כבוד כדרך שנוהגים כבוד 
בדוקטור ממש. ואף דמות דיוקנו היתה מסיעתו, שהיה בעל קומה ובעל 
צורה נאה. הוא היה נוח לבריות, אפשר לומר נוח ביותר, והיה משיב 
שלום לכל אדם, אמנם כשהיה משיב שלום, דומה היה, כאילו חסד הוא 
עושה עם הבריות. 

וכך היה משיב שלוט: שִכָּל הסיגריטה" שלו מימינו לשמאלו והיה 
מגביה ימינו כלפי ראשו בנחת והיה נוגע בכובע מתוך כובד-ראש ומתינות, 
כאדם שחס על הכובע לטלטל אותו ממקומו הקבוע. והיה מנפנפו כל-שהוא 
והיה מושיבו על ראשו בנחת כ ובמתינות ובזהירות. בפוליטיקה לא התערב 
ואל עניני העיר לא נשא את נפשו, הוא לא רצה להצטין בשום דבר, 
13 כדרך שאר כל הרופאים היהודים שבשבוש, שכל אחד ואחד מצטין 
ב,שגעון" שלו, ואולי אי-הצטינותו היתה הצטינותו. 
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והוכיח, | שאין בה ממש, והלהיב את>לבות השומעות בדברו על המשורר 
הזרגוני החדש, וכל הנשים נתנו יקר להרצאתו, ומרת אוברשנקיל, ציונית 
נלהבה ועשירה, ממש נפשה נקשרה בנפשו. 

אני, שידעתי, כי גורם הייתי במקצת למלחמת-השנים, הייתי נדכה מאד. 
כל היום לא פסק מפי אותו פסוק: לא תעמוד על דם רעך! אמרתי: עת 
לעשות! 


פרק בתוך פרק 


גולד בפני עצמו 


ראשית הלכתי אצל גולד. / 

לאמתו של דבר ראוי היה לילך תחלה אצל"זילבר, ליסרהו על אחת 
שבע, כי כן לא יעשה בישראל וכו, אלא שבאותה שעה הרגשתי 
מעין קורבת הנפש להעלוב, לגולד, והלכתי אצלו תחלה. 

גולד עומד באמצע החדר ופניו מְפנים כלפי הראי ומערוך בידו 
והריהו מנענע בו אחת למעלה ושבע למטה, כמעט שנפץ את הראי ואת 
בעל-דבבו שבתוכו. 

,דומה מר לחסיד בשעת נטילת לולב!" אמרתי לו בשחוק עלי פי. 

מלך, ישקיה טסרוד בגענועין, | לא ר9958י בכניסתק:) וכיון? שהרגיש בי, 
קפץ לקראתי בשמחה מהולה בדמעות: 

שקאתה. זה ידידי" כנפשיו) כל רע יהבגדה'בק הי ל לאויבימו" 

חבפתי "על לבו >דברי תנחומין, 

ופתאום גנפל על צוארי ויבך: 

למה לי חיים! אם היא היא כתבה אלין -- אליןו!" 

,היא" הינו יעודתו, יעודתו מרת אוברשנקיל, שטפי אוברשנקיל, 
ופמלקן שאסור" נתפון: להוקחי יזילבר, + זילבר = בעל-דְבבו. 

,בדמי ימי ארד ‏ שאולה, ואני אמרתי, עוד עשה אעשה לעמנו 
ולספרותנו, ראה גם ראה את הרצאתי על-דבר הזרגון, אשר העתקתיה על 
נקי לשלוח אותה לוסכוד, גם הוספתי לה ראש דבר משירי המשורר הפולני: 


צוךזי 'חוליצי, 
סוגו ניע זנָאציע, , 
סמלי גיע יויעצי, 
צו פוסידאצי. 


יגון שלא מעולם הזה רעד בקולו. 
ופתאום פשט את שתי ארבות ידיו ויקרא: 
,כבת-ציון אתיפח, אפרש כפי, | אוי נא לי, כי עיפה נפשי לתורגים!" 


% 


34 , ש"י עגגון 
ו 
כרחי אהיה צריך לפגוע בדרשתוו של הפרילט באיפרכיה * שלנו, שדרש 
אשתקד בבית-המחוקקים: נמצא, שהרצאתי יוצאת מגדר הרצאה מדעית, 
ואני רק בהרצאה מדעית שבמדעית אני רוצה". 

אף גולד לא מצא טעם בדברי. ,דברי ימי ישראל בפולין!--אמר 
בתמיה ובלגלוג - מה יש כאן להרצות, כל מי שלמך בגימנזיום היסטוריה 
של פולין, הרי למד מתוך-כך גם דברי ימי ישראל; אבל האמת אגיד לך, 
רוצה אני בדבר מודֶרני, אקטואַלי, כללו של דבר: דבר מודֶרני". 

,עברית וזרגון!" 

איני זוכר עצתו של מי היתה. 

ומיד הוציאו שניהם פנקסיהם מחיקם והקיפוגי בשאלות, זה מכאן וזה 
מכאן. 

מר זילבר יָרצה על הספרות העברית - ועל הזרגונית מר גולד. 

משום מעשה דיואב ושמעי זכר זכר, הייתי זהיר לבטא לפניהם יפה 
יפה שמותיהם של סופרינו, הן העבריים והן הזרגוניים, וכן שמותיהם של 
מאמויהם ושיריהם, והם רשמו בכתב נקי באותיות לטיניות בפנקפ. 

אם ראית שני בני-אדם מתגרים זה בזה, שמץ שנאה כבר היה 
בלבם תחלה! עכשיו בימי ,מלחמת-השנים" נזכרתי בדבר. 

הנה ראשית השנאה תחלתה בלילי הרצאותיהם, בשעת הוכוח הגדול: 
עברית או זרגון, גולד, שנעשה פטרון לזרגון, הוכיח, שספרות הזרגון היא 
היא השאור שבעיסה ברגש הלאום וכו'. צאו וראו, קרא מר גולד בהת?הבות, 
שאלמלא מוריס רוזנפלד ושלום אש, שדבריהם מתורגמים אשכנזית, לא 
היה אדם קולטורי משים לבו לזרגון, עכשיו שדבריהם תרגמו אשכנזית, 
פונים כל הפיות שבמערב לזרגון, ומתוך-כךך שוב אין אדם מישראל 
מתבּיש לדבר בשפת אמו. נמצא, שהזרגון מחזק את הלאומיות ומקרב את 
הלבבות, ולא עוד, אלא שמתוך שהוא שפה חדשה ואין לה כל הטרדיציה 
המשונה של לשון הקודש, הרי אפשר לעשותה פרוגרְסיבית ולא יאָמר 
עוד, שישראל עם נסוג אחור! וגאולת ישראל לא תבוא אלא עלזידה וכ". 
וזילבר, שנעשה פטרון לעברית, הוכיח וכו'. 

ואפשר שאני הייתי חיב במלחמה זו. 

ואפשר בריינין, ראובן בן-מרדכי ברייגין! 

אנ ובריינין ; כיצדו : 

בה בשעה שהזמינוני גולד וזילבר לשוח, הייתי יושב וקורא. ומאמר 
השוב קראתי מסופר רציני ודוקטור הוא, על משורר שנתגלה בספרות 
הזרגונית. אף-על-פי שלא כתב המשורר אלא שלשה שירים, אומר בעל 
המאמר, שכל העולם כולו אינו כדאי כיום שנתנו בו שירים אלו לישראל. 
והנה קודם לכן קראתי מאמרו של ביינין, ראש המדברים בכל-מקום, 
שבקש לקעקע שירתו של יל"ג, ולמען האמת אנוס הייתי לגלות לפניהם 
דמתו של סופרנו הנעלה, המבקר המודרני, על המשורר מבית-המדרש הישן, 
וגולד, שהאריך בשבחה של השירה הזרגונית, לגלג על השירה העברית 
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פולנית או רוטָנית, | ששרתה כמה שנים בבית יהודי וידעה לדבר יהודית, 
הלבישה בגדי יהודים והביאה לפניו. ולחש לו: בת-שוחט! מיד מצאה אותה 
ריבה חן בעיניו והיה משתבח בה, לא ראיתי כמוה לצניעות, היה אומר. 
לא היו ימים מועטים עד שאבד עצמו לדעת. יש אומרים, מחמת בושה, 
שנודע לו, שיהודי רמה אותו, ויש אומרים, מחמת שהרופאים אמרו נואש, 
מרפא למחלתו אין. ואלטר'ל משים עצמו צדיק, יסני וְיִלְמוּזְשנִי פָן, | הוא 
בוכה ומתנצל ואומר, ‏ מה היה אפשר לעשות, כי לא כנשים הנכריות 
העבריות, כי צנועות הנה, בטרם תלכנה %בית זר ומתו. ומי היה יכול 
לדעת, כי ריבה זו נשתמש בה שר-המחוז תחלה! נמלך אתה בי, אדוני 
הרוקח, באיזה כליזין יפה להשתמש כלפי המנוָּל שלך, מה שמ - 
זילבר! טעיתי - גולד! איעצך: טול קנה רובה. פי! פוי! ובעל-דבבך מוטל 
לפניך מת. פחות יהודי בעולם". 

נרתעתי לאחורי, שמא ישמע זילבר עצתו של זה, וכל עוד נפשי 
בי רצתי לביתו של דייכסיל, יעשה דייכסיל מה שיעשה ובלבד שיעכב את 
הפורענות בעוד מועד. אם הוא לא יפעל, מי יפעל! 

פקוח נפש! 

דייכסיל יושב על ה,אוסט אוּנד וסט". נפשו כבר קצה בנאומים 
תעמוליים. רוצה הוא להכין הרצאה אמנותית לנשף שבפיטשיריץ. חבר, היה 
הוא אומר, נואם הגון יכול לפעל בנאום אמנותי יותר מבכל מיני דרשות 
של אגיטֶציה. הלא שמעת, חבר: ד'אנוּנציו ‏ רצה להבחר לבית-המחוקקים, 
קם ונאם נאום על ההבדל שבין שירה אֶפית לשירה לירית, וכל השומעים 
בחרו אותו לבית-המחוקקים. שמא אתה אומר, חכמים היו, מלומדים היו? 
לא כי, אלא כפריים פשוטים היו, המון אשר לא ידע בין ימינו לשמאלו. 
גם קרוא גם כתוב לא ידעו. וכבר היה מעשה בידידי שבשפלנו, הדוקטור 
שבשפלנו, שדרש בחג המכבים ויותר מחצי הדרשה מתוך ,הפעמון הנשקע" 
היה ועשה רושם גדול על כל קהל הנאספים. 

דייכסיל קבלני בסבר פנים יפות. 

,חבר- אמר- אשריך, שבאת אלי עתה. כבר חפצתי לשלוח את השמש 
אליך. שוב פרצה מריבה, אין לך יום, שאין מחלוקת עלידבר בית-הספר 
העברי. השד יודע מה, שמא יודע אתה, הברה ספרדית והברה אשכנזית, 
בלי קטטות ומריבות אי-אפשר להם לישראל! אם אינך מתרשל, בוא עמי 
לאספה, אבל בבקשה ממך, ספרדית ואשכנזית מה הן? שמעתי, שחסידים 
כאשכנזים מתנגדים לספרדית, והלא אתה בעצמך אמרת לי, שהחסידים 
מתפללים על-פי נוסח ספרד". 

פַּרשתי למר דייכסיל דבר דבור על אפניו, ממש עונג רוחני היה לי 
לראות, כמה מוחו של זה מסוגל לתפוס! 

ללכה ובלכה" 

בית-הספר העברי, עטרת תפארת גאותנו, מקלט בטוח לרוח הלאום 
ולעתידו, כמה יגיעות יגענו, כמה טרחות טרחנו עד שיסדנו אותו, עם 
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המשך 


זילבּר בפני-עצמו 

את זילבר לא מצאתי בביתו. 

,בקלוב הוא!" אמרו לי,. אבל גם בקלוב לא מצאתיו. 

,או שהוא בביתה של הדוקטורית זילברמן או שהוא מטיל עם שטפי 
אוברשנקיל". 

אקומה-נא, אסובבה בשוקים וברחובות, אבקשה את זילבּר. 

בקשתיו ומצאתיו. 

ראיתי את זילבר מאחוריו. 

הוא מהלך ארוכווג וקצרות עם האציל פן דובידזעני. דובידזעני נשיא 
הכבוד בקלוּב להתעמלות. 

פַּן דובידזעני צולע על ירכו. כל-זמן שהעלימה הממשלה עין מן 
המוזגים שבשבוש, היה יכול לשתות שלש-עשרה מדות יין שרוף בנשימה 
אחת; עכשיו, משהנהיגו בקרת, שותה דובידזעני שש כוסות, מיד הוא נעשה שכור. 

דרשתי בשלומו של זילבר ולא החזיר לי שלום. 

כנראה, לא ראני. 

חזרתי ודרשתי בשלומו. 

הוא ראני והשיב לי שלום. 

שלום על-פי נוסח זילפרמן. 

הלכתי אחריו, כדי שיכיר, שדבר לי אליו. 

חס ושלום שנתכָּונתי לשמוע שיחתו. אין כאן משום סוד, שהרי הכל 
יודעין. שהוא נוטל עצה מפי ראש המתעמלים הפולנים על כלי-זין. 

פַּן דובידזעני צוּלע על ירכו מהלך ואומר: 

,..זשידובקה, זשידובקה נאה היא בתו של אוברשנקיל, בכלל כל 
הזשידובקות נאות הן, ושכלן בהיר ומצוחצח. אלא את היהודים איני סובל, 
כולם ‏ גנבים. ‏ עובר יהוד" על ביתי, מיד כלבי תופס בבגדו ונושך,. כלב" 
מלומדים הם, אינם גובחים בשעת מעשה, אלא אוחזים בבגד ונושכים בבשר. 
אי וי, אבל ביהודיות אין פגיעתם רעה. נתן הקדוש-ברוך-הוא דעת בכלב 
יותר מבאיש. ביהודיות אני נוהג בעין יפה, כל עצי הגן לפניכן, אִילות 
חמודות, אני אומר להן, ואני אוהב לשעשע אותן על ברכי, תפח רוחן, 
כולן בורחות מפני כמפג" שד או רוח רעה. איך אמונה ביהודים, = פולם 
כאחד רמאים ואלטר'ל שלכם הוא< ראש לרמאים. אחיו בני עמו בקשו 
לפכב. בנין ביתו,. אמרו, גנאי. הוא: להמם, אכל האמת ידופה. ?גת יציפ 
צרה, שבני-אדם נחנים, ואלמלא הגרף פיטשוינסקי, היה געקר מן' העולם, 
ויודע אתה, מה עשה כפוי-טובה זה לבנו של הגרף: רמה אותו! גרף צעיר 
זה חשקה נפשו בבת-ישראל כשרה, שלח אחר אלטר'ל שלכם בא אלטרל 
שלכם, אמר לו הגרף הצעיר: ועכשיו, אלטר'ל, אני רוצה בבת-ישראל, 
בת-ישראל כשרה, השמעת! מה עשה אלטרל? הלך ונטל שפחה משלנ, 
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,הסו!" 

ערבותיו" התתיפי הייבסיל. מדבר. 

והכל שותקים ומקשיבים. 

,הלא זה זברי: יתחיל-נא דייכסיל לדבר וכל פה יאלם!" אמר מיד 
שהוא בלחישה. 

,הס!" צועקים. " 

,מי זה מדבר)" שואל סגן-הראש., 

ןו הובר.. הברי* 

,שים יד לפה!" נותן עליו ווייכסיל בקולו. ומר דייכסיל ממשיך את 
הדבור: 

,רבותי! קראתם לי ואבוא. אך מי אנכי, כי אחוה דעתי בענין 
נכבד ונעלה כזה (,במקום גדולתו שם אתה מוצא ענותנתו!" נשמע קול מבין 
הנאספים), בענין נכבד ונעלה כזה. לבְּשתי ולחרפתי עסקתי כל ימי רק 
בשפות זרות, פולנית ואשכנזית, רומית ויונית, צרפתית ורוטָנית, ואם תמצאו 
לומר גם בשפת בריטניה האדירה (,שמעו! שמעו!"), ארץ, אשר בצדק יאָמר 
עליה, כי השמש לא תשקע בה לעולם; ארץ, אשר יושביה יאכלו הדש כל 
השנה; ארץ, אשר אמרה לתת למנהיגנו המנוח הרצל, אשר שמו וזכרו לא 
ימוש מפינו לעולמים, את אוגנדה, שבעטים של אוסישקין וסיעתו גבורי 
חרקוב אנחנו נתונים עוד בארצות לא-לנו". דייכסיל גמע גמיעה של מים. 

ובו לבם, יי גבוהי חרקוב,, לעג. לכמו" 

,אין זה פרלמנטרי לחרף ולגדף בני-אדם שאינם כאן!' 

,אפשר רוצה אתה, שאלך לשם ואגרור אותם בזקנם לכאן)" 

,כלום בעלי-זקן הם?" | 

,אם כן, בשפמם!" י 

,כן! אוסישקין זקנו מגודל, דמות דיוקנו ראיתי מצוירת על כרטיס 
מצויר. יכול אתה לקנותו בפרוטה". 

,ימח שמם! להרצל הם מתנגדים, אבל את זקנו הם מחקים כקוף, גם 
הדוקטור דוידזון שלנו עושה כן". 

דייכסיל קנח את פיו וקרא: 

,כרמי שלי לא נטרתי מודה אני על האמת, אבל כאיש הבא מן 
החוּץ, שהכיר את דרכי האומות ללשונותיהן (,הידד, | דייכסיל!" דייכסיל 
קצף על המפריעים: רבותי! אל תפריעוני, אחר-כך רשאים אתם למחוא לי 
כף ככל אוּת גפשכם!), כאיש שהכיר את דרכי האומות ללשונותיהן, קרא 
אקרא בקול: 

המורה נצח אצל סידן! 

כן, רבותי, המורה נצח, ורק המורה ינצח, ואנו אין לנו אלא להשען 
על המורחה הנכבד שלנו, (הדירקטור נתאדם ולתש לו: ,,הדירקטור"), הדירקטור 
הנכבד, הפדגוג המצוין". 

שה"ההו הידה!. הידדו" 


8 ש"י עגנון 





מלמדים ובנו ונצחנו, את מַטָה לחמם שברנו, ככני לוי בשעתם צשינו, 
והנה תלאה ומתלאה, כל יום אך דברי ריבות ומחלוקת: אתמול מהלומות 
המנהל וכל מוריו, והיום מחלוקת הורים ומורים. 

האת,| מהדטוב ומהינעים לראות ילדות קטנות מהלכות בראש כל 
חוצות ואומרות זו לזו: רמשא טבא או צפרא טבא! זקנים בחוץ בכו 
דמעות גיל. והמורה הדירקטור - אך לזה יקרא מורה ודירקטור! מודָרני 
ולאומי! אמון פדגוג! וכבר פעולתו נְכָּרֶת בכל מקום. מתחלה היה אדם 
אומר לחברו ,שאַלאָם!" ועכשיו אפילו ,לְהַפְּראוּת" שגורה בפי כל. 

אך אהה! קוה קוינו, כי עלה נעלה על גפי מרומי הלאומיות -- והנה 
כאחת החברות נפלנו. 

שכחתי את דבר מלחמת-השנים וכל עוד נפשי בי רצתי עם מר 
דייכסיל אל בית-הספר: אל אטְפֶת ההורים והמורים בדבר ההברה הספרדית. 


יך 
לָחֶם שעָרים וגם ראיה נצוזת 
שלא הגזמתי במעלת חשיבותו של ידידי הסטוּדנט מר דייכסיל 


הרבה אספות ראיתי, ואפילו הייתי בא כשעה לאחר ,בדיוק", עדין 
הייתי יושב וממתין, אבל כאן, אף-על"פי שבאתי כרבע שעה קודם, כבר 
היו הקולות עולים עד לב השמים. | 

בעל-בית מישראל, זקן ופרקו נאה, שהיו נכדותיו לומדות בבית- 
הספר העברי, עומד ומדבר: 

,הגאון יעבץ..." 

,יעבץ!--מלגלג הדירקטור כנגדו--הכל יודעים, שיעבץ אדוק שבאדוקיט 
הוא, משָמר... ואין מביאין ראיה מן המשמרים". 

והזקן ממשיך את הדבור בנחת, עינו האחת קמוצה במקצת, ואומר: 

,הגאון יעבץ, רבי יעקב עמדין, שמדפר בשבח המבטא הטפרדי, 
אף"הוא נותן בו טעם לפגם משום..." 

,מר דייכסיל בא!" לחש ווייכסיל ליושב-ראש. 

הנשיא הקיש בפעמון שבידו להשתיקו. 

,הנה מר דייכסיל!" 

,,איהו?" 

,הנה הוא!" 

,דייכסיל! דייכסיל!" נשמע מכל הְעבָרִים. 

,,דייכסיל יעלה" 

וכבר עומד דייכסיל על הבימה. 

,הידד!-קוראים בקול ומוחאים כף-הידד! דייכסילו" 

היושב"ראש מקיש בפעמון בידו האחת ובשניה הוא מוחה וָעתו מעל פניו, 
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,הוי חכמים בעיניהם!" 

,ראיתם -- כגלמי-עץ עמדו ומלה אין בפיהם" 

,בן-חי5!" 

,,הרוסי -- אש להבה!" אמר הֶָנריק זלצמונד. 

/יודע היה מראש, שכתוב בחרסטומטיה כך, אלא שנתכּון להראות 
לעיני כל ישראל, שאנשי הועד עמי-הארץ הם, בורים גמורים! עכשיו לא 
יעזו עוד לחוות דעתם בענין שאינו להם". 

אני איני חושד במורה שלנו, שנתכָּון | מראש להתכבד בקלון חבריו. 
אף-על-פי שהחרסטומטיה ל זזה מידו ממש, אומר אני, שראיה נצחת זו 
נזכרה לו בשעת הופוח. או שמא יש בזה משום ,עת לעשות" וכו" על 
דרך מודרניץ 


טו 


המחבר נותן טעם לשבח, מה ראה שיסע לפיטשיריץ 
ולמה לא נסע מיד 

דייכסיל אומר ועושה. 

וכשנפגש עם מר כהן בשבוש, הגבילו את מועד הנשף. 

איני/ יודע, ‏ מי נזכר בדבר' תחלה, בכל-אופן נשף- יהיה,. ודייכסיל 
מה שהבטיח קים, הוא יבוא לפיטשיריץ 5נאם את נאום הטנדנצי, ולא 
זה בלבד, אלא תמונות המנהיגים והמושבות הזמין מלמברג, והעתקת 
ההימנון | הלאומי הזמין מלמברג, וכבר יושב וייכסיל להעתיקו בכמה 
העתקות להוסיף רפרטואר לנשף. 

עקבתא דנשף! 

מטקיס,. יְדִידִי, נוטקיס | המזכיר -- געגועים היו לן עלי וחזר "והזמין 
אותי בכתב לבוא אליו פיטשיריצה, לבלות אתו בנעימים ימים אחדים 
בביתו. וכששלה לכורך שבשבוש את ה,התנונות", כתב אלי לאמר: ,מחשבותי 
מתנונות והולכות באין רעים להתרועע וכו"". 

גם דייכסיל ‏ ידידי הסטודנט דייכסיל, דבר על לבי לנסוע לפיטשיריץ. 
,הנה העיר פיטשיריץ מיום היותה לעיר עוד לא זכתה לנשף ציוני, על- 
כ חוב. קדוש מוטל על כל צוני נַאמן להודיע במכתבי"העתים 'את כל 
הנשף ההוא, קום ולַך פיטשיריצה ולמראה עיניך תשפוט בהמצפה ובטגבלט". 

לא עבר.י ל דברי חברי והסכמתי בלבי לילך לשם. 

אבל קודם שנסעתי לפיטשיריץ הלכתי אצל הכורך ליטול הימנו את 
ספר ,ההתנונות" ולהביאו לנוטקיס. והואיל וראיתי שמלאכתו של הכורך 
נעשית יפה, אמרתי למסור לו כמה ספרים משלי לכריכה. 

נזכרתי ב,סוסתי" של מנדלי, שהשאלתי לאלכסנדר. הלכתי ‏ אצל 
הנפח רבו. 

בית הנפח עמד מחוץ לעיר, שם אחרי בית-הקברות אשר על הדרך 
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המורה נצח! 

ומיד הוציא את החרסטומטיה העברית והורה באצבעו על הדף וקרא 
כמנצח: 

,כאן!" , 

ובקולו נשמע בָּטול לקהל מתנגדיו עד שנתעותו פניו מחמת בוז 
וגעל-נפש. י 


,כאן! מה כאן!" נדחקו ראשי המדברים אל החרסטומטיה. 

,אחת דברתי ולא אשנה - אמר המורה בגאוך -- כאן!" 

אנשי הועד כפפו ראשם כלפי הספר וקראו: 

,הדוקטור שלח רְצַפֶַת להאפתיק!" - 

,מה שלן?" 

,ורצפת זו מה היא%" ‏ / 

,ודאי משרש רצף! אבל מה ענינה לכאן;" 

,ואיזו ראיה מפסוק זה, שרק המבטא הפפרדי נכון?" 

המורה נתן שתי ידיו על כרסו, פניו תפוחי גאוה ובוז. עכשיו 
אפילו יבואו כל מלכי מזרח ומערב לא יוציא מלה. 

בהדר שַקט של קודם התקיעות. אין דובר דבר. 

המורה נטל עפרון מאחורי אזנו הימנית והורה בו בחרסטומטיה 
כמלמד לתינוקות: 

,ומה כתיב כאן?" 

אנשי הועד כפפו ראשיהם יותר ויותר וקראו: 

,הדוקטור שָלח רִצַפֶת לְהָאַפָּתִיק!" 

וכבר ריסי עיניהם מקנחים את האותיות שבחרסטומטיה. ראש הועד 
שבר זגוגית של משקפים מתוך קנוח *תיר. 

המורה עדין שתי ידיו נתונות על כרסו, אבל שמחת הנקמה כבר 
מזעזעת את כל גופו. 

ופתאום פכר את ידיו וצעק בכל כחו: 

,ועכשיו רואים אתם, למי הצדק)" 

ביצה" 

,קרי: רְצְפְתִּ רְצִפְִּי רְצְפְתִי" 

,רצפת רצפת רצפת, כי מה ענין רְצַפֶת לְאַפְתִּיקוָּ אלא שבעל 
החרסטומטיה הכיר, שרק המבטא הספרדי הוא המבטא הנכון, ואין להאריך 
בזה!" 

,רְצָפְתְיּ לא עלה על דעתנו תחלה" 

,גם שונאיו של קולומבוס אמרו כך במעשה הביצה, כידוע:" 

,הידד! המורה נצח! המורה נצח! היד ---- דד" 

,הכה המורה בחרסטומטיה!" 

,שוק על ירך!" 
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מה לעשות? 

לילך לדייכסיל) והרי הוא טרוד בסדור נאומ!! יונה פוסבד, ראש 
הציונים שבעירנו, בגד בנו בשעת הבחירות ומכר עצמו לשונאינו ואין 
איש מאגשי"שלומנו דורש את שלומו. סגנו פשט את הרגל ומחמת כיסופא 
ערק. 

עד שאני רץ נתקלתי באדם אחד. 

,מר הופמן, סליחה!" 

מר הופמן, בן-בנה של קריינדיל טשארני ה,עגונה", לחץ את ידי 
בתבה ואמר מתוך צחוק: 

,משיח עדין לא בא לעיר, ולמה אתה ממהר כל-כך?" 

שהתי דאגתי לפניו. 

,ראשית-כל עליך לשלוח טלגרמה לכהן, לגיסי לוי כהן לפיטשיריץ, 
מי יודע, אם עדין הרוסי שלך חבוש שם". 

,חוששני, שמא יתרעם עלי מר כהן, שאני מבעיתו בטלגרמים, ולא 
יענה". 

,אמנם גיסי שוטה גדול הוא כארך ו של וזתא, אבל סוף-סוף 
שָלחני הוא ורגיל בטלגרמים, מכל-מקום הריני מוכן ומזומן לחתום את 
שמי על הטלגרמה. לכה ונלכה! 


,בשלמא אני הולך אצל אשתך, אבל אתה, שאין אשתי בעיר, לאן 
אתה הולך)" שאל יצחק מונדשפיל את בן-לויתי. 

הגדנו לו את מטרתנו. 

,ידעתי, שאני רשאי להטפל לכם, שאין סוד בשנים" 

,שמעתי אומרים, שהיית שם... אצלה... -- אמר בן-לויתי -- ומה+ אפשר 
שתחזור אליך?" 

,למה לה לחזור? משרה יש לה, ממון היא מרויחה, כאיש גבורתה. 
והבחורים מחזרים אחריה, כאילו היתה אחת בעולט, כולם לבושים כשרים, 
גם רוכבים על סוסים, וגם ביבליותיקות של רומנים יש שם, רומנים הרבה 
איךקזץי" 

,את נרות החנוכה מעמידין על החלון, אבל אשה יפה הַצנע בפנת 
ציתךו? 

,מה יעשו לה? סוף-סוף אשת-איש היא! הנה הבאתי לבנך לוְלוָלִי 
מחנה טובה מוינא, קנה-רובה לל"ג בעומר, אפשר לירות בו כבקנה-רובה 
ממש!" אמר מונדשפיל בהוציאו מתוך כיסו מין צעצוע לילדים בדמות קנה- 
רובה. 

יצחק מונדשפיל, אביו של מכירי וואוי מונדשפיל, אלמן היה כמה 
שנים. פעם אחת בא ללמברג והיה יוצא ונכנס בביתו של בעל-בית אחד, 
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מבוא הכפרים. לקחתי את מקלי בידי ואצא לי לשוח. הבתים הקטנים, 
שהם שוים לבתי כפר, התינוקות, המהלכים יחפים בחוצות ומרקדים על 
ככר הדשא הרענן וקיפצים על האילנות העומדים בלבלובם, יהעלו על לבי 
את ארץ-ישרא% בישובה, את נערי בנירישראל העובדים שם במושבותיה, 
בשדה ובכרמים, ומשיחים בלשון הקודש. מה לי פה ומי לי פה% שאגתי 
מנהמת %בי, מדוע אין כחי אתי לעזוב את בית הורי ואת עיר מולדתי 
ולעלות אל הארץ? אמרתי: רבונו של צולם, אימתי אתה מעלני לשם 
לראות את הכבוד הזה! ' 

מתוך-כך באתי לביתו של הנפח. 

הבל חם של ברזל לוהט יוצא מבית הנפח לתוך הרחוב. הנפח עומד 
לפני סדנו ורוקע ברזל. על סף הבית יושב איש זקן ושבעזימים, אשר לא 
ראיתי אותו בלתי היום. 

זקן ושבעזימים האיש ומדיו קרועים ואבק על מדיו, הוא בא 
ממרחקים, הניה מקלו ותרמילו וישב על הסף. וכאשר נח רגע ושאף רוח, 
שלף את נעלו מעל רגלו - נעל-ברזל! ויאמר: אישי הנפח, הואילה לתקן 
את נעלי! והנפח לקח את פטישו ורקע בול-ברזל וטלאי-ברזל על טלאיר 
ברזל הניח על הנעל. ובשָבת האיש על הסף והנפח מתקן את נעלו ויספר 
האיש האורח מפלאות תבל ומלואה. כי עבר ארחות ימים, מִדְבָּר וערבות 
ציה לבקש את עשרת השבטים ואת היהודים האדמונים בני משה אשר 
מעבר לנהר סמבטיון. הוא הולך, הוא סובב את הארץ לארכה ולרחבה. - 
וכאשר גמר הנפח את מלאכתו והאיש נעל את נעלו ויבקש אותו הנפח, 
כי יבוא הביתה *אכול עמו לחם. וימאן האיש האורח ויודה לו על חסדו 
ויאמר, כי אץ לו הדרך, וילך. ובלכת האיש ויספר לנו הנפח: זקן זה בא 
עוד אל אבי-אבי, ומדי דברם ויאמר: אלה הנעלים, נפח! הן הזוג השביעי 
עליטההביו 

שאלתי את הנפח: 

,אלכסנדר היכן הוא?" 

,גם אני שואל היכן הוא'. 

,כלום לא כאן הואץ" , 

ל 

,והיכן הוּא?" 

,הלך לפיטשיריץ". 

,,לפיטשיריץ?? 

,לפיטשיריץ ולא שב" 

,אימתי" 

,אם איני טועה-אמר הנפח-הלך ביום שיצא הדוקטור דוידזון שלכם 

מן העיר". | 
לא ידעתי נפשי. אפשר ועדין הוא חבוש בבית-האסורין? 
רצתי העירה. 
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העביט נפל מתוך ידו של הפקיד. המשרתים והשפחות עמדו כנדהמים. 
דובידועני זע, ומיד עמד כגלם, צליל שברי הפורצלן היה נשמע והולך 
כצחוק ילדים שובבים. . 

,לנזאזל! בוא! תיכף וּמיד!" - הופמן משךך את מונדשפיל בגלימתו 
בכעס. 

,מה לך, שאתה ממהר? חושש אתה, שהסטריפא *) דולקת". 

הוביד/פני התעודד. קולו, קול שתוריין, רדר כדרדרים; 

כמלי זה,,. "הַעז...זז לעשות ‏ "כדבר הזה,:ה?" 

יצחק מונדשפיל השתחוה לפניו ואמר בהכנעה: 

,הסוציאליסטים! אדון רב ונאור, חוגגים היום יום אחד למאי! הם 
מהלכים בחוצות וכלי-זין בידם". 

,כרגע .אנ" מריץ טלגרם..ללבוב,,, אגה. אומר,, דם. כלבים.. כעת ‏ מחר 
תהיה כל העיר כולה משובשת בגיסות. דם כלבים. בטליון שלם, אני אומר, 
שטוו כקבלם!? 

,כדבריך, אדון רב ונאור!" אמר יצחק מונדשפיל מתוך קידה. 

מר הופמן מסר פתשגן הטלגרם ליד הפקיד. - 

. עשמעני!--אמר הופמן אלי - כל הימים אין לך שתדלן יפה מגיסי, 
אבל עכשיו, שהצביע על דוידזון, חוששני, שמא יזיק, שפקידי בית-האסורין 
יאמרו, ציוני שואל אחרי חבוש זה, בואו ונכפיל לו ענשו! אלא אמר לך: 
לַךּ אצל זנביל שלנו; כשזקוקים לגנב, מנתקים אותו מן החבל. אם תאמר 
לו שבחו בפניו, ישתדל בכל כחו. כשמהללים את החמור, הריהו עובד עד 
כדי יציאת נשמה. 

,חמור אתה אומר+" שאלתי את הופמן בתמיה. 

,בלשון סגי נהור! ערום כנחש!" 

הוסיף הופמן: 

,כשאני נותן דעתי עליו, מיד אני עצוב. קללת העיר הקטנה. אדם 
שכמותו, בעיר גדולה, במטרופגלין -- כמה גדּלה היה תופס, לא לחנם 
צועקים הסוציאליסטים, כל הפוליטיקה הפולנית עומדת על זנביל מונטג. 
הגיעו בעצמכם, אדם שהיה חבוש בבית-האסורין - מוציאין אותו לַחָרות, 
ולא עוד, אלא שמוסיפין לו גדוּלה על גדוּלתו. הריץ שר-המחוז טלגרם 
לנציב: ,אם אין ראש-האזרחים, אין עְשָיָת הבחירות". 

ומי תכן את רוח העם כמותו? פעמים שהוא שתוי ומזמר בשוק ,אנקת 
מסלדיך" או ,יק יא בילאַ מולודאַ", רואה אותו יהודי בקלקלתו, טופלו זנביל 
לימינו ושואלו: מתי חל ראש חרש? מיד הוא מתפעל: אדם זה, שמטתו 
מוטלת בין גדולי פולין, ולא הסיח דעתו מן היהדות! ולא את היהודים 
בלבד הוא יודע להלוך. קם פריץ לדבר כנגדו. טובל זנביל אצבע ברוק 


*) סטריפא שם נהר (עין טיב גיטין: שבוש, מתא דיתבי על נהר סטריפא). 
התקוכה 1 
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ידד = ==-=== ה הי היחה ההדהה הדו 


ולבעל-בית וה בת יחידה, שלא היתה דוגמתה ליופי בכל העיר. היה יצחק 
מונדשפיל יושב ומשעשע לבה בכל מיני גוזמאות, מתוך-כך נכנסה אהבתו 
בלבה, בקשה לילך אחריו. כיון שהגיעו הדברים לידי-כך, התחיל דוחה 
אותה בשמא?. אמר לה: בתי, מה ראית, שנתת עיניך באלמן זקן שכמותי 
וביתי ריק וכו'. סבורה היתה, גוזמא הוא אומר, אמרה לו אף-על-פי-כן. 
כיון שכנסה לאשה ובאה לעירנו, התחילה משתעממת. יום אחד אמרה ל 
איזק, קנֶה לי סוס לרכוב עליו! אמר לה: אבל סוס טעון ארוה. אמרה ל 
אם כן, בנָה לך אֶרוה. אמר לה: אבל לאֶרוה צריכים אחזת שדה ובית. 
אמרה לו: אם כן, קנָה לנו אחְזת שדה ובית. אמר לה: אבל כדי לקנות 
בית זקוקים <כסף, אמרה לו: וככן טול כסף! אמר לה: כסף מִנָלְן? לא היו 
ימיס מועטים עד שראתה, שכאן לא הגזים כלום. אפילו כדי לבשל איוהת 
הצהרים לא היה בכיס. / 

,כד משלים שערא מכדא" - עמדה ומכרה משמלותיה כדי הוצאות 
הדרך ונסעה לוינא ומצאה לה עבודה בבנק אחד. 

,מה אגיד לכם-אמר יצחק מונדשפיל-כמה גדול בנק זה. אדם נכנס 
לשם ללוות כסף לרבע שנה, ועד שהספיק לצאת כבר נמלאו הימים ועלין 
לפרוע חובו. ולשכה מיוחדת יש שם ומדביקים שם תוי פוסטה על האגרות. 
ומטרונה עומדת בלשכה ולשונה פשוטה לחוץ ושני ערלים עומדים עליה 
מימינה ומשמאלה ויוצקים מים על לשונה, כדי שתהא ‏ לחה לחה, ופרחי 
הלבלרים רצין ומלחלחין את תוי הפוסטה. ומעשה והחסירו ליתן נקודה 
על אות *. שנה אחת והרויחו כמה וכמה אלף גולדין ‏ גדיו. 

,הנה הפוסטה!" 

,הצפן את קנה-הרובה בכיסך -- אמר בן-לויתי ליצחק מונדשפיל -- 
יאמרו: לסטים מזוין מתנפל על הפוסטה לגזול כל ממון שבה". 

חדר הטלגרמים היה מלא מפה אל פה. חכינו כרבע שעה ועדין אין 
אדם מופנה,. כל בעלי הטלגרמים עומדים. יצחק מונדשפיל משתעשע בקנה- 
הרובה ומספר מפלאות הבנק. ,מסֶלת-ברזל מיוחדת בנו להם אנשי הבנק 
עד ללשכת הטלגרמים, ופעמים בכל שעה רכב-ברזל יוצא לשם מבית 
הבנק טעון טלגרמים". 

,אין לדבר סוף אמר הופמן -עדין %א זז אדם מן האשנב! מי יודע, 
מה עושה סובא מִנוָּל זה - אמר ורמז על הפקיד פַּן דובידזעני - אולי ישן 
הוא,. הבה נראה". 

בכל כח זרועותינו נדחפנו עד האשנב. 

בעד האשנב נשקפנו: דובידזעני עומד כפוף כלפי הארון. חטמו 
האדום מטפטף טפין טפין של זעה. 

,מה זה בידו?" שאל הופמן כאיש אשר לא יאמין למראה עיניו, 

,כלום אינך רואה" 

,האמנם? - -- - לא יאומן כי יסופר!" 

יצחק מונדשפיל לחץ את פי קנה-רובהו. קול יריה נשמע באולם, 
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משכתיה על ברכי והשתקתיה בכמה מעשיות, עד שלבסוף נחה דעתה ונטלה 
את זרועי ונענעתה כדרך שמנענעים תינוק ושרה: 


שָכָב, הַרְדֶם, בַּן לי יקיר, אָבוְתִינוּ הַקְדמנָים 
שְמַע, אַדְבָּר שִיר: לְפָנִים גָרוּ שָם, 
בִּימִי קָדֶם בַּמֶּרְחַקִים אַזי. חָיוּ חַיי אשָר, 
הָיה הָיתָה עִיר. אֶי הָיוּ עָם, 


,כפתור ופרח!" 

פני הופמן אורו, 

,רואה מר!-אמרה מרת הופמן אלי-בעלי, המבדיל בין החיים והמתים, 
ממש כזקנתו קריינדיל טשארני, עליה השלום, הוא. הוא צועק וצועק, אבל 
לבו טוב, ולא עוד, אלא אם חַרף וגדף, מיד הוא מצטער. מום-משפחה" 

,יודעים אתם, מה שעלה על דעתי- אמר יצחק מונדשפיל- כדאי 
להנהיג את הדבור העברי בכל העולם כולו, בכל העולם כולו, שפעמים 
בב-אדם ירוצים' לדפר ‏ דבר"סתר, ‏ בשעה שאחרים עומדים ‏ על גבם,. יש 
בידם לדבר ביניהם עברית, שלא יבינו אחרים את הסוד". - 

,רואים אתם - אמר מר הופמן כשהוא מראה על בנו הצעיר - בחור 
זה כאילו %< ממשפחתנו הוא, איני יודע, למי הוא דומה. יש בו הרבה 
מִשָל מנשה חיים, בעלה הראשון של זקנתי קריינדיל טשארני, עליה השלום". 

,גירא בעיניך, שטן!" אמרה מרת הופמן ורקקה ג' פעמים. 

,מה בכך-- אמר מר הופמן - מנשה חיים אדם כשר היה; פרט: למזלו 
הרע, הלואי שירבו כמותו ישראל". 

האמה ערכה את השלחן והביאה לחם וחמאה, קום ושמנונית, ביצים 
ובצלים חדשים, חלב וקהוה. מרת הופמן הזמינה גם אותי לאכול עמהם פת 
ערבית, אבל לכבודו של בית אבא, שלא יהיו סבוּרים, שאין לי כל צרכי 
בביתי, סרבתי ונפטרתי לביתי בשלום. 


ל 
שבחו של ראש-האזרחים שלא בפניו 

ראש-האזרחים שלנו לא היה מחבב אותי ביותר, אני לא הייתי 
רצוי לו, אפשר לומר, ששונא היה לי, שונא תכלית שנאה. שנאתו שנאת- 
חנם היתה, כי לא חטאתי לו, אנשים רעים וחטאים הלעיזו עלי לפניו. 

ומעשה שהיה כך היה: 

בימי הפוגרום בקישינוב, כשבאה אלינוּ השמועה הנוראה על-דבר 
הפרעות, | היתה התעוררות גדולה בעיר. בבתי-כנסיות | ובבתי-מדרשות, 
בשוק הסוחרים ובכל-מקום שיהודים מתקבצים שם היו צועקים ונאנחים, 
עד שנמנו וגמרו לעשות הספד גדול ולאסוף כסף בשביל היתומים. 
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ונוגע בצוארו של השר, כאילו פרעוש מצא שם, זורק לארץ ומולל ברגלו, 
מיד מכיר השר טובתו, משתחוה ומודה לפניו, ולא עוד, אלא שמשתומם, 
שנתפון לדפר כנגדו. - לך והשתדל לפניו והזא יוציא את הרוסי לחָרות. 
מה אתם אומרים למלחמת-השנים? - שבוש היתה לעירן" 


טז 
הטִיף והספר 


מי יתֶנה שמחת וְלוְלי הקטן. בכור-שטן זה חגר את קנה-הרובה על 
ירכו והיה פוסע והולך, הולך ופוסע כאיש-צבא והיה מבעית אותנו ביריות 
ומזמר; 
אַנִי טָשִי? אַנִי שוטָר, 


אַנִי מַכָּה, אָנִי סוּטָר, 
אנ" יוה יפי "פוין 

אנִי אָנִי אָדון פת! 

אַנִי ‏ ייַרָה פי פוי: 
וְהַיהוּדִי צוּעֶק: אוי וָאָבוּי! 


,איש-חיל!" אמר יצחק מונדשפיל טופח לו על שכמו, 

מרת הופמן נטלה את בנה בשתי זרועותיה ונשקו; לו על פיו בקול 
רעש גדול. 

,אידיאלים חדשים!-נענע מר הופמן בראשו. - טֶשיל השוטר! מה 
שהגדולים הוגים בחדרי חדרים, מצפצפים התינוקות בראש כל הרים". 

,דור דור ואידיאליו! כד הוינא טליא, אמרו עליןו על אב, שהכה 
את בנו על שנתרפה מן התורה וצעק: אם לא תלמד, סופך להיות כזה! 
ואותו ,כזה" גנֶרַל היה!" 

עד שהוא מדבר, צעקה נשמעה בחדר, ולוְלי הבעית את אחותו 
הקטנה, 

מרת הופמן לקחה אותה בזרועותיה, שִדְּלַתָּהּ בכמה דברים ערבים 
ואמרה %ה: הדוד חמדת יספר לך ספור נאה, לכי אצלו ובקשי אותו, 
שיספר ל מעשה רבי גדיאל התינוק או ספור החוטב עצים; הסנא, 
קורנליה, הוא יספר לך אגדת המשיח. 

אבל קורנליה הקטנה מצאה טעם מיוחד בבכיה ולא פסקה להשמיע 
קולה ברמה. 

,הסי, | קריינדיל טשארני!- נתן אביה קולו עליה - כלום יחידה את 
כאן)" 

קורנליה נשתתקה, אבל תוך-כדי-רגע התחילה חוזרת ובוכה. אני 
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בעינים שאין בהן שמץ של סקרנות, הרבה עמי שיחה, שאלני לשלומו של 
זקני והאריך בשבחו. ארבעים שנה היה זקני יושב בישיבה של יועצי 
העיר, שנה זו התחיל מוקיר רגליו מהם, שהוא רוצה לסִים ש"ס בפעם 
הארבעים ושתים, לקים מה שנאמר ודברת ב"ם. 

ראש-האזרחים שאלני, למה לא בא הזקן לשום ישיבה. חבל, חבל, 
ייעצץ אחד פקח היה בעיר ועכשיו כאילו אינו! 

אמרתי לו: שאפילו מתענוגו האחד, מלמוד אלפס, התחיל זקני מונע 
עצמו, כי המלאכה מרובה. אחר-כך הרציתי את דבר אלכסנדר לפניו. 

האדון סְבַּסטיאן מונטַג ראש-האזרחים נענה לבקשתי. רמיזה אחת, 
אמר, אני מרמז לשר-המחוז והריהו מוציא את ניקולי או אלכסנדר שלך 
לקרות. שר-המחוז כל מה שאני אומר הוא עושה. אלמלא אני, לא היה 
הברו פבתר לבית"היועצים. הלא זה דברי מאז: עלינו לחיות בשלום עם 
הממשלה. ודרשו את שלום העיר, צוח ירמיהו הנביא, כי בשלומה יהיה 
לכם שלום. אוקיר לאסיא עד שלא תצטרך ליה, אמרו חז"ל. אפשר, 
שפעמים אין הפולנים נוהגים עם ישראל כשורה, אבל גם בתפוח מתוק 
תמצא תולעת, כי על-כן מתוק הוא. 

אמרתי לו דברי החכם: אמת, שהתולעת שבתפוח מעידה, שהתפוח 
מתוק, אבל אוי לו לתפוח, שאין התולעת משירת ממנו כלום! 

אבל הוא לא היה נזקק לשמוע לי באותה שעה. חשק הדבור נתעורר 
בו וחזר ואמר: 

סבור אתה, שאני איני ציוני, אני אני הוא הציוני השלם, לא אלה 
צעירי הצאן, אשר לא ידעו צורת אל"ף. אתה הוא, שאומרין עליך, שבעל 
לשון קודש אתה - כלום יכול אתה לשמוע דרשותיהם? טעם להן כ,מציצה" 
מגר זקן. | איני אומר, שאני נקי מכל עון - גם אלקים אינו נקי מעון, 
יאמר משל הבולגרי, הוא ברא את העולם. סבור אתה, שקל לו לאדם 
מישראל להיות פרנס על הצבור? על כל צרה שלא תבוא - לי יזעקו. 
חסידים שבפיטשיריץ משברים חלונותיו של הרב ונחבשים בבית-האסורין, 
אצל מי יבואו שיתירום? אלי! סח רבי מאיר'ל מפרימישל: פעם אחת עמדתי 
על שערי גיהנום וראיתי מלאך אחד ממלאכי חבלה עומד לפני התנור ושפוד 
בידו ורָב שָמן ובעל-בשר על השפוד והמשחית צולה איתו על-גבי האש, 
ונוטל חסיד דל וכחוש כקיסם ומשליכו לתוך הדליקה להגדיל המדורה. 
יודע אתה מר, כך נאה וכך יאה. את הרבנים לצלות ואת החסידים להטיל 
לתוך האור ושלום על ישראל. למה אין היהודי הולך אצל המנהיגים 
החדשים, אלא שיודע הוא, שאין לו אצלם ולא-כלום. גוי לא תדע לשנו, 
אומר הכתוב. יבוא-נא מר אלי פעם בימי-אידם והריני מראה לו דברים 
שכתבתק בנצור? "בגדוב. אבל אבל ח"י ה" לטובתי"ציתיהכנסת. ‏ הלא הם 
נדפסים בהמגיד: ,והוא על נדיבות יקום". מחבר עברי בא לביתי היום. 
הגהות למאיר נתיבים חבר, יאה, יאה, למחר אני מוסר לו את מליצתי, 
להעלות אותה על מכבש הדפוּס עם ספרו. הואיל ואתינא להכי, אמר ראש- 
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כמה שבועות לאחר ההספד נדפס בעתון אחד מכתב משבוש: 

גם בעירנו הספידו את וכו', הצִין דרש בשלומה של |מלכת. ואחר 
דרשתו וכו' שרו הסטודנטים את השיר עוד לא אבדה וכ'.-והמודיע מקטרג 
על האב-בית-דין, שלא הספיד כהלכה, ועל האריסטוקרטיה שבישראל, שלא 
באה אל ההספד מחמת שלא הספידו פולנית, ועל שלא אספו ממון לטובת 
נגועי הפרעות ועל ראש-האזרחים היהודי, שלא בא אל ההספד. 

הדברים הנדפסים שחור על-גבי לבן הטילו רעש גדול בעירנו. לא 
היה מקום שלא דברו בזה, הללו דרשו לשבח והללו לגנאי. 

לא היו ימים מועטים עד שנדפס מכתב שני משבוש. שבוש היתה 
לעיר! מטפלים בה במכתבי-העת! 

וזה דבר המכתב: 

על יסוד 19 מחָקִי הדפוס /קנני דורש לתת מקום לשורות הללןו: 

.. א) אנוס היה הדִּין לדרוש בשלומה של מלכות, הואיל והיה טריד 
במחלוקת השוחטים ולא היה לו פנאי לסדר דרשה חדשה ולקח מן המוכן: 
מה שדרש ביום גנוסיה של הקיסר. 

ב) חס להם לזרעא דאבא! האריסטוקרטיה שלנו, שלא באו אל ההספד 
מחמת שלא הספידו פולנית, אלא שהיו טרודים באותו היום בנשף-חשק. 
המשל. אומר: אין מלאך אחד עושה שתי שליחות, בני-אדם לא כל-שכן! 

ג) כסף %טובת נגועי הפרעות לא היה אפשר לאסוף, הואיל וכבר 
,נתרוקן הכיס יום קודם-לכן באסוף שר-העיר ממון לערוך נשף-מיצקביץ. 

ד) כנראה, אין המודיע אדם מן הישוב ואינו יודע מה שתינוקות 
של,.בים. , רבן, בעירנן ‏ ינדפים,., כל ראש-האזרקים,,.5א, :היה בל הקבר אל 
ההספד מחמת שהיה חבוש בבית-האסורין על חָטָא של קלפים מזויפים 
וכיוצא באלה. ואין חבוש מתיר עצמו מבית-האסורין, אמרו חז"ל. 

עד כאן לשון המכתב. 

ומכתב זה, שנדפס על יסוד 19 מחֶקי הדפוס, ראו בו אנשי עירנו 
מעין גנאי לראש-האזרחים והביאו את הדברים לפניו ולחשו לו, שמעשה 
ידי הם. וזה שגרם, שנסתלקה אהבתו ממני. 

אמנם קודם הבחירות התחיל ראש-האזרחים מתקרב אלי,. בימים אלה 
לא היה אדם מישראל, שלא טפח לו ראש-האזרחים על שכמו להראות לו 
אהבתו וחבתו,. אויב לאוהב נתחלף לו. והואיל ובכל משך ימי הבחירות 
לא בזיתי אותו בפומבי, מובטח הייתי, שצָברתו אינה שמורה לי עוד. 


- 


יח 
על הארץ ועל המזון 


מצאתי לי היתר, כמדומני על-פי ה,שיטה מקובצת", להסתפר בימי 
הספירה. הסתפרתי ולבשתי בגדי שבת ועליתי אל ראש-האזרחים. 
ראש-האזרחים קבלני בסבר פנים יפות, נתן לי שלום ונסתכל בי 
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עיני ראש-האזרחים בערו פתאום כאש. כמעט שעמד ליל לשם. 

העלמה אוברשנקיל נכנסה. פניה משולהבים כתנור של נחתום בשני הַשָבָע. 
כובע רחב על ראשה, ,שלג" לפשיבישבסקי תחת זרועה. ותקוד לפני ראש- 
האזרחים. 

,מה שלומך, בתי?" שאל ראש-האזרחים ונתן לה שלום. 

,שלום, אדוני ראש-האזרחים!" 

,ושלום חתנך, הה שכחתי את שמו, אם איני טועה, גולד שמו", 

,זילבר!" אמרה העלמה אוברשנקיל. 

,אין שום הבדל!-אמר ראש-האזרחים-לאו שמא גהים!" 

,גם כבודו כאן!" היא נתנה לי שלום. 

השחתי את ראשי עד שאי-אפשר היה לראות את פני והחורתי לה 
שלום. 

,חזי רישא דאבא למטוי ביה גלדנאי! - אמר ראש-האזרחים בלכתה.- 
אבל עמה הייתי יכול להיות שרוי שבע שנים בלי אשהו 

לאמתו של דבר איני אוהב את הנשים הקטנות. אשה קטנה אינה 
יודעת את האהבה, וכשהיא אוהבת, אהבתה באה מן העצבים, מן המוח. 
אין לה מסירת-נפש זו, שיש לנשים ממש, ולפיכך קל לקחת את לבה. 

ראָה גם ראה, הנשים הגדולות הגבוהות רובן מסורות לבעליהן, איני 
אומר כולן, אבל רובן. (כשאני לעצמי אין לי להתאונן, ברוך השם, עליהן.) 
וכך לענין העבָרה. גדולה שמסרה את עצמה לעברה, יש במסירתה אותו 
היגון ואותה החדוה, שעדין לא עמדתי על מהותם. דומה עלי, שאני 
אהובה ובעלה כאחד, וידיעה זו, אשר היא יודעת שהיא חוטאת, 
שהיא עוברת עִבָרה נוראה, שהיא עומדת על פתחו של גיהנום, גורמת 
ליחוד כח אֶלמָנטרי, אנימלי. ואף גם זאת: אשה גדולה כי תשט, לא תוכל 
שאת את מעלה, היא צועקת, צוחת, דעתה נטרפת, אין לה מנוחה עד 
שהיא מספרת לבעלה-ובעלה נלחץ תחת נטל יגון המאורע, והוא סובל פי- 
שנים, לא על-שום שמעלה בו מעל בלבד, אלא אף עלדשום שלפה נשבר 
בקרבּה, 

אמנם יש בני-אדם שיודעים, שנשיהם מוסרות את עצמן לצעבָרה, 
ועושים עצמם כאילו אינם יודעים ואינם רואים. מנוָּלִים אלה רוצים בחיי 
מנוחה וכבוד, והרי הם מקבלים את ידידי נשיהם בסבר פנים יפות 
ומפטמים אותם בלחמם אשר יביאו בזעת א5ם. 

ועוד זאת אגיד לך, הרבה ,ידידים" שכאלה ראיתי ורובם הם קטנים, 
בעלי קומה נמוכה, ובלי כח ובלי עוז, ויותר משנמשכים אחרי הרגש 
האלמנטרי, דרךך גבר בעלמה, הם רצים אחרי אשת-איש, מפני שאינם 
יודעים את סוד הטהרה וּמִתכָּונים לנבל את אותה הטהרה. מזכיר קטן היה, 
משמש מצוי, היה שר בשירים, או כתב בעתונים, השד יודע מה, וקטן זה 
פתה אשה הרה, מִצְבּרת, שכרסה בין שניה. - נער הייתי גם זקנתי ומימי אני 
חרד חרדת קודש לפני האשה בנשאה את סוד העתיד בחִבְּה". 
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האזרחים מראה על בית-היין של אוברשנקיל, בוא ונכנס לשם. יין לזקן 
כחלב לתינוק. 

אוברשנקיל חרד לקראתנו: 

,האח! האדון ראש-האזרחים!" 

,יש כאן לטעום כלום? יש כאן לטעום כלום? - שאל ראש-האזרחים - 
אין פנאי! אין-פנאי! ענין חשוב! תן מה תתן. טעימה כל-שהיא, רק לצאת 
ידי חובה. פת שחרית כבר אכלתי, זהיר אני בפת שחרית, מה אמרו חז"ל- 
פנה אלי--שתין רצין רהטין...* 

,יש לנו קַרפִּים מבושלים בדבש, גם אוז צלוי, גם כמהין ופטריות 
עם קרום של ביצה!" מנה בעל-הבית את התבשילים. 

,כמהין ופטריות, כמהין ופטריות, כלום בתשעת הימים אנו עומדים, 
מַהר וְהָבָא לנו מה תביא. דגים תחלה! מה שותים לפניהם? מיץ קצח? 
ואחר הדגים הקרב-נא את האוז, "ממולא בתפוחים?" ּ 

,לא. אבל יונות צלויות ממולאות בתפוחים וקנמון יש לנו!" 

,אם לא יועיל, לא יזיק - אמר ראש-האזרחים. - אבל בבקשה ממך: 
מי הוא זה ואיזה הוא, שיש בידו להתקין לעצמו סעודה שכזו בחול? אני, 
כשאני לעצמי, די לי בלחם וחמאה, אלמלא לא הייתי נזקק לבוא ,בקהלם", 
הייתי מסתפק בלחם ובשום, אלא למה יאמרו הגוים, יהודים ריח שום נודף 
מהם. חס ושלום, שאני אומר, שהם נקיים מכל שמץ ריח רע. הגרף 
פיטשוינסקי מוכרח לרחוץ את בשרו בכל יום באמבטי של שמן טְרְפָּנטין, 
ואף-על-פי-כן אין אדם יכול לעמוד מפני ריחו. 

אוברשנקיל הביא על מכבדת-כסף קערה אחת מלאה דגים, ידיו 
פרושות כשוחה בנהר ונחיריו שואפים את ריח הדבש. 

,מה שותים לאחריהם?" 

,הדובדבן והשזיף, החלמון והאפרסק, מי-זהב ומי-דבש, שָרי וקנמון, 
קוניאק ואַ-ק". 

,אני אוהב יי"ש פשוט, יי"ש של דגן, לא שבושי. שלא לביש, 
רשאי אתה להביא גם את שאר כל המשקאות. בבקשה ממך, פנה את הכוס 
הקטנה הזאת, איזה אבוד זמן, למזוג ולחזור ולמזוג, למזוג ולחזור ולמזוג, 
כאילו אין לנו לעסוק אלא בשתיה בלבד, כוס של טָה! לא כי, אלא כוס 
של שכרו" 

קול צליל מטבעות וסדור קלפים נשמע פתאום מן החדר השני> 
ואחר צליל המטבעות שתיקה. . 

,מי שם?" שאל סְבַּסטיאן. 

בעל-הבית לחש לו את השמות. 

,אל תאמר להם, שאני כאן|* 

,חס ושלום!" 

,מה הם משחקים?" 

בעל-הבית לחש לו. 
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,פוסבד אומר, שהאדון ראש"-האזרחים נתן לו רשות לתבוע מכל 
תגרנית שבשוק פרוטה ביום בעד זכות הישיבה". 

,כלום איני רשאי להרשות, פאניץ" 

,לפקודתך, אדוני ראש-האזרחים! בודאי, בודאי, אדוני ראש-האזרחים! 
מי יאמר: לא, אדוני ראש-האזרחים" 

,אלא מה באת להשמיעני, אדוני החביב?" 

,כשבא פוסבד לגבות את הפרוטות, עמדה תגרנית אחת והשליכה 
שרפרף בראשו". 

עיאה! יאה! בת-חיל|" 

סֶבַּסטיאן מחא כף. 

ופתאום נשתנו פניו ככועס: 

,כשהיה ציוני, היה יושב וממתין לצ'רטר - ואצלי הוא דורש תשלום- 
גמול מיד!" 

התרנגולת הובאה על השלחן ועל-ידה קערה אחת מלאה ארז וזֶר 
פלפל הטורקי לארז, סבּסטיאן הוציא את המשקפים מחיקו, קנחם יפה יפה, 
הרכיבם לחטמו ואמר: ,הבה ואראה, מה נעשה בתרנגולת!" ונסתכל בה 
מתוך קורת-רוח: ,יאה! יאה!" 

אוברשנקיל שאל, מה להביא קנוח סעודה. 

,לא-כלום! לא-כלום! - נתן ראש-האזרחים בקולו עליו. - גם מוזגים 
אחרים משלמים מס, גם עליהם להתפרנס, אפטֶשה! עלינו לילך עוד היום 
אצל חזירמיערינסקי. אבל יכול אתה להביא שנים שלשה אגוזים ובקבוק 
יין לבן, או מוטב, שתביא שקדים מקולפים עם יין אדום. אוהב אני להטיל 
שקדים ביין אדום, מפני שהמראה יפה לעין". ַ 

ראש-האזרחים נטל שני אגוזים לתוך אגרופו, פצח ואמר: 

,משה חיים רבי, הוא חקרן מטבעו, הוא אומר: הכל בידי האויר! 
האויר הוּא הכל יכול. לא היד מפצחת את האגוז, אלא האויר. אויר נכנס 
ולוחץ את האגוז, והאגוז נפצח. משה חיים עצמו אינו יכול לפצח אגוז 
בידו, אצבעותיו חלושות הן וקלושות הן. וכשמלגלגים עליןו, הריהו אומר: 
הוא אשר דברתי, האויר! הכל בידי האויר, מסתמא לא נכנס אויר כל- 
צרכו!" 

פתאם הוציא את שעונו מכיסו וטפח לי על שכמי: 

,אם לא נזדרז, גזרה שמא יסגור חזירמיערינסקי את חנותו. 

רואה אתה, ידידי, טוב שלא נצחו הסוציאליסטים, ואין נועלים את 
החנויות בשמונה שעות! אוברשנקיל, חשבון!" 

יהוא קם, הוציא קיסם, קֶצץ בו את שניו ואמר: 

,אין לך צרך להראות לפני עכשיו את החשבון. בין כך ובין כך לא 
לקחתי כסף בידין" 

,אין דבר! - אמר המוזג בהכנעה. - אבל הוא... עדין עומד ומוזג!" 
והורה באצבעו אל-מול פני החלון, אשר שם בית-היין החדש. 
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ושפתי ראש-האזרחים יבשו קצת והוא מזג לעצמו כוס מי-דבש 
להוסיף להן לחלוחית. " 

אוברשנקיל הביא את האוז. 

,יאה! יאה!" אמר ראש-האזרחים כשהוא מנענע ראשו כלפי האוז. 

ועל כולם נעמו היונים לחכו. 

,ראויה מרת אוברשנקיל לומר לה שבחה בפניה!" אמר וקם, נשען 
עלי, והלך לבית-הבשול. 

מחמת עשן המאכלים לא היה נכּר פרצוף אדם שם. 

כיון שהתחילו עינינו צופות בערפל - וראינו את מרת אוברשנקיל 
עומדת אצל התנור. 

ראש-האזרחים נגש אליה. כנראה, בקש לומר לה ,שבחה בפניה", 
אלא שנסתלק ממנו הדבור. תרנגולֶת שמנה עומדת לצליה! 

ובעלת-הבית | נטלה | מלא חפניה ארז ומעט מלח ותיצק מרוטב 
.התרנגולת ותשם אצבעה בבשר התרנגולת, לראות, אם נתרכך הבשר כראו, 
הרימה אותה ושפכה עליה סלת בלולה בשומן ותיצק עליה יין לבן כל- 
שהוא, ותזר עליה מיץ לימון, בזקה עליה מלח ופלפלין, הרתיעה אותה מן 
האש והוסיפה לה קרום של חלמוניות. 

,למי כל הכבוּדה הזאת?" שאל ראש-האזרחים, אחר שחזר אלין 
הדבּור. 

,אם על אדוני טוב, יכבדני-נא ויטעם ממעשה ידי" אמרה בעלת- 
הבית בענוה. 

,הלא זה דברי מאז! מרת אוברשנקיל היא חכמה מחוכמת! -- אמר 
כשהוא ממעך בין דדיה של השפחה-ברזל ונחשת! פרעוש אפשר לפצח עליהם!" 

חזקתי את לבי ואמר: 

,אדוני ראש-האזרחים, חוששני, שמתוך שאנו עומדים כאן, ישכב 
שר-המחוז ויישן את שנת הלילהו" 

,אל נא תירא, ידידי! תנוח דעתך. כי לא ינום ולא יישן שר- 
המחוז. אם לא יבוא לכאן, מובטחני בו, שנמצאהו על הקלפים אצל 
חזירמיערינסקי, או בבית-היין ש% שויענטוכינסקי, או בחנות-המפלת של 
כלבינסקי, או אצל% מרת בושהוחרפינסקי. אבל למה אין אתה טועם כלום? 
בעל-תאוה אתה? אתה מושך את ידך מן המאכלים, כדי לאכול אחר-כך 
לתאבון. ' גם' זזה' דרךו" 

טֶשיל סגן השוטרים בא וחבילה של קונטרסים ותעודות בידו. 
אוברשנקיל הביא עט ודיו, וראש-האזרחים חתם שמו עליהם. ,רואה אתה, 
ידידי--אמר אלי--שאיני נזקק למשקפים. חסל?* 

,חסל, אדוני ראש-האזרחים!" 

טָשיל עדין עומד. 

סָבַּסטיאן מביט בו ומשתומם. 

טֶשיל משתחוה ומדבר: 
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נתון בתוך פיו של זקני, האש כבתה. מתוך שָנה דבבו שפתיו פָא פָא, 
פשטתי את בגדי ואשכב. 

ראשי עלי כגלגל, אין מרגוע לנפשי, עיני זרועות מלח וכל עצמותי 
יתגודדו. ובהיות שהסתפרתי היום, דומה היה עלי, שָכָּרי נעשה קשה. לא 
מצאתי מנוח לראשי--הכר לוהט. 

אנחה עמומה יצאה מלבו של זקני. 

נזדעזעתי וכבשתי את ראשי בכר והייתי מוטל בהבלו כחולה קדחת. 

אמרתי להעלים אזני מאנחה זו, אבל האנחה שברה חצי גופי. זקן 
זה שהגיע לגבורות, ומיום שאני מכירו לא שמעתי אותו גונח, ואפילו לא 
בתשעה באב, עכשיו הוא נאנח. 

ולא יכולתי להתאפק ואשאל: 

קלמה לא תישן, זקנין" 

זקני, כאילו מצפה היה לכך, נתן בהן במקטרתו, נָער את האש, נטל 
ידיו בספל שלפני המטה ועודהו לא קנחן אמר: 

,איך אישן, בני?" 

ותוך-כדי-דבור שפשןי את עיניו האדומות מחמת נדודי-שַנה והמשיך;: 

,איככה אשים שנת לעיני ושומר-ישראל הסיר חסדו ממך לשמרך 
מדרך רע. אוי, חמדת, חמדת! יסורי איוב באו אלי כתומם, אך האלקים לא 
ראה אותי תמים לפניו לברך את אחריתי!ן" 

הוא הדליק את הנר ואת גלומי הקטרת במקטרתו והעלה עשן. 
המסכת הקטנה דפוס מָנקיש, שהיתה מונחת על השלחן לפני המטה, לא 
היתה פתוחה: כנראה, נתכּון זקני לישון הלילה ולא ללמוד עוד, אלא 
שמחמת הרהוריו נדדה שנתו. זהרורי אור הנר על-פני זקנו הלבן כשלג 
העלו על לבי פתאום את לילות החורף, כשהייתי מהלך ופנס בידי ללמוד תורה. 

,אמרתי, אֶוּשע ואבנה ממך וישבתי בבית ה' על התורה ועל העבודה 
וערב לגופי הנגוף חום תנור עם אשמורת הבוקר על דף גמרא בבית- 
המדרש ונחת כל-שהיא מיוצאי חלצ כבימי נעורי וכשנים קדמוניות. 
עדָין שבוש שרויה בלי רב ומדוע לא תשב אתה על כסאה וזקנך העלוב 
יראה נחת, ישבע נחומים. אמור, מה מצאת בספרים אלה, שאתה מקפח בהם 
את ימיך,. בעלן הייתי ועְיָנתי בהם: ספורי מעשיות של חסידים! סבור 
הייתי תחלה, ללעוג נתכּונו, עד שאני קורא ראיתי לא כי, אלא השוטים 
הללו נתכּונו לאמתו של דבר, כביכול! אבל אמור בעצמך, מה יתן לך ומה 
יוסיף ל לשון רמיה! השלכתי אותם אל תחת המטה; אם אתה מצטער, 
יכול אתה לומר לטשארני רבקה, שתפנה אותם משם. ה' קרא עליך מועד 
לשבור בחוריך. ומה נענה למחותן? השקיע חמדת את ראשו בדברי שטות! 
מה אמר ומה אדבר, אלקים מצא את עני. 

אקפח את ימי, אם אני מתאונן, כי אין דרכי צלחה, אבל כלום 
אפשר ליציאת נשמתי במנוחה, כשאני רואה אותך, שאתה מאבד שני 
עולמיך כאחד!" 
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,שמא אתה רוצה, שאלך לסעוד שם ארוחת הערב)" 

פני אוברשנקיל חפו. | 

ראש-האזרחים שם כובעו לראשו ואמר: 

,מחר אני שולח את טָשיל ויסגרו לו את הריסטורן שלו". 

בקפיצה מעין רקוד ובפנים צהובים אמר אוברשנקיל: 

,אדוני ראש-האזרחים! אפשר לומר, יי"ש של חוץ-לארץ מצאו אצלו, 
או..." 

,אין צרך בטעמים!--שסע ראש-האזרחים את דבריו - אני אוהב מקרא 
כפשוטו בלי פָרושים. בא!--ותפס אותי בגלימתי--לכה ונלכה אצל חזירמיערינסקי, 
פקוח נפש! מה שַם הרוסי?" 

,שר-המחוז נסע מזה!" אמרו לנו בחנותו של חזירמיערינסקי, 

,לאן?" 

/ 7 

,מרכבה!--צעק ראש-האזרחים - תיכף ומידן" 

המרכבה באה. סבסטיאן עלה. 

עלה!" אמר אלי. 

נתאדמתי. 

כדי שלא יחשוד אותי, שבטלן אני, אמרתי לו, שכבר הבטחתר 
לעלמה אחת לטיל עמה בלילה. 

,אִם כן, בא אלי מחר ואגיד %ך פשר דבר. או מוטב, שתבוא מחר 
לאחר מחר, שמא ל%מחר אני עיף - נמצא, שטרחת בחנם. פָּקח היה גְטה. 
נוהג היה לשכב לפעמים כל היום כולו על המטה אפילו אם לא חש היה 
בגופו, ליל מנוחה ודרש בשלום העלמה. שכחתי את שמה, או שמא לא 
הגדת. כבודה של אשה., יאה| יאה!" 


יט 
בלילה ההוא נדדה שנת... 


אחרי עמל היום לא מנע אלקים ממני גם ענויי-נפש בלילה. 

הן מהמת חסר מקום בבית אבא, הן כדי שלא יישן זקני יחידי 
בחדר, הייתי לן בחדרו, במטתה של זקנתי, עליה השלום. 

טשארני רבקה פתחה לי את הדלת. עדין היתה ערה וקנחה את 
הקערה האחרונה של סעודת הערב. בבית היה שקט, דלת המעקה כבר 
היתה סגורה, מורה-השעות הגדול ברומו של הכתל, עטוף צעיף אדמדם-לבן 
מעשה תחרה, דפק במנוחה. גמד-לילה יצא עם פטישו הקטן מתוך השעוך 
ונקש עשר פעמים. זקני כבר שכב על משכבו, כדרכו בשעה זו. ברוך 
השם! שלא יראה, שהסתפרתי בימי הספירה. לכאורה מצאתי לי היתר, אבל 
הלכה לחוד ומנהג לחוד. 

נכנסתי %תוך האפל של חדר המשכב. קנה-מקטרתו הארוך עדין 
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עדין אנו הולכים לפוסטה וסיעות סיעות של בני-אדם עומדים בשוק 
וצועקים: 

,כך יאה לכם וכך נאה לַכּם, אנשי שבוש! אדם אומר לחברו: הרחב 
פיך ואמלאהו! וכולם פותחים את פיהם באימה וביראה ואומרים: מזמור 
לתודה!" 

וחבריהם צועקים כנגדם: 

,ואתם, כלום לא מאנשי שבוש אתם ולמה תחרישו!" 

,כלום אנו שותקים והרי אנו צועקים בכל כחנו" 

,אוי לה לצעקה שכזו, כך גם אנו יודעים לצעוק, העיקר, מה יוצא 
מצעקה זו!" 

,למה להתקוטט ולצעוק, מוטב שנתאחד כולנו. - בכחות מאוחדים הכל 
אפשר לעשות!" . 

,הה!-צחק יצחק מונדשפיל-בכחות מאוחדים שכאלה, בלי עין הרע, 
אפשר לעשות מנין!" 

הואיל ומזמן הבחירות וגיל הייתי לשמוע צעקה בחוצות, ל שמתי 
לבי לזה. סבור הייתי, שבודאי שלח ראש-האזרחים שוטר לחבל כר או 
שנעל דלתות בית-היין החדש. אבל מר הופמן שאל לצעקות, מה הן עושות? 

,זנביל צוה את כל השמשים, שיביאו לפַּן דובידזעני כל יינות קדוּש 
והבדלה!" אמר יצחק מונדשפיל. 

מונדשפיל בשלו,. על כל צרה שלא תבוא הוא מבדח דעת הבריות, 

אכן נודע הדבר: פּן דובידזעני מָעל בשליחותו, כבר היו הסוחרים 
שבעיר מתאוננים, שפעמים אין תשובה על טלגרמים, וכמה קרובים נעשו 
רחוקים, שלא קבלו קרוביהם וידידיהם טלגרמי ברכה לנשואי בניהם; אבל 
כדרך אנשי שבוש, שגאותם הורגתם, לא שאלו לסבת הדבר. והיה הדבר 
נוהג כמנהגו. והנה בא לועז אחד, אשכנזי, שלח טלגרם משבוש, כיון שלא 
נענה, עשה חקירה ודרישה, והנה נודע הדבר: דובידזעני, הממונה על 
הטלגרמים, מעל בכסף ולא שלח את הטלגרמים, הוא שתה וגנב, גנב ושתה. 
אמנם הואיל וזקן היה ושני סגנים היו לו ולא היה עושה את מלאכהו 
אלא שעות מועטות ביום, לא היה החסרון גדול. במשך שני שבועות היה 
חסר ששה כתרים. לשאר הכסף לא היו תובעים. 

אף-על-פי שנשיא-הכבוד של קלוב המתעמלים הפולנים היה, נפסל 
לכהונה. ואפשר דוקא משום זה, שהיו חבריו מתבּישים בו, שבשביל ששה 
כתרים גנב. בשוק אספו ביניהם הסוחרים מישראל את ששת הכתרים 
ומסרום לשר הפוסטה. 

,רואה מר, שחשד בכשרים!" אמרתי להופמן בדבר הטלגרם אשר 
שלחנו לגיסו. 

,נקוט כלל זה בידיך: אם נתת לו ליהודי מכת לחי על-חנם, אם לא 
היה ראוי לה היום, ראוי הוא לה מחר. מכל-מקום להריץ טלגרמה 
לפיטשיריץ שוב אין צרך. מכיון שזנביל הבטיח, אין לנו אלא להמתין". 
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בה בשעה נכמרו נחומי על זקני. זקן זה, כמה קןיות קוה! חפצתי, 
שימשיך הדבור, כדי שאקבל תוכחה, אולי ירוח לו,. ואמנם זקני היה 
באותה שעה כמעין המתגבר. 

,דור-תהפוכות!--הנה ברוחו הקשה-אזכרה ימים מקדם: ששה תלמידים 
היינו עומדים לפני ספר קרוע אחד, אין אור בבית ואין נר למאור, 
ועולמנוּ לא חשך בעדנו. מי יתן ואחוש בטרם אמות אחת מששים מעריבות 
התורה, שהייתי חש בנעורי. ועכשיו ברכת ה/ ספרים הרבה אין-קץ, 
אותיות מאירות עינים, אור תורה, ובני-אדם בדלים מן התורה! הרי אני 
כבן-שמונים ואני משכים ומעריב, ברוך השם, כל יום בתורה והלכות, ונכדי 
צול-ימים זה מבלה ימיו בספרי הבל. הרל המדת, חמדת,. וכי "על ולת 
הכתוב אומר: והגית יומם ולילה? בבקשה ממך, אדרבא, אמור אתה, מה 
יתרון לאדם בכל עמלו בהם?" 

זקני נשתתק ועדִין פיו פתוח' למחצה ושן בודדה צצה מני פיו כנצר 
האתרון מגזע עתיק. 

והלללה חמק ועבר. 

אבל גם בעל ההלום בא ברוב עניניו בשעות מועטות אלה של שנה 
זעומה. 

חלום משונה: 

בתו של שלמנאסר רקדה לפני ערומה, עיניה ארוכות כשקד, ובתוך 
עיניה מרקדים אישוניה חכלילים מיין. ר' יוסף דילה רינה, שנראה לי 
בדמות זנביל ראש-האזרחים שלנו, התרה בה, שלא תבחר בדוקטור דוידזון 
לבית-המחוקקים, ואם לאו, יוציאו אותה מן החברה ,רות"-ואף הוא 
התהיל מרקד עמה ומזמר את שירו: יק יא בילא מולודא: 

ְּשֶהָיִיתִי צְעִירָה, אֶז חִבּקתִי, אָז בֶשָקְתִי 
אֶז הָיִיתִי נָאָה, בּעַבוּר. חָתִיכַת חַמְאָה. 


עד שהוא מזמר כך, באה לילית ותפסה את אלכסנדר והוליכה אותו אל 
הרי"חשך. ור' שמשון רפאל הירש או הפאפא יוהָנא מפריזים באצבע 
וצועקים: כך נאה לך וכך יאה, פושע מישראלן 

מחזות שוא ומדוחים! 


פרק בלי שם 
טלגרם מפיטשיריץ לא בא. הופמן זועם בכל רגע: 
,גיטי, מתוך שהוא טרוד בגאולתו של כל ישראל, אין לבו נתון 
להציל נפש אחת מישרא*". 


,בא!- אמר אלי--ואני שולח לו טלגרם, שיהא נזכר בו אפילו בשעת 
פטירתו". 
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וּבְשָבְּת אֶחַר הַתִפְלָה 
ְּאָה כל הָעִיר. 
אַףּ שֶמְע שָמְעוּ תְחֶלֶה 


מַה-עָאִירַע ‏ לַגְבִיר, 


הִֶבְבָרים ימח שָמֶם, 
בי קוּנִיל. הריחו, 
ְַקַבּוּ כְלֶם שֶם 


וּפְרוּסָה לא הָנִיחוּ 


מן הַקוגִיל הַשָמָן. 
מִאָכָל מְלְכִים, 
כּה יכנ ה' אָמַן 


וילא כָּל הַצְרָכִים, 


ּמִכָאן מוּסֶר וְאְַהֶרָה 
לֶקנות מַלֶכַרֶת לְדִירֶה, 
שֶלא יִקְרָה מַהדשֶָקְרָה. - 


וְכאן מַמָּה הַשִירָה. 


גם זקני קנה מלכדת-העכברים %ביתו. הספרים, שהשליך תחת המטה, 
עכבוים פגעו בהם. 

הכל תמהים ושואלים: 

,מה ראה רב יקיר לחזור אחר המודו"ת?" 

כידוע, לא היתה דעתו של זקני נוחה כלל מדברים שבמוד"ה, 
ומעשה והביאה זקנתי, עליה השלום, מין כלי של כסף חדש לבית, נטלו 
זקני והשליכו לחוץ, ואמר: שקר וגאוה שנאתי! 

זקני פותח לפניהם את תִּבת הטבק, תִּבַת הכסף, ואומר: 

,מוד"ה כנגד מוד"ה. כלפי עכברים, שקנו שלָמוּת בספרי מוד"ה, אין עצה 
אלא כלי-משחית שבמוד"ה! היום הם אוכלים ספרי-הבל ומחר יקלקלו את 
אנפילאותי". 
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כא 


,מוד"ה כנגדמוד7ה* 
מוכר כלי-סורג בא לעיר והוא מחזר עם כליו בשוקים וברחובות ומכריז: 
מ רוצה כלידטורגל מי רוצה כלי:סורג? 


מַלְכֶת הֶעַכְבִָּים, כל מִינִי וָוִים 
מִסְְנֶת גּם כְבָרָה, פּשוּטִים וַעְגָלִים, 
כָּלוּב של צִפָּרִים נְקְבִים נְקְבִים, 

גַּם רְשָת יָקְרְה, חָלוּלִים חְלוּלִים, 


מְשְוּ וקו בְרְכָה 


שרי שָלו כָּכְהן 
כל בני הרחוב מושכים אותו בגלימתו. 
אחת אומרת לחברתה: 
,דור"תהפוּכות! העכברים גדולים מן החתולים. חתול בבית ואף-על-פי-כן 
אכלו העכברים את שמלתי החדשה, לא לבשתיה ולא נגעתי בה - ויבוא עכבר". 
וחברתה עונה ואומרת: 
,סבורה את, שעכברי טובים משלך, הלואי אשַכּל אותם ביום אחד. 
את מיללת על הבגדים, ואני דואגת לבעלי". 
,שלך חולה ואנכי לא ידעתי. מאימתי?" 
,מאימתי את שואלת? מליל שבת!" 
קמה גרם לו, שיהלה?" 
,מה גרם? שכח ערב שבת לבדוק את הכתובה, נזכר בה קודם 
הַשֶנה, | מצאה קרועה, הני עכברא רשיעי. קפץ לחוץ, ומסתמא בצאתו 
אחזתו צנה, אסטניס הוא, כל-עוד נשמתו בו, וערום ויחף יצא". 
הרוכל עומד בשוק העליון, מכריז על סחורתו ומזמר: 
מַעֶטָה בְּעִיר אַחַת 


שָבַּקְהָלוּת הקְרְש, 
בְּשְצָה טוּבָה וּמִצְלְחַת 


ִתְמַנָּה פַּרְנְסיחרְש. 


מִיָד. עֶשְתָה הִגְבִירָה 
קוּנִיל שָמַן וטוב, 
כְּמְלא פִי הַכִּיִרָה, 


על צמוקים וְכָבָד לֶרב. 
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דורשים כמין חומר את השם זילפר ואת השם זילברמן: מי יודע, אמרו, 
מי הוא כאן ,מַןְ* *). 

הדוקטור זילברמן, אדם שוקט מטבעו, שכבוד ביתו חביב עליו מכל - 
כל ענין מלחמת-השנים לא היה נוח לו מתחלתו. שישיחו בו יושבי קרנות 
אפילו לשבח, לא היה לפי רוחו, 

היום באה אצלו אמו של גולד ונשתטחה לפניו ובכתה. ,את הכבש 
האחד תשחטו לעינין" זילברמן נזכר פתאום במאמרה: ,עַלֶה, שוטה! עלָה, 
שוטה!" אז ברמזה על העגלה ליסע עם דודתו ללמברג. דמעות התרגשו 
בעיניו. 

יודע היה זילברמן, שזילבר לא יצא לקרְב. ברגע האחרון ירתע 
לאחוריו. הוא אינו נוקף אפילו אצבע קטנה להתרגל בנשק. כל יום הוא 
רץ מאוברשנקיל לאשתו ומאשתו לאוברשנקיל. כגבור, כמנצח. לעזאזל| 
הדוקטור זילברמן ירק יריקה גדולה, שכמוה לא ירק מיום עזבו את שבוש. 

סר וזעף שב לביתו. עד שהוא יושב, נכנסה המשרתת ואמרה: 

,האדון הרוקח עומד בחצר". 

,יבוא!" אמרה מרת זילברמן. 

מר זילבר בא. 

בזריזות נטל ימינה לתוך ימינו, הפשיל את קצה בית-היד, ושפמו 
העבה, המלא והגדוש, זחל על ידה כעכבר. הוא נשק לה נשיקה ארוכה, 
כדי להראות לבעלה, כמה כבוד הוא נוהג בה, ואמר;: 

,אנשק את היד!" 

ונתן שלום לזילברמן ושאל: 

,אני מפריע?" 

שאלתו היתה כשאלת אדם, שיודע ומכיר, שהוא אינו מפריע בשום 
מקום ובשום זמן. 

,חס ושלום!" ענה הדוקטור בסבר פנים יפות. 

מרת זילברמן ישבה על הספה לנוכח אישה, זילמר פשט ידו להזין 
כסא על-מנת לישב עלין. 

ופתאום תפסו זילברמן לזילפר בשתי זרועותיו והשליכו החוצה: 

עמרש.... שש.... שן" 


ברוך. ה 
הדוּאֶל לא יצא לפועל! 
סוף"סוף בני-ישראל אינם שופכי דם, 


*) הבעל, ולשון אשכנז היא. 
התקיפה.]/% 6 


00 ש"י עגגרן 








,אמר לך- אמר לי זקני - כנראה, נתן הקדוש ברוך-הוא דעת 
בעכברים להבחין בין טוב לרע. מעשה וקניתי לי ,שבילי עולם" לְמָנדיל 
מוהר, והכורך, שעם-הארץ היה והיה כורך דף של הגדה ודף של קינה 
ביחד, כָּרךְ לי ספרו עם ספר ,הגמול" להרמב"ן ז"ל. פעם אחת הייתי בלמברג 
וראיתי את מנדיל מוהר עומד בחצר בית-הנתיבות ובוצע לחם בלי סכין 
ובלי נטילת ידים, והיה קשה לי הדבר ביותר. כשבאתי לביתי, דנתי את 
ספרו לגניזה (לבערו לגמרי אי-אפשר, מפני שכנו הרמב"ן ז"ל) והנחתי 
אותו למעלה בעלְיָתי, לימים באתי לשם, נטלתי את הספר לידי: העכברים 
לא שָיָרו ממנו ממש דף שלם, ובספר ,הגמול" לא נגעו כל-שהוא, 

טול-נא את המלכפרת וְהֶבָא אותה הביתה". 

עשיתי כדבר זקני. 

שחמדת, חמדת!" 

זקני קורא אחרי. 

החזרתי ראשי לאחורי. 

והוא אומר: 

,אבל תן דעתך, שלא תגלה לטשארני רבקה מהותו של אותו ספר, 
שאכלוהו העכברים, שטפשה זו נשקה אותו". 


/ 


כם 
שלום על ישראל 


מה שלא יעשה השכל -- יעשה אי-השכל! אמר ר" בנימין. 

בו בלילה שגולד קרא ,בּיס", בעטה בו מרת אוברשנקיל, ולא עוד, 
אלא שנמשך לבה אחרי זילבר, אותו זילבר, אשר כפרש יצא לקרְב בקנאו 
את קנאת האשה הנעלבה מידי עולביה. ומכתב גדול כתבה לו והאריכה 
הרבה בשבחו, ולא בכתב בלבד, אלא אמרה לו שבחו בפניו, בלכתם בין 
קברות הגוים, בליל עיפתה כמו אפל. 

עכשיו יודע היה זילבר: אפילו אם .יבואו כל סטודנטי שבוש, ?א 
יזיזו אהבתה ממנו. 

ומדי פעם בפעם בשוב זילבר משטפי אוברשנקיל, ‏ רוה נחת ועיף, 
היה בא אצל מרת זילברמן ומספר לה כבשי דלבא. 

איני יודע, | לשם מק גתכון -זָיקבּה,.,., אפשר.. כדרך....בני;הנעורים 
להתפאר ב,נצחונותיהם" ואפשר שבקש לעורר קנאה בלבה של מרת זילברמן, 
שהקנאה מביאה לידי אהבה, - מכל-מקום מרת זילברמן, אשה טובה וישרה 
זו, לא מצאה דופי בספורי הנצחונות. וכשהיה זילבר דורש בשבחה של 
אוברשנקיל וגומר עליה את ההלל, היתה מרת זילברמן מסכימה עמו על 
כל דבור ודבור. כיון שראה גאותן זה כך, סבור היה אהבה של הכנעה 
אוהבת אותו מרת זילברמן, ואין כאן מקום לקנאה והרשה לעצמו דברים 
כנגדה, שלא היה מרשה לעצמו קודם לכן. וכבר התחילו לצני הדור 
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ו וי יו וי 
י"ד, הוא שאל והוא תֶרץָ, והרי אתה, ברוך השם, כבן שמונה-עשרה 
ואתה נזקק להמתין עד שיבוא אחר ויתרץ. מכיר אתה את משה חיים 
החוקר, הוא היה אומר לבנו לבעהריש: בְּנִיש בני, פֶרנץ יוזַף כשהגיע 
לשנותיך כבר היה קיסר - ואתה, בני, מה הנך? 

אתה שואל, למה לא יצא ר' חייא מיד, זכורני, שהיית מתרץ שאלות 
חמוּרות מזו תוך-כדי-דבור. | כשאני נזכר, מה שחדשת בברכות אילו 
מייתינא ארדליא לשמואל וגוזליא לאבא מי לא אכילנא, מה אמר ומה 
אדבר: אני נהנה ובוכה; נהנה, שחדוש גדול חדשת, ובוכה, שפרשת מן 
התורה. לשעבר, כשהיית מצוי אצל הגמרא... אבל נניח את הענין, הרי 
אתה מתאוה לשמוע את התֶרוץ. תא ואחוי לך. הפתָרוץ הוא כך: 

מפורש בבבלי מגְלה דף כ"ד: אמר ליה ר' חייא לר"ש בר רבי, 
אלמלי% אתה לוי פסול אתה מן הדוכן משום דעבי קלך. אתא אמר ליה 
לאבוה, אמר ליה, זיל אימא ליה כשאתה מגיע אצל וחכיתי לה' לא 
נמצאת מחרף ומגדף, ופירש"י ז"ל, שהיה קורא לחיתי"ן היהי"ן נראה כאומר , 
והכיתי,. עד כאן לשונו. אם כן, לא היה ר' חייא יכול לדרוש בעל-פה 
עצרת תחיה לכם, אלא תהיה לכם, שהרי לא היה יכול להוציא חי"ת 
בלשונו, לכך אמר: למחר אכתוב בפיתקא". 

,ומה אתה אומר, בני, לחדוש זה?" שאלני אבי בפנים שוחקות. 

אמרתי לו: דבר המתקבל על הלב! 

אמר 05 

,אבל אמר לך, בני, חזרתי על כל הירושלמי ולא מצאתי זכר לדבר, 
ולחנם התחבטו הגדולים למצוא תָרוץ". 

,על כל.: הירושלמי?" 

אבי המשיך את הדבור: 

,כשאתה בא אצל הרב דפיטשיריץ, אינך מחויב לקרותו רבי, שהרי 
קנה את הרבנות בכסף, אבל נהוג בו כבוד, שתלמיד חכם הוא ואבותיו 
גדולי הדור היו. ואתה סע לחיים ולשלום, ומהר ושוב אלינו לחיים ולשלום". 

נפטרתי לשלום מאבי. 

עד שאני הולך, שמעתי קולן;: 

,חמדת! חמדת|ן" 

חזרתי לאחורי? 

,מה אבא!" 

,בדוק עוד פעם, אם לקחת תפליך עמךן* 

בדקתי ומצאתי. 


-] 
שבח יקר וגדוּלה לספרותנו המודרנית 


דברי נוטקיס היו מוגזמים במקצת, כי בשבתנו כשבת אחים על 
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גולד קל על עצמו לרשום את זילבר בספר-הזהב. 

וזה דבר הרשימה: שליש הכסף משלו, ושאר כל הכסף יאסוף משל 
אהרים. עשרה כתרים מיד, והשאר קמעה קמעה עד שיהא מוסמך דוקטור, ואם 
ישא אשה תחלה, נותן מן הנדוניה. 

וכשנתפרסמה הרשימה הראשונה, נוסף היה על העשרה הראשונים של 
גולד עוד עשרה כתרים של .א .א ומנו? הדוקטור זילברמן עקב אשר גרש 
את זילבר מביתו והעליבו בפני אשתו. וכשזילבר דורש בשלומו של זילברמן, 
זילברמן אץ להשיב, לא במתינות ולא בזהירות, אלא בזריזות, - ממש הכובע 
פורח מראשו לכבודו של זילבר. 

וּכבר התחילו משיחים, שלא יהיו ימים מועטים עד שיקשט זילבר 
כתלי ביתו בדף נאה של ספר-הזהכ. כי זכרה מרת אוברשנקיל לגולד חסד 
נעוריו, לכתו אחריה ביער, מקום אין עובר ושב, ויתן חלק מן הנדוניה 
לקופה הלאומית להשלים את הרשימה על שם זילבר, 

יש. רגלים. לדבר! 

בלב שוקט אשים לדרך פעמי, 

לפיטשיריץ! 


כג 


מתוך דבר-הלכה 


,הולך אתה לפיטשיריץ, בני- אמר לי מר אבי- אם כן, לך אל הרב 
דשם ואמור לו בשמי: חדוש זה, שאמר לפני בטשורטקוב, מובא בשם ך' 
יעקב שור, שאמרו כשהיה כבן י"ד, והביאו אביו בהקדמת ספרו; ולא עוד, 
אלא שכבר קדמהו רבי זלמן מרגליות. בודאי ישמח הרב דפיטשיריץ לשמוע 
שנתכון לדעת הגאונים. 

רצונך לשמוע, בני, או שמא אתה טרוד כל-כך בנסיעתך ואינך יכול 
ליתן דעתך על-זה, אבל עצה טובה יעצו אותנו חז"ל3 ,לעולם אל יפטר 
אדם מחברו אלא מתוך דבר-הלכה", ואני אומר לך, שיש בזה עוד כונה 
עמוקה, שמתוך-כך הוא מסיח דעתו קצת מן הנסיעה ואינו בהול כל-כך. 

אם כן, שָמַע: 

מובא בירושלמי: ר' חייא נפק לברייתא, חזי דמחללי מעצרתא, אמר; 
למחר אכתוב בפיתקא אל תקרא עצרת תהיה לכם, אלא תחיה לכם, ומי 
האיש החפץ חיים לא יחללו עוד. 

ועל דבר זה הקשה הרב דפיטשיריץ: למה לא יצא ר' חייא מידךד 
לדרוש דרשה זו?" 

מיד נתפעלתי אף אני ואמרתי; 

,פלא! באמת יש להקשות, למה לא יצא מיך+" 

אמר אבא: 

,רואה אתה, בני, אתה שואל, למה, ור' יאנקלי שור, כשהיה בן 
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ההטההסאאה האנוה הה וכ אה רו0) טכר ככ -ככ- בבש ב.. כ . ...ו 
ועל יתר משוררי העם האשכנזי, גם דברתי על לבו, כי ינסה את כחו 
בשפת עבר, הלא איש, אשר ידיו רב לו בשפות תרבותיות כאלה, יכול 
להעניק מתנובת כפיו את ספרותנו העלובה, אשר כל קוראיה יחכו למלה 
מודרנית כאֶל מלקוש ורביבים. בא וראה, אמרתי לו, הנה הדוקטור קלוזנר, 
אף-על-פי שהוא יודע כל השפות שבעולם, וגם על שפה כושית ידו הדה, 
הריהו מרבה לכתוב עברית כאחד העתונאים בשפה חיה, ואומר: אל תבוז, 
כי זקנה אמך! עת לעשות! 

דברי עשו רשַם! 

ואף-על-פי שטרוד הוא לכתוב תקנות ה,חברה קדישא" אשכנזית בפנקס 
החדש, הבטיחני נאמנה לעשות רצוני ולנסות את הנוצה גם בשירי שפת- 
קודש, נזכרתי בדברי המשורר האלקי המלך שלזה ובדברי מר דייכסיל 
ידידי, בקרוא מר דייכסיל ידידי באספת הורימן ומורים בשבוש: ,כרמי 
שלי לא נטרתי". 

,הוא אשר אמרתי!-קראתי מנהמת לבי-מיטב כחותינו יתפזרו לכל 
ירוח לרעות בשדה אחר". 

וכאן רמז לי מר נוטקיס לחדול מִדִּבָּר בזה עוד. 

ואמנם דברים בגו. האדון אני-ואפסי-עוד ככר שקל למטרפסיה בעולם 
הזה בגלל התקנות האששכנזיות, | מחמת החשוכים מורדי אור, | אשר 
משחו את מקום כבודו בבית-הכנסת בזפת, ביום-הכפורים שעבר. 

ואנכי, אנכי חזקתי את ידיו לעבודת הקודש; ולמען לא יבוש בחבריו 
הסופרים העברים, קראתי לפניו בשם את כל הדוקטורים המושכים יבשבט 
סופר עברי. הלא המה הסופרים אנשי השם, אשר כתבו את הדיסרטציות 
שלהם אשכנזית. ומסתמא לא בין הבטלנים חלקם. 

גם כל המלים החדישות שנתחדשו בבית-מדרשם מסרתי ל( כגון: 
רצינות, מִזְבָּלה, ליטוף, מָלון (לספר-מלים עברי), עֶרְלוּן (לספר-מלים לועזי) 
וכיוצא בהן, אשר לא ירעו אבותינו בשבתם על התנ"ך ועל הש"ס וכיוצא. 


כה 


משכנות הרועים 

כדי לעשות רצונו של מר אבי, פניתי את-עצמי מכל העסקים והלכתי 
אצל הרב. 

ראיתי אשה אחת זקנה נושאת שני כדי הלב ושאלתיה לדירתו של 
הרב. 

,שואל אתה לדירתו של הרב - אמרה הזקנה והעמידה את הכדים- 
כלך-לך מכאן לרחוב הרחםב, ומן הרחוב הרחב אתה צופה ורואה שתי 
סימטאות, אחת לימין ואחת לשמאל, אם כן, פנה לך לשמאל. מסימטא זו 
אתה בא לשוק העליון, שם תראה את האיטליז אבל למען השם, שלא 
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המרפסת אשר ל%בית אביו, חוץ לעיר, בין הערבים, ומתענגים לאור השמש 
השוקעת על קערת תות הכנעני על שמנונית וצוקר, והוא, הַינו נוטקיס, 
הביע צערו, כי באין רְעים להתרועע מחשבותיו מתנונות והולכות, והנה 
איש אחד עובר עלינו, ומראהו כמראה איש נאור, מדיו לא ארוכים וכובע 
מגוהץ בראשו ואהיל בידו ובשפת אשכנז טהורה ברך אותנו. 

מר נוטקיס קפץ לקראתו והזמינו לבוא בצל קורתו. והאיש שמע לו, 
העמיד את אהילו אצל הדלת והמזוזה, נתן שלום לנוטקיס ועיניו בי. 

האדון אני-ואפסי-עוד! 

,הרועה בשושנים?" שאלתי. 

,כן אדוני מדבּר!" 

האדון אני-ואפסי-עוד | איגו, מן הגאותנים, | אדרבא, ענותן הוא, 
ותיכף ומיד לחץ את ידי בחבה. גם שאל לשמי. , 

,הנה כי כן--אמר-צדקי דברי ה,תפארת ישראל" במסכת אבות, בסוף 
מסכת אבות, שגוטנברג, יוהן גוטנברג, שהמציא את הדפוס, בעל עולם הבא הוא. 
הנה יושב לו איש כמוני בעירה נכחדה ומוציא מתחת ידו שיר, שיר, והשיר 
נדפס והולך, נדפס והולך, ומתפשט בכל הארץ, בכל הארץ, ומתוך-כך 
קונה לו ידידים וחברים, אחים לדעה, לדעה". 

והאדון אני-ואפסי-עוד הוציא מטפחת-אף למחות את זָעת מצחו. ממש 
ענג רוחני היה לראות את הנוטריקון בקצה מטפחתו, מעשה רקמה, אותיות 
אדומות, שתפסו כרבע המטפחת. אכן יש קולטורה במקום הזה. ואיש כזה 
ודאי יכול להיות לאחיעזר לעלם שוחר תושיה, לנהל את מחשבותיו קודם 
להתנונותן למעלה למשכיל, אכן, כן ארחות כל בני-הנעורים, יגון העולם 
בלבם הוא כמסך המבדיל בינם לבין אנשי עירם. 

האדון אני-ואפסי-עוד, אף כי לא יצא ,מקיר ביתו החוצה", מושלם 
הוא בכל השפות המתהלכות באירופה. אומרים, שבבהרותו לא ידע, מלבד 
הלועזי"ן ברש"י, אפילו מלה אחת לועזית. אך כאשר לקת אחר כבוד אל 
בית חותנו העשיר ולחמו נתן, | קנה לו אוצר-המלים העברי-האשכנזי 
לשולבוים, ולא הניח ידו ממנו עד שלמדו עלל-פה. כיהודי כשר, יאמר 
תהלים מדי יום ביומו, ,יום" ביום, כן עשה אני-ואפסי-עוד, שהיה מחלק את 
ספר-המלים לשיעורין ולומדו, אות ליום, ואחר שתי שנים לא היתה מלה 
אשכנזית, אשר שגבה מבינתו. אמנם שלְמוּת קנה בשפה, בהיותו נחבא 
בכפר במרתף ידידו השוואָבי, כאשר יצאה הגזרה, , שאסור להלוות כסף על 
משכנות והשוטרים חפשוהו בכל המקומות. וכשנתפס, בהראות ידידו האשכנזי 
את מקום מחבואו, והובא אל בית-הסהר, הזמין מלון אשכנזי-צרפתי ולא 
הניח ידו ממנו עד שידע כל המלים הצרפתיות על-פה, אכן לא לשוא 
עמל האיש, כי אחרי"כן הראה גם כחו בשיר, אשר הריק משפה לשפה. 
הלא הוא השיר ,הרועה בשושנים", אשר נעימות מליצותיו ירוו דשן כל 
נפש שוקקה. 

חברתו היתה נעימה עלי באמת, אנחנו דברנו על שילר ועל ספיר 
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,אל נא, רבי קרוב, דרך נאה אמרה לי הזקנה, אלא שעדין 
אני עומד כאן, כדי לעמוד על אֶפיה של מחלוקת זו". 

אמר 2% 

,רצונך לעמוד על אֶפיה של מחלוקת זו, והרי כאן ספור המעשה 
שאין לו סוף,. אבל מה בכך, עדין יש שהות, בקלויז מתפללים בשמונה 
ומחצה, ועכשיו, אם איני טועה, אין השעה למעלה מעשר, אם כן, למהר 
למה! מה הבריות אומרין: למה אתה רץ, חושש אתה, שהסטריפא דולקת+ 
אבל שמא יש לך סיגריטה? אין לך? אין בכך כלום! באמת איני מעלה 
עשן, ועדין איני מבין, מה ראית להעלות עשן, לכאורה אפשר לצאת ידלי 
חובת טבקי בריח. ובכן שרש המחלוקת אתה מתאַוה לשמוע, אדרבא 
ואדרבא, תא ואחוי לך: 

לאחר פטירתו של ובנו, עליו השלום, ברבנו הקודם אגי מדבר, ובכן 
לאחר פטירתו נשתִּירה עירנו כצאן בלי רועה. כצאן בלי רועה לאו דוקא, 
שהרי עדין היה בר-פלוגתיה קים, ואם תמצא לומר גם הדין, ואם תמצא 
לומר גם כמה זקנים מוסמכים, שָמורים הלכה למעשה. אלא שהמשל אומר... 
אבל משל למה, כשהדבר פשוט ומובן כך. ובכן נשפתִּירה עירנו כצאן בלי 
רועה, לא היו ימים מועטים עד שנתרבו הרועים על הצאן. לא היה בית- 
מדרש בעיר, שלא היו שם שני רבנים. בתחלה היתה פיטשיריץ שיכת 
כולה לטשורטקוב, אבל מיום שעמדו חסידי בַּלז, הללו כרוכים אחר טשורטקוב 
והללו אחרי בלז/ ולאחר שנתחתן הרב מבלז עם הרבי ,רחמנאליצלן", 
הרימו גם חסידי רחמנאליצלן ראש. אבל אף חסידי טשורטקוב קטטה 
ביניהם ועדין אין העולם יודע מה יהיה סופו של דבר. 

קטטה כיצד? כשנפטר הזקן, זכותו יגן עלינו, ישב ר' ישראל נוי, שיחיה, 
על כסא כבודו. כידוע, אין חכם שכמותו בכל העולם כולו. חכם עתיק, בקי 
בשבע חכמות, אומרים: אפילו צייטוּנ'ג הוא יודע לקרות. אני, אף-על-פי 
שהייתי כמה פעמים בטשורטקוב, לא זכיתי לראותו קורא, אומרים, שהוא 
קורא על המטה, אבל כאן אני מקשה, הרי אחר ,המפיל" אסור להפסיק, 
אלא הוי אומר, שהוא קורא בשעה שאינה לא יום ולא לילה, כיון שנתעלה 
ה]ו,קשבָאל -גוי,: שיחיה, < וקשב- על כסאי, כבודו, הקים ל4/!השי"ת אויב : מבית. 
בעלה של שרהייו, כידוע, אף הוא לאו קטלא קניא הוא. אראה בנחמה, 
אם לא ראיתי שמו ‏ כתוב לועזית, כתב כדפוס, וכתב יד קדשו הוא. 
הקיצור, נעשו הרבה כרולים אחריו. וכאן התחילה המחלוקת הגדולה. בָּלז 
רוצה ברב זה ורחמנאליצלן רוצה ברב זה, טשורטקוב הללו רוצים ברב 
זה והללו רוצים ברב זַה, ובעלי-בתים מישראל אינם רוצים לא בזה ולא 
בזה. אבל סוף-סוף נצח רבנו. הכה שאול באלפיןו. מי שפתח פיו כנגדו, 
מיד סתמו הרב בריינו"ש כסף. רבנו בר-מזל הוא. בן-לילה נתעשר. 

בן-לילה כיצד? מעשה, לילה אחד באו גנבים לביתו, ולא גנבים 
סתם, אלא גנבים בעלי עגלה ושני סוסים, טענו על העגלה כל מה שבבית, 
כלי תשמישו, מעות, שהשלישו יתומים ובעלי-דינים בידו, תכשיטיה של 
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תפנה לאיטליז, שמא תטעה, אלא כלך-לך לבית-הכנסת, %כשתראהו, תכירו 
מיד, וסמוך לבית-הכנסת בנין נושן עומד, ונוטה לנפול, זה בית-המרחץ, 
להבדיל, | סמוך לבית-המרחץ בית-כסא-הכבוד | של עיר, משם תעלה 
במעלות על ההר ואתה צופה ורואה שלשה בתים, ואם תמצא *לומר 
ארבעה, ואותו בית שחלונותיו שבורים ביתו של רבנו הוא. אבל אמר לך, 
סוף-סוף לא הרי פיטשיריץ כהרי וינא למשל, כל יהודי שאתה שואל 
מראה לך מיד". 

אמרתי לה: ,זקנתי, סימן יפה את נותנת: חלונות שבורים! שמא 
תקנום? ומי גרם לחלונות בית רבכם, שיהיו שבורים? ידי עָשֶו" 

מיד השיבה לי הזקנה באנחה: 

לא כי, אלא יד ישראל, חסידי בָלזן" 

חזרתי ואמרתי: 

,זקנתי, שמא עמד הרב ותקנם". 

אמרה 2% 

,בני, : מובטחני שכבר "חזרו" ושברום., 

אמרתי לה: 

,זקנתי, ועדין אין שלום בעיר?* 

אמרה 2% 

,בני, מִי- יתן והיה. כֶן בָל. הימים". 

אמרתי לה: ,אם כן, חזרו ושברום, מהו?" 

נענעה לי בראשה והאריכה באנחה: הם..ם! ואמרה: ,בתחלה כשבא 
רבנו לכאן לא היה שלום בעיר, עכשיו, ברוך השם, שלום בעיר. שלום 
לאו דוקא, אלא מעין שלום". 

עד שאנו עומדים כך, בא אדם אחד ושאלה: 

,מה הוא רוצה?" 

אמרה לו הזקנה: 

,שואל הוא לדירתו של הרב". 

,אם כן?" 

,אם כן, אמרתי לו את הדרך, אשר ילך בה. 

,ומפני-מה הוא עומד עוך?" 

השיבה לו הוקנה: 

,מה איכפת לי" 

אמר היהודי: 

,מסתמא לא הורית לו כהוגן". 

אמרה הזקנה: 

,אם יודע אתה דרך אחרת, מי מעכב בידך להראות לוז" 

אמר היהודי: 

,את שואלת, מי מעכב+" 

אמרתליילות 
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ואמרה: לא! הסכימה עמה כל העיר, לא מאהבת פסה, אלא משנאת 
הרב. אמרו: בדיניהם מהויב הרב לשלם לפסח אפילו שכר השבת אבָדה|" 

,ומה עשה המלמד בסוסיו?" . 

,מה עשה% שאלה גדולה שאלת, מסתמא לא רכב עליהם ברחוב 
העיר". 

,ואף-על-פי-כן!" 

אמר הבלזאי: 

,חברו עליו שכניז ואמרו לו, עגלה וסוסים למה לן? מוטב שתמכרם 
ותקנה לך פרה חולבת". 

,עצה טובה באמת השיאו אותו". 

,שקץ, כשזקנים מדברים, אל תכנס לתוך דבריהם". 

,שבעה דברים בגלם!" 

,כלום נכנסתי לתוך דברי מיץז" התנצל האברך. 

,היה %ך לשתוק!" 

,אני שותק". 

,שותק הוא אומר, ועדַין הוא פוצה פה ומצפצף. מוטב שתתן דעתך 
על אשתך, שהיא יוצאת וראשה פרוע". 

האברך נכלם ביותר וכבש פניו בקרקע. 

,גט-פטורין הייתי נותן להצופה שכזו!" אמר אחד מן הקהל. 

,אבל עבד עברי מה הוא אומר: אהבתי את אשתי - דפר היהודי 
בנגון הכתוב- בושה וחרפה! טָפוי!"-ורְקק. 

,ומה היה סופה של הפרה?" 

,איזו פרה?" 

קשקנה פסח המלמד!" 

,ראשית, לא קנה פרה, ושנית, לא מכר את סוסין". 

,ומה עשה?" 

,אמר, ירעו עד שיחזרו הגנבים בתשובה ויחזיר להם את שלהם. 
והיה משלם שכר אֶרוָה ומזונות ולא היה משאילם אפילו בשכר". 

,מעשה גאה! ומה היה סופם?" 

,אם לא מתו - עדין הם עומדים ורועים". 

,אם כן, מִנִּין לו לרב ליתן כסף לאנשי שלומו?" 

קאין לי דאגות אחרות וְדְאגתי גם לזה". 

סוף-כל-סוף, סמוך למנחה, הגעתי בדרך-נס לביתו של הרב. 


פּו 


טעם לעפוב הגאולה 


הרב ישב על הכסא וקרא ב,מחזיקי הדת". מ>נפתו, מצנפת הסוביל, היתה 
שמוטה במקצגע, כשבאתי, נתהלחל משהו והסתיר את הצייטוּנ"ג ונתן לי שלום, 
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הרבנית, כלי כסף וכלי נחשת, שהרהינו עניים אצלה על מלוה ברבית. 
שד שהם עומדים לנסוע, נתעורר הרב וקם לתקון חצות, שמעו וברחו 
והניחו את העגלה ואת הסוסים, יצא הרב ובני ביתו והחזירו הכלים %בית 
ומכרו את העגלה ואת הסוסים בממון הרבה, ונתן על פיהם של בעלי 
המחלוקת והחזיק מעמד בעיר". 

עד שהוא עומד ומספר, נתקבצו כמה מאנשי פיטשיריץ, עמד אדם 
אחד ופטפט כנגדו: 

,תקון חצות הוא אומר הרי הרב שלך מחסידי טשורטקוב הוא, וכי 
דרכם של חסידי טשורטקוב לקום ,חצות"% כלום לא אמר שֶראֶלִיק שלכם: 
אנו כבר הגענו לאחר חצות". 

לגלג עליו אותו יהודי ואמרז,. 

,אם כן, סַפָר אתה!" 

אמר הבַלזאי: 

,מסתמא אספר, למה לא אספר?" 

אמר הטשורטקובאי: 

,מי מעכב בידך?" 

אמר הבלזאי: 

,שמא אתה סבור, שיש בידך לעכב בידי". 

אמר הטשורטקובאי: 

,חס ושלוםן" 

אמר הבלזאי: 

,היה לך לשתוק". 

אמר הטשורטקובאי: 

,הלואי, רבונו של עולם, יהיה כח בפיך לדבר כמותי.." 

ועדין לא סָיּם את פסוקו, התחיל מכעך ומשתעל ומכעכע עד שנעו 
רגליו ונזדעזע כל גופו ונתלהבו עיניו ונשתרבבו שתי זרועותיו והיו 
מטפחות אילך ואילך .באוירו של עולם וקולו כאוב מארץ: ,הוי יהודים, 
אין :בי עוד :כח לדבר, אין כח!" 

באותה שעה נתן הבלואי אצבעותיו בתוך זקנו עד שנעשו ציציות 
ציציות ואמר: 

,לא כך היה המעשה, אלא כך היה המעשה, לא יפתח *) קם לתקון חצות, 
אלא שכנו פסח ולא למְקון חצות קם, אלא... במחילה, הרים פסח קולו. יצא יפתח 
והחזי- את הכלים לביתו ונתן עיניו בסוסים. אמר: אלמלא לא ברחו הגנבים, 
הייתי אני חסר, עכשיו שברחו, עגלה וסוסים למי+ הוי אומר, לי! וכבר 
היה יפתח מבקש למשוך את הסוסים באפסר, קפצה אשת של פסח 


*) שם-גנאי לרב בפיטשיריץ על-שם הפתגם: ,יפתח בדורו כפטרי בדורו*, ופטרי שַפ 
ערל הגּא, 
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שמעו נא כל הקהל הקודש, הנה חדשים מקרוב באו פושעים רשעים 
דמתקרייא ציונים, אין אלקים בלבם ודוחקים את הקץ, ולא נתקררה 
דעתם עד שעמדו לערוך נשף. על כן ראינו אנחנו בית דין צדק 
לעצור בעד הרעה להזהיר לכל בר ישראל שלא יהי' לו ח"ו שום 
דריסת הרגל בנשף בערב ויקויים בנו מקרא שכתוב תנו לה' אלקיכם 
כבוד בטרם יחשך ובטרם יתנגפו רגליכם על הרי נשף'. = - = = 


אף-על-פי שהאותיות גדולות היו, קשה היה לי לקרות, מפני שסתמו 
את החלונות בכרים צבעוניים ופקקו את המאור. 

קמתי והלכתי אצל החלון. 

ואף הרב קם והלך אצל החלון ועמד על גבי לחזור ולהתענג על 
נעימות המליצה. 

ועדין לא הגעתי לסופה של האזהרה נפלה אבן גדולה לתוך הבית. 

הרבנית צעקה מתוך יאוש: 

,החלון האחרון!" 

ורב אמר אלי בקול נמוך: 

,בבקשה ממך, הֶצץ לתוך פי, כמדומני, שָנִּי האחרוגה הפילו". 

ופיו מטפטף דם. ₪ 


כז 


הנשף 
והמודעות על-דבר הנשף יזהירו מכתלי הבתים. והסבלים מכַתּפים 
ספסלים וכסאות אל האולם, אשר שם הנשף, ופרחי הציונים רְצים אחריהם * 
ובידיהם תמונות מנהיגי התנועה וציורי המושבות. הבחורים לבשו בגדי 
שבת, ובעניבותיהם יתנוססו לתפארת מיני סְכּות בדמות מגן-דוד. אחיותיהם, 
שהתקינו לעצמן מלבושים חדשים לנשף, עומדות לפני הראי ומפרכסות את 
שערותיהן במספרים, שהוצתו באוּר. אמותיהן תעזורנה על ידיהן ואבותיהן 
ירוצו רצוא ושוב להביא חוט ומחט או תמרוקי הנשים. 
,תפח רוחם של כל הציונים כולם, נשפים הם עורכים, רוצה אני 
לדעת, לשם מה ולשם מי? זה כחרש ימים אשתי ובנותי מבכות על 
שמלות חדשות! הנה הביא החיט את השמלות ופרוטה אין לשלם. המן 
הגורן ומן היקב? והוא באחת: או כסף או אני מחזיר השמלות לביתי! חוס 


ספ ש"י עגנון 











החזרתי לו שלום ואמרתי לו, מה שמסר מר אבי על ידי. 

הרב החליק את שארית זקנו (הידים ידי בַּלז שלטו בזקנו) ואמר: 

,אמר לך, הגאון בעל ,ישועות יעקב", כידוע, מביא בספרו חדושים 
נפלאים, ולפעמים הרי הם כבר נמצאים בר"ן וכיוצא בספרי הראשונים, 
וכשהיו אומרים לו: רבי, חדוש זה, שמביא רבי בספרו, מובא אצל קדמון 
פלוני,--היה שמח שמחה גדולה והיה אומר: מכאן ראיה, שנתכונתי לדרך 
האמת,. משל למה הדבר דומה?-היה הוא אומר- לאדם שמהלך בדרך ואינו 
יודע אי זה הדרך, כיון שהוא רואה שאר בנהאדם מהלכים שם, מיד 
הוא יודע, שזה הוא הדרך הישר, ודברי פי חכם חן" 

ואף אני שחתי לו משיחתם של תלמידי חכמים: 

,הגר"א, זכרונו לברכה, היה אומר על-דרך-צחות: עשות ספרים הרבה 
אין קץ. פָּרש, מה שעושים ספרים הרבה מעכב את הקץ ודוחה את 
הגאולה, דהנה איתא בגמרא, כל האומר דבר בשם אומרו מביא גאולה 
לעולם, ומחמת שעושים הרבה ספרים, אינם אומרים דבר בשם אומרו וד"ל". 

עד שאנו מדברים, נכנס אדם אחד וגליון בידו, 

שאל האיש את הרב, בהראותו בידו עלק 

,מהיכן הוא הבחור הזה?" 

השיבו הרב: 

,משבוש!" 

חזר ושאל: 

,משבוש?" 

,כן, משבוש אנכי!" עניתי. 

,פלא!" 

,מה הפלא?" 

אמר האיש: 

,הלא אנשים אהים אנהנו!" 

,אהים אנחנו?" קראתי מתפלא ומשתומם ותוהה. 

חזר ואמר: 

,אֶח, אֶח, לא שאני אחיך או שאתה אחי, אלא משה חיים, משה 
חיים החוקר אחי הוא". 

,משה חיים החוקר?" 

,ידעתי גם ידעתי, אתם קוראים לו משה מָוֶת הפוקר, אבל מה אמרו 
רז"ל: הקורא לחברו,..." 

,אליקום, די! די!" השתיקו הרב. 

והרב נטל את הגליון מידו של אליקום הסופר הלז ואמר ל 

,הלא שמעתי עליך, שכותב אתה בעתוניהם, אדרבא, קרא-נא בזה 
ואמור, מה המליצה הזאת בעיניך". 

נטלתי את הגליון וקראתי: 
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בבכית;. | זהו | שאמרו; | דברים. היוצאים ‏ מן הלב נכנסים: אל" הלב. 

גם מר אני-ואפסי-עוד הוציא את מטפחתו היפה עם ראשי התְּבות, 
לקול הקריאה, למחות את דמעות עיניו. ורבים וכן שלמים העידו, כי בַכַה 
בכה האיש בדמעות-שליש - בדם!... אך כדרך אחינו בני"ישראל יושבי 
הערים הפרזות, הגזימו. אותיות אדומות מעשה רקמה ראו וטעו. 

וכל תכן דרשתו ופרשת גדולת דייכסיל, אשר גדלוהו הצעירים 
והצעירות, שמות חשירים ומקריאיהם, הלא הם כתובים על העתונים הציוניים 
לציוני סטניסלוי ולמברג. 

כי דייכסיל הסטודנט מַשנה לדוקטור שבשפלנו וגדול לציונים ורצוי 
לרוב העלמות, דורש דרשות בכל אספה ודובר דברים כל ימיו. 

הנשף נגמר כהלכה. אף-על-פי שלא יצאו במחולות, היו פסי ניר 
דקים ססגוניים נמשכים בראש כל עלמה, בחורים, שהלכו קודר עד הנה 
באין מקום להביע מעמקי רגשותיהם לבחירות לבם, להיפות בבנות, שלחו 
דבריהם ביד הפוסטה המעופפת. השראה שלא מעולם הזה שכנה על"פני כל 
הנאספים, ובהשמע שיר ההימנון הלאומי ,עוד לא אבדה תקותנו" נעו אמות 
הספים לקול הקוראים: הידד| 


גם אני ראיתי שכר בעמלי: מכתבי על-דבר הנשף בפיטשיריץ ראה 
אור באותו הגליון ממש, שבו נדפסה תמונת מחמדנו הדוקטור דוידזון, 
הדוקטור דויד דוידזון שלנו. ומדי פעם בפעם, כשהיה מסתכל בדמות דיוקנו 
על עמודי עתוננו הלאומי, נראתה לו גם תנובת עטי. 

הנה כי כן - 


ממחרת הבקר עשיתי את דרכי לשבוש. בראותי אמש את ידידי מר 
דייכסיל, אשר לבו היה טוב לי, נתעוררו געגועי על עיר מולדתי ועל חברי 
הנושאים עמי בעל העבודה הלאומית. 

הנה כי כן באתי עד בית הנתיבות. גם מר דייכסיל בא. כל העיר 
יצאה ללוות את הנואם המצוין. 

דייכסיל, ידידי מר דייכסיל, ידיו מלאות. זר פרחים הקריבו שי 
לנואם. 

האדון אני-ואפסי-עוד קִיֶם את הבטחתו. מאמתחתו אשר בחיקו, אשר 
שם השטרות, הוציא גליון ניר, מחה את זעתו במטפחת אפו הנפלאה 
והקריא לפני בנעימה ,שירים יסודתם בהררי קודש", הלא הם שתי חידות 
בחרוזים, אשר הריק משפת אשכנז לשפתנו הקדושה, גם שת עליהם נוספות 
מלים חדישות, להוסיף ,טרזנות" לשפתנו העתיקה. 
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ורחם עלי, אני אומר, והוא באחת: או כסף או השמלות! אני רץ לבַּנק, - 
הבנק סגור. מה היום מיומים! האדון הַשֶלחני משנן את נאומו. ועל הרצפה 
חול למעלה מעשרה טפחים, ובני ביתו הולכים יחפים, שלא להפריע ח"ו 
את התנא מלמודו,. נדחקתי להכנס. ,עוכר ישראל", נותנת אדונתו עלי 
בקולה, כאילו פסלו לה את סוכתה, ,עוכר ישראל, היום פנה, הלילה יבוא, 
וזה בא להפריע".- נָס, שיש אני-ואפסי-עוד בעולם! 

,אני-ואפסי-עוד? ימח שמו וזכרו!" 

,מה עול מצאת בו? שהוא משיח באשכנזית?! אבל ספר החשבונות 
שלו כתוב בלשון הקודש. בעיני ראיתי, כך אזכה לראות את הגואל צדק, 
הנקודה היהודית..." 

,הנקודה היהודית... כל השומע. יצחקו" 

,אלא למה פנקסו כתוב בלשון הקודש דוקא?" 

שוטה שבעולם, כלום אינך יודע, שאין לו טוב אלא לסדר את 
הרבית לפי הפרשיות. אמשול לך משל: באת אצלו ועולמך חשוך *פניך, 
אינך מבהין בין יום ללילה, והוא מלוה ל עשרה כתרים. עשרה כתרים - 
טוב מאד. אבל הוא אינו נותן לך כל העשרה, אלא שמונה כתרים. שני 
כתרים נטל לו למפרע רבית לשבוע. רבית לשבוע - טוב מאד, ואילו לא 
היה אלא דבר זה בלבד.. אבל הוא ‏ דורש רבית כפולה. תזריע-מצורע 
מחוברין, ולו- שִלם לתזריע להוד ולמצורע לחוד". 

קואף"על-פי-כן הוא טוב לי מעשרה ציונים, מעשרה ציונים!" 

,כולם כאחד טובים!" ענה שלישי, שנדחק בין שניהם, בלגלוג. 

אף-על-פי שלא היתה דעתם של אנשי העיר נוחה מן הציוניות - לא 
מחו בידי בנותיהם להתכונן לקראת הנשף. מה לעשות עכשין, שבהורי 
ישראל ציונים הם. אחר החתונה ישכחו הבליהם. 

גם מן הכפרים אשר מסביב באו בסוסים וברכב, בצבים ובכרכרות, 
בחורים קצוצי-פאה ומשוחי-שפם ובנות בריאות-בשר, עטופות משי, סמיט 
ואטלס. גם משפחת נוטקיס באה, בצאצאיה ובצאצאי צאצאיה. 

אמנם משפחת נוטקיס פנה הודה פנה הדרה, מיום שהוסר ,ראש- 
האזרחים" מפנו הועם זהרה. אומרים: יותר משיש בידה להאציל מכבודה 
על הציוניות, היא מקוה להָבנות ממנה. שקר אין לו רגלים! 

אבל נחזור לעניננו: 

באולם גדול ורחב-ידים נערך הנשף, הקיכְות היו מקושטים בדגלי 
תכלת ולבן ובתוך מגן-דוד עשוי פרחים היתה נתונה תמונת הרצל. האולם 
היה מלא מפה אל פה והנשיא אשר קרא מעל הכתב ,ברוכים הבאים" לא 
טעה אפילו במלה אחת. כזקן ורגיל הדגיש את העיקר ובלע את הטפ?. 
הוא דמה את הנשף לגלוּת, וכשם שאחרי הנשף יבוא יום בהיר בשחקים, 
כן יבקע כשחר אורנו וארוכתנו מהרה תצמח וכו'. וכאשר פשט את ימינו 
לקראת קהל השומעים וקרא: חברים! באו כאיש אחד אלכו! הֶלווּ-נא 
עלינון למה תהיו כאבר המדולד%? נתרגשו הלבבות וכל הנשים געו 
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ספור 


מאת %, קלאטשקא 


א, 


הסביבה החדשה, שאינה רגילה, וגם שמשזינואר הצוהלת, שחדרה 
דרך הוילונים העבים שעל-גבי החלונות ובְּשרה יום יפה ובהיר, העירה 
משנחו את דוד בשעה מוקדמת. מתוך נחת-רוח השתרע על"גבי המצע הרך 
והגמיש במטה הרחבה והתמפר להלך רגשותיו ומחשבותיו. 

,שנוּי דיקורציה". 

זו היתה המלה, שבה צִיִן דוד במחשבתו את אשר ראו עיניו מסביב 
לו ולא בלי הנאה מיוחדה עמד על הדבר הזה. מצד אחד - הנוי כשהוא 
לעצמו: הנה הוילונים העבים, העשוים מצמר ירוק, שירדו על-פני החלונות 
בכובד-ראש מיוחד ובסודיוּת נחמדה, כאלו ידעו, כי החדר, שהם סוככים 
עליו, ירא מפני עין בלתי-צנועה; הנה הפורְטיָרים הכבדים על-גבי שתי 
הדלתות שבחדר, עם הקפולים המרובים, שהדיקורטוּר הכניס בהם איזה כְִּּנוֶּת 
טמירות, המטות של ניקל טהור, שלחן-התמרוקים עם הפפרת - מעין ,ארון- 
הקרש", להבדיל, של אשתו- הכסאות הרכים, המכוסים משי לבן - הכל 
הרהיב את העין. : 

ומצד שני - ההכרה, כי כל זה הוּא של חותנו, של אשתו, ובכן, 
במדה ידועה אף שלו, גם היא הביאה אותו לידי הרחבת-הדעת. 

הוא בא אמש ולא הספיק עדין להסתכל בדירה החדשה וברהיטים 
החדשים, אשר רכש חותנו, בעָקרוּ את מעונו לביתו זה, אשר קנה *פני 
חצי שנה. דוד חזר מן החָזִית, | אשר שמש שם בתור חַיל פשוט בארטי; 
לריה שנה וחצי - מראשית ימי המלחמה --וזו היא הפעם הראשונה, אשר 
קבל חֶפשה לשוב הביתה. בהיותו נוטה להסתכלות פנימית, צִיִן לעצמו את 
העובדה הידועה, כי האדם עשוי לשכוח במהירות נפלאה את הרע העובר 
עליו, ונדמה היה לו, כאלו כל ההרפתקאות, שעברו עליו, נשכחו מלבו זה- 
כבר וכאלו גם אתמול וגם שלשום ישן היה במטה זו. 


4 ש"י עגנון 
4 וחלוש טוה יהי ל שבוי 
הגיעה השעה, 
אני ודייכסיל עולים בסולמה של העגלה. 
,שאַלאָם! שאַלאֶם!" 
ואנחנו באנו אל הרְכב פנימה לקול הקוראים ,הידדן" 
% % 
*+ 
עוד טפת-דיו אחת בקצה קולמוסי: 
בעד האשנב נשקפתי וארא והנה שוטר מזוין מוביל את אלכסנדר 
שלול בשלשלאות של ברזל, אם יד המקרה לערוך לפנינו מילודרמה זו, או 
כי כן ימלאו ימי שָבֶת האסירים בבית האסורים אשר בעירה הקטנה עד 
אשר ישלחו לעיר המחוז% 2 
מי יודע, אם לא יביאוהו אל מחוץ לגבול... לרוסיה... סיביר! 
שחתי דאגתי לפני מר דייכסיל, 
מר דייכסיל נתן את זר הפרחים מימין לשמאל, הניח ימינו על 
כתפי מתוך חבה וצער ואמר: 
עכן, כן, חבר, אין שמחה שלָמה בגלות!" 


האזיקים עתיקים היו ומלאים חלודה היו ובמקצת אדומים היו; כנראה, 
הדק השוטר את ידי אלכסנדר ויז מדמו אל האזיקים. אבל פרחי מר 
דייכסיל ידידי היו חדשים ורעננים. 
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- ובכן - חזר דוד על דבריו- רואה אני בבית כעין מהפכה קטנה. 

- ראשית כל - פתחה האשה לא בלי-הנאה -- הרויח אבא ממון הרבה. 
אלה שאינם יודעים משערים, כי הוא הרויח מיליונים אחדים, ואולם בכל- 
אפן הרויח יותר מכפי שצפה בעצמו. 

- וסַשַא? - הוסיף דוד. לשאל. 

- סַשָא היה כל הזמן בפטרוגרד והוא מקבל אחוזים ידועים מסכום 
הרְוח, כי הלא הוא היה כמעט מנהל-העסקים. 

- במלה אחת, עלה לגדולה! - התלוצץ דוד. 

- לא תכירנו, פשוּט! - אמרה האשה בבת-צחוק - הוא חולם כבר על 
סוסים ועל מרכבות ועל ארוָה משלו. והלא גם ,אהובה" יש לו.. 

- כמנהג האריסטוקרטים - חמד דָּוד לצון לו - ואַלִבָּרטן 

- אלברט סלק את ידו לגמרי מן הסוכנוּת ורכש לו פבריקה של 
בורית, והוא צובר ממון הרבה. הלא תדע אותול קמצן גדול הוא ויוכל 
לאסוף יותר מסשא. 

- במלה אחת, הכל מרויחים - סִימה האשה הצעירה, בלוותה את 
דבריה באנחה של קנאה ובהעמידה מבטה בפני בעלה. מבט זה לא נעים 
היה לדוד והוא< הסב את פניו הצדה. הוא הרגיש בו מעין נזיפה על 
חשבונו. הלא הוא היה היחיד, שיצא למלחמה ונשאר מחוץ לאותו הפעין, 
שממנו דולים אוצרות בלי-קץ. אבל מה שנגע ללבו ביותר, היתה ההכרה, 
כי לא אל ה,חַיל" שבו כונה האשה את מבט הננזיפה - אדרבא, אשתו 
השתבחה, במובן ידוע, כי קרבן זה נפל בחלקה -- כי אם אליו כשהוא 
לעצמו, בתור אדם,. הלא הוא ידע היטב, כי במשך השנה - שלפני 
המלחמה - כשחיו יחדו, הרעימה והוכיחה אותו אשתו תמיד עַל שהוא ,לא- 
יוצלח" בעניני-פרנסה, על שהוא אינו, בכלל, כשאר בני-האדם, כאחיה 
וכגיסיה ודומיהם. השיחות בינו ובינה בנדון זה לא קבלו, אמנם, צורה 
ממשית, גלויה וגסה, - הם היו סמוכים על שלחן אביהם, הוצאותיהם היו 
קטנות ושכָּרו, שהיה מקבל בתור יוריס-קונסולט בבנק אחד, הספיק להם,- 
אבל האשה הצעירה הרגישה, כי אין דוד בעלה עשוי לצבור הון 
ועשֶר, יותר מזה, כי חסר לו החשק לגמרי להתעלות, להתעשר, כי חסרה 
לו הקנאה בבעלי-הון, שהיא היא משמשת לפעמים סבת-הדחיפה לכך. 
העובדה, כי אין דוד ,כשאר בני-אדם", היתה לה לפעמים נעימה, כי ראתה 
בו יתרון לגבי אחרים בהעדר זה של קטנות המוח והמושגים אצלו ובשנאה 
שלו לענינים פעוטים. היא אהבה אותו והתכבדה בו בחברה, שהיה תופש 
בה תמיד את אחד המקומות הראשונים בכח שכלו הישר, חריפותו והשכלתו 
רבת-הגוָנים, | היא ידעה, כי הרבה מחברותיה מתקנאות בה, ועובדה זו 
היתה מספיקה לה לפעמים להרגיש את עצמה מאֶשרת, אבל איזה קול 
פנימי היה אומר וחוזר ואומר ?ה, כי לא הכל ,כשורה", היא הרגישה איזו 
מבוכה פנימית, בלתי-ברורה, אבל . מספיקה, כדי לגזול את הפרת האשר 
והמנוהה, היא יראה מפני ,מה ילד יום", היא לא היתה בטוחה בטחון 
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מתוך נחת-רוח ועליזות -- הלילה עבר עליו תחַלָתו בתענוגות-אהבה 
עם אשתו וסופו בשַנה עמוקה, מבריאה ומרגיעה -- לבש דוד את בגדי-השרד 
שלו, שנראו לו, כאלו הם תלבשתו התדירה והרגילה, ולא ראה, כי אשתו 
פקחה את עיניה והסתכלה בו מתוך חבה ונזיפה כאחת. 

- נתעבים אתם כָּלכם, הגברים! - אמרה האשה הצעירה, בהרימה את 
ראשה, אשר מצנפת-הלילה הלבנה וּבעלת הציציות היתה חבושה ?ו 
ושערותיה העשויות תלתלים הציצו מבעד שוליה - אוהבים אתם את האשה 
רק לשעה או שתים ולא יותר,. אין היום כיום-אתמול! -- הוסיפה בבת-צחוק 
של בושה - אין בך אפילו החַשק לשבת על ידי, לספר לי דבר-מה, הלא 
שנה וחצי לא היית פה! 

- כן, שנה וחצי! - הוציא דוד מפיו כמעט באנחה. 

- רק בשעת התעוררות התאוה טובים וחביבים אתם! - הוסיפה 
האשה בבת-צחוק של בושה. 

דוד צחק והתחיל מתהלך בחדר. אמנם צדקה אשתו! אבל מה לעשות? 
הן לא יוכל להעמיד פתאם פנים של ,נאהב", ללטפה ולחבקה או לדבר 
חלקות באזניה, א% לשבת על ידה ולספר לה ספורים של מה-בכך... אפילו 
אז, לפני המלחמה, כשָדֶּר עם אשתו בכְפיפה אחת, %א הרגיש אליה כלום 
חוץ מאותה התאוה הפשוטה, שרמזה עליה זה עתה. גם אז לא שררה בינו 
ובינה אותה שתפות-הענינים הרוחנית, שרָבים מדברים על-אודותיה כעל דבר 
קים ומצוי ושהוּא, דוד, לא הרגיש אותה, לכל-הפחות, %גבי אשתו.. דוד 
היה לכאורה שמח בחלקו, שבע-רצון היה מאשתו, אלא שאת מחשבותיה 
את מאוייו הטמירים, את שאיפותיו לא גלה מימיו לאיש, ואפילו לאשתו. 

אולם התנהגותו הפעם, אחרי שנה שלמה של פרוד, נראתה עתה לו 
לעצמו גסה ביותר, וכדִי לפיס את אשתו, ישב על-ידך מטתה, אחז בידה, 
ובהביטו עליה מתוך בת-צחוק, כאלו בא לקים איזו קפריסה של תינוק, 
פנה אליה: 

- ובכן, ספרי, מה חדשות בבית? 

- ספר אתה! - השיבה האשה, ולא בלי-גאוה הוסיפה: הלא איש- 
מלחמה אתה. 

- כן, איש-מלחמה! - ענה דוד - אבל הדברים האלה אינם מענינים 
ביותר, מוטב שתספרי %י מה שנשמע בביתנו. רואה אני פה חדשות 
וחדשות על כל צעד. 

דוד לא אהב לדבר על-אודות המלחמה, כשם שלא אהב לדבר על- 
אודות כל יתר הדברים, הקרובים מאד ללבו, בראותו בזה כמעט מעין 
,חלול-הקרש". המלחמה היתה לו בבחינת אותו חומר-היצירה בעד האמן, 
שלא נתבשל עדין כראוי בתא-היצירה שבמוחו, והוא גונז אותו עמוק, כדי 
שלא יפריעו בעד גדולו. זה היה חומר ,לח", בלתי"מתואר, עַרְמת רשמים 
בלתי-מסודרים, ודוד לא חפץ בעצמו לנגוע בהם וכמעט בכוּנה הסיח את 
דעתו מהם. 


זכרון| האַם הביא את האשה לידי עצבות, עיניה רטבו. דוד 
החליק את מצחה, וכדי לעשות לה נחת-רוח ולנחמה כביכול, נשק לה. 

וכאלו חכתה האשה רק לזאת, התעוררה וברב תאוה נשקה 5. 

- אם חפץ אתה להיות ,חביב" - אמרה בבת-צחוק - הלא תדע 
להיותו, 

זרם של תאוה השתפך בעורקי דוד --- 

- ועתה צריך לקום! - אמרה האשה - אבא אינו אוהב, כשמאחרים 
לקום. 

היא קמה ממטתה, התחילה להתלבש ותאמר לבעלה: 

- אתה הכַּנס לחדר-האכל, אבא כבר קם ומחכה לך בודאי! / 

דוד עבר דרך הטרקלין, אשר היה גדול פי-שנים מזה | שבדירה 
הישנה. כרכוב יפה באמצע התקרה, בצורת חצי-עְגול, חלק את החדר הגדול 
לשתי מחיצות: הקטנה היתה מעין קרן-זוית סודית, הרהיטים מעץ-אדום 
אמתי, עם כָּסוי של צמר אָפָל, הגדילו עוד את הסודיות שבה, יפה היתה 
פנה זו ללחישות אהבה ודברים שבלב ולישיבה בשעת דמדומים, למחהיצה 
השנית, הגדולה, היה אפי חגיגי, מזהיר ומשמח ‏ את הלב. כנף-פסנתר 
גדולה תפשה את המקום היותר חשוב בה - היא היתה במקום הפיאנינה 
הקטנה והישנה בדירה הקודמת. הכסאות היו מזהבים, על השלחנות עמדו 
עש טיות-ברונזה יקרות, על אדני החלונות ועל הקרקע קדרות פרחי קקטוס 
עכן-מאת-שנים" ועוד. קרני השמש השתעשעו ביריטות-המשי הלבנות שעל 
החלונות וְצַיָרוּ ציורי-צללים על-גבי הכתלים,. גם בחדר-האכל, רחב-הידים, 
היה שנוי לטוב. ברהיטים מורגש היה מעין החסן של האלה. 

ניסן, בעל-הבית, התהלך בחדר-האכל, הלוך ושוב, כשרגליו נתונות 
בקרקים; כמנהגו בבקר, והוא תפוש במחשבות. בן המשים ומעלה, בעל 
צורה וקומה, עוד נשתמרו בו סימני יפיו מלפנים,. שערותיו השחורות, 
שהכסיפו כבר, היו מגודלות קצת וירדו על צַרפו על-פי הנוסהה הרוסית. 
את זקנו, שהיה משפר ומקצר תמיד, התחיל עתה, אחרי מות אשתו, לגלח 
משני עברי-הלחיים והשאיר רק ,פָּנְגִ'ה" קצר, כדי לכסות על הסנטר העגול. 
בכל גופו ופרצופו היה מורגש אמץ-רוח ובריאות, התגלות-לב וישרות, 
ובחוג הסוחרים היהודים היו נוהגים לקרא לו, בדרך לצון, ,קצפ". 

בכניסתו של דוד, אשר אהבו וכבדו, התעורר וקבלו בחבה יתרה. 
ניסן ידע את טיבו של חתנו, הרגיש בחושו המסחרי, כי אין זה מוכשר 
להרויח ממון הרבה, מכל-שפן לנהוג מנהג סגני-הפרקליטים, שמותרים על 
כבוד אומנותם ועוסקים בפרקמטיה לשם בוח. ואולם הוא הרגיש גם-כן, כי 
לבו של דוד טהור הוא, ואין בו מן הערמומיות והפקחות המספקה של 
אנשי-המעשה, כי פיו ולבו שוים הם, גורלה של פניה בתו לא גרם לו 
דאגות יתרות, ביחוד עתחה, כשנתרחבו עסקיו, לרגלי המלחמה, והוא עשה 
הון גדול באפן בלתי-צפוי. כשהוא לעצמו, לא רדף אחרי הון. איש-מָרֶץ 
עליפי טבעו, חרוץ ואוהב את המסחר, עבד כל ימיו ,עבודה לשמה". הוא. 


8 א. קלאנשקא 





גמור בדוד שלה. יש שהיה בעיניה כתינוק שחַי בלי דאגה, בלי ידיעת- 
החיים, הזקוק בעצמו למנהיג, ‏ מכל-שפן שלא יוכל להיות קברניט שלה. 

דוד ידע וחָש כל זה, ובהתגברו על הרגש שאינו נעים, אשר עורר 
בו מבטה של אשתו, אמר מתוך צחוק עשוי קצת: : 

- ובכן, כלכם עליתם לגדולה! בין לילה... 

- אפילו בָּרוךְ משתכר הרבה. הוא התודע אל פקיד גבוה בזָמסטוה 
וממציא בעד ה,אגודה" תבן ומסטא ועוד. 

- יישר כחו! - הפליט דוד. 

- אך לא לעולם יתענג! -- אמרה האשה - בעוד חצי שנה עליו לעמוד 
לעבודת-הצבא. לעת-עתה -- הוסיפה -- הוא חי חיי-שעה. משחק בקלפים, מפסיד 
הרבה ומרויח הרבה... חוזר אחרי. אשתו של ארטיסט אחד, מבלה בביתה 
את הערְבים, במלה אחת, על-פי נוסח הזמן... - היא נשתתקה, ואחרי רגע 
הוסיפה: 

- אבל הלא נער הוא! 

גם במאמר זה הרגיש דוד כעין דקירה קלה על חשבנו. מָתּר *ו 
לאדם להפסיד בשעה שהוא מרויח, מָתר גם לחזור אחרי נשים זרות כל- 
זמן שהאדם רוק ובן-חורין; במלה אחת--הרְוַח מכפר על כל החטאים, 
והנשואים מחַיבים את האדם ל5ל.. 

דוד ידע את אפן-דבורה זה של אשתו מכבר, ושוב התחיל צוחק 
צחוק פיוס ומחילה. 

- נפלא, נפלא ממש! - אמר וחזר ואמר. 

- ומוניה? -- שאל פתאם. 

- מוניה פצוע ומונח בבית-החולים -- ענתה האשה מתוך עצבות. - 
עלוב! כך עלתה בחלקו! 

גם פניו של דוד קבלו בטוי של כובד-ראש, והוא אמר: 

- הצדק עם אלה שאומרים, כי יש שהמלחמה היא כאָם ויש שהיא 
כאם"חורגת, 

- ואבא מה עושה אבא? - שאל שוב. 

- אבא רוצה לסלק את ידיו לגמרי מן העסקים, הוא רוצה לחיות 
במנוחה -- ענתה האשה - אחרי מות אמא נפל עליו רוחו - התאנחה - וגם 
העשָר לא ישמחנו... הוּא לא חפץ בשום-אפן לעבור לדירה זו, אך 
אנחנו עמדנו כלנו על הדבר, כי להשאר שם היה כבר מן-הנמנע. 

חותנתו של דוד מתה בראשית ימי-המלחמה, והוא קבל את הבשורה 
הזאת בהיותו בחָזִית. עוד לא מלאו לה חמשים שנה במותה. דוד ידע, כי 
לחותנו היה מות אשתו אסון-חייו היותר גדול, אבדה שאין לה חליפין. 

- ועוד -- הוסיפה האשה - אבא כועס על סַשא, על שהוא מתנהג שלא 
כהוגן,. חוזר הביתה בשעה מאוחרת בלילה, מביא הנה את ,אהובתו", ומפזר 
ממון הרבה, אלמלי היתה אמא בחיים, כי אז לא הָעָז להתנהג כך... בודאי 
כבר נשא אשה כדין וכדת. 
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ויש שהיו מרננים, כי היא, פשוּט, שנסוניטה. סשא היה גלוי-לב, איש פשוט 
וישר, בלי סודות, וכשבא, הודה בפה מלא, כי אמנם התודע אל נערה 
אחת, יפה מאד, וכי היא מוצאת חן בעיניו... באורים יתרים לא נתן, אולי 
מסני שהמעשה היה פשוט ובלתי זקוק לפרושים או אולי מפני שלעת-עתה 
לא מצא לנחוּץ להאריך בהם... ברור היה לניסן ולכל בני-הבית רק דבר 
אחד, והוא: כי נערה זו אינה מסוג הכלות ,הנאות והחסודות", שכל אב 
רוצה למצא ל?בנו. הנחמה היחידה, שהיתה לו לניסן, היתה ההרגשה, כי 
אין סשא מוכשר לאהבה ולקרבנות וכי ה,אהבה" אינה בחזקת סכנה 
בעדו. 

הדאגה השנית, שתפסה את לב ניסן, היה גורלו של בנו הפצוע, 
ששכב בבית-החולים, והוּא הפץ, לכל-הפחות, לפדותו מסכנה שנית ולמצא 
בעדו משרה יותר קלה בצבא... גם ברוך, הצעיר מבניו, היה צריך לעמוד 
לצבא בעוד חצי שנה, אולם ניסן היה שמח --כפי שאמר - על הדבר הזה, 
ברוך נעשה בזמן האחרון לרודף-רוח ולמשחק-בק?פים, ומאומה לא יגרע 
ממנו - כן אמר - אם יטעם מעט מסבלות המלחמה. 

עוד ניסן משיח את כל הדאגות הללו לדוד, והנה הַשהּף שלו נכנס. 

- שלום, שלום, דַּוִיד מרקוביץ! ו 

- שלום, מר פינס!.-- ענה דוד. 

פינס היה בן עירה קטנה דרומית ושם היה ביתו עד היום, אבל הוא 
לא היה מבקר את ביתו אלא לימי החגים הגדולים, ושאר הימים היה 
"ומבלה!!בכרפים ‏ לרגלי ‏ עסקיו. . 

- נשתנית, נשתנית! - אמר פינס בפנותו אל דוד בידידות גלויה - 
המלחמה השפיעה עליך לטובה, נשתנית... הלא, לכאורה, אין אתם עושים 
כלום שם, בחזית, כי האויב הולך וכובש אותנו. 

- וגם אתה, מר פינס, נשתנית!-- אמר דוד - שערותיך, זקנך ושפמך 
עשוים כמעט על-פי הנוסחה ההדשה.. זה הוּא מעין ,פרוגרְס"... 

- מצחק הוא בפינס! - התלוצץ ניסן - הרי זה מתכונן כבר להביא 
הנה את בני משפחתו. כלום תוּכל לשער לך, כמה הניה יהודי כזה בכיסו 
במשך השנה הזאת? הלא גם הוא השתתף במלחמה - הוסיף באירוניה - הוא 
היה בלבוב. 

- הלואי נשארה לבוב בידינוּ! - אמר פינס - שם אפשר היה להרויח 
הרבה... רק קשה היתה הישיבה שם.. כל יהודי היה שם בחזקת ,טרפה". 

- עסקים נפלאים! - התלוצץ ניסן -- יכול אני לשער לעצמי את טיב 
העסקים. בלילה היה ישן שם בעלית-קיר אפלה וביום היה רץ ברחובות 
העיר כעכבר מַרעל... 

- הלואי נשארה גליציה בידינו -- התאנח פינס. 

פינס ‏ היה מן ה,מתרוששים", בר-נש נחבא אל הכלים, מעין קפוד, 
ששערו מסְמר, ואין אתה יודע, אם כונתו להגן על עצמו או להזיק לזולתו 
גם חיצוניותו התאימה לטבעו. פניו היו מִכְסִים שער. שערות זקנו, שפמו 
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הצליח, אף עשה לו שֶם בתור איש-אמת וישר, ה,נאמן" תמיד ו,האומר 
ומקים". גם את ילדיו חנך לעבודה ולמעשה, לא פזר להם מעולם כסף בלי- 
חשבון, וחפץ לראות בהם עוזרים, שיודעים את ערך הכסף ואת הקושי 
שברכישתו. ואמנם עד ימי המלחמה לא היו לו עם בניו שום חכוכים 
ומדנים בעניני-בית. הבנים יראו מפניו וכבדוהו, והוא, אף כי אהב אותם 
בסתר %בו, לא הטעים מעולם שום חבה יתרה להם. 

המשרתת סננה טה, ערכה פת שחרית, ודוד ראה את-עצמו בסביבה 
ביתית, נעימה וחמימה, כאשר לא היה בה זה"כבר. כנראה, השתקפה 
שמהת-לבו על פניו, | כי חותנו, | שהביט בו מתוך קורת-רוח, אמר 
בבת-צחוק: 
| - ומה? נוח לו לאדם להיות .בַביתו מהיות בהפירות! 

הוא התאנח, והוסיף: 

- אתה ומוניה - זה הוא המס, שאני משלם בעד המלחמה, אולם גם 
זו לטובה!... תודה לאל, שהחיָנו להתראות בשלום! 

ניסן השתתק, כי זכרון אשתו עלה על לבו, התרגשות תקפה 
אותו, שהכריחה אותו לקום ולהתהלך בחדר. 

- אמנם הכל תלוי במזל! כל ימי שאפתי רק ל%מטרה אחת, כי אוכל 
לבלות את סוף ימי במנוחה ובלי דאגה. כל ימי עבדתי בחריצות יחד עם 
אשתי, ושנינו שאפנו לדבר אחד, ועתה כשזרחה שמש ההצלחה ואני 
הרוחתי הון כזה, אשר לא פללתי 1% מָתה ונקטפה בלאִעְתָּהּ... זה הוא 
דבּר נורא! 

הווא הוציא את הדברים מלבו בצער עמוק. פצעו היה חדש עדין, אף 
כי עברו כמעט שנה ומחצה מיום האסון. 

- ולמה לי כל ההון הזה? - הוסיף כמתודה -,יש עשר שמור לבעלין 
לרעתו" -- אומרים, ואני מבשרי אחזה זאת. הכסף מקלקל את האדם, 

כונתו היתה ברורה. סימני הריסה ורקבון, הסימנים הראשונים של 
הפרת שלום-בית, כבר נראו... סשא, בנו בכורו, היה המתחיל בדבר. השנה, 
שבָּלָה סשא בפטרוגרד לרגלי עסקיו, לא עברה עליו בלי תוצאות. ניסן 
הרגיש מרחוק, כי %א הכל כשורה שם, עליפי החשבונות, שהיה מקבל, 
הכיר, כי סשא מפזר כסף לכל רוח. אבל להוכיחו וליסרו אי-אפשר היה, 
וגם ללא-תועלת, לשלוח במקום סשא איש זר, שיקבל תשלומים בעד טרחתו, 
לא היה כדאי: קשה היה לדעת, הפסדו של מי גדול יהיה, ולנסוע בעצמו 
היה מן-הנמנע, כי שאר עסקיו עכבוהו. ניסן לא חשש להפסד ממון ולא 
דאג לאבודו. הוא הרגיש, כי אוירה של עיר-הבירה מרעיל את סשא, 
שנתחנך בסביבה של ,בעלי-בתים קטנים" ורגיל היה מנערות% לפרוש 
ממותרות ולבלוּם את מאויו. ופחדו ‏ לא היה פחד-שוא. קמעה קמעה 
התחילו מגיעות אליו שמועות, מתחלה קלושות ובלתי-ברורות, <בסוף 
תכופות ומסְימות יותר, כי סשא התקשר אל איזו נערה, והיא לכדה איתו 
לגמרי. יש שאמרו, נוצרית היה, ויש שאמרו, ארטיסטה שהמירה את דתה, 
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-- אינני מאמין... מוּבטחני, כי יזדמנו לנו עוד עסקים טיבים! 

אך ניסן עמד על דעתו. הוּא התהלך בחדר, תפוש בשרעפין, ונראה 
היה, כאלו מחשבות אחרות מתחילות תופשות לבו. 

-אם רוצים אנו לצאת ידי חובת הישַר והאמת--אמר, כמדבר לעצמו-הלא 
חיבים אנו ל%הודות, כי בשעת צרה ופרענות כזו עלינו היה לותר על 
עסקי-פרנסה, על רדיפה אחרי הרְוח, ובכלל על ענינינו הפעוטים, ולהרגיש 
יותר בצערה של המדינה... אבל מה נעשה! אפילו בשעה שחרב חדה 
מונחת על צוארם הם מוצאים עז בנפשם להתקלס ולהתעלל בנו, להדאיבנו 
בכל שאפשר... אינם רוצים, כי נשתתף בצערם.. 

- הוּ! נדבר על ענינים יותר משמחים - קרא סשא, בפנותו אל דוד- 
הבה נכנס ונראה בשל.ם פניה.. 

הוא תפש את זרוע דוד בחשיבות אירונית וכ,פרינץ" מַלדה החוה 
קידה לפניה, שהתקינה את עצמה על-יד הראי, ולאחותה הקטנה, נערה 
כחושה, כבת שבע-עשרה, שקמה זה-לא-כבר משנתה והיתה עסוקה בתסרקת 
של שערה. 

- וּבכן, אין דבר חסר עוד, אלא להביא הנה את ה,פרינצָסה" שלך- 
אמרה פָניה, בהסתכלה בראי - הארמון מוכן ומתוקן לפניה. 

- מה אתם רוצים כלכם מסשא - מצא דוד לנחוץ להגן על גיסו - 
במה הטא? ומה עשה? כלכם התקשרתם עליו.. 

- סנגור מצא לו! - אמרה האחות הקטנה בצחוק - זו היא ה,פרקטיקה" 
הראשונה של דוד.. 

- באין ,פרקטיקה" אחרת - התלוצצה פניה -- גם זו לטובה... 

- אל תדאגו לדוד - התערב סשא, ברצותו לגמל לו חסד - היה 
תהיה %ו פרקטיקה ברבות הימים, ואני... 

- בכל-אפן לאשה לא תהיה לך הנערה ההיא!- הזדְרזה פניה לסִים 
את דבריו. 

- היה לא תהיה! - אאשרה וקיָמה האחות הקטנה - בטוחה אני, כי גם 
סשא אינו חושב לשאת אותה... לדֶבר כזה אינו מוכשר... 

- הוי, צפרדע קטנה!- קרא דוד בצחוק- הלא זה-לא-כבר השתעשעה 
בבְּבָּה, ועתה היא מתוכחת על-אודות האהבה... הבי, אשקך בגלל הדבר 
הזה... | לכי ונגני את הרומנס | החדש שלך.. ‏ ,הלילה פרש על 
שביליה"... 

- אולי נמתין מעט, עד שתבוא הפרינצסה! - צחקה הקטנה. 

- הוי, גם היא בקושרים! - קרא סשא - ראשי הולך סתרחר.. הבה, 
דוד, נלך מעט העירה! 





,פנים חדשות, הכל חדש",. דוד לא טעה. הוא לא הכיר כמעט את 
הא:שים, אטר עזב לפני שנה וחצי, האנשים היו אחוזים איזה בולמוס 
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וראשו כאלו היו משמשות בערבוביה ומבעד הענן הכבד הזה נראה זוג 
עינים מנצנצות, אבל הראש היה תמיד כבוש בקרקע, כמו בכדי לכסות על 
בטוין של אלה. ואף-על-פי שהיה יושב כל ימיו בערים גדולות, היה 
מתלבש כאחד האחרונים שבעירה. בית-הצואר שלו היה מלוכלך תמיד, 
עניבתו קרועה, ומעילו ומְכנסיו עשוים מאיזה צמר עבה, שאין דבר שולט 
בו, וגם מגפיו - כעין הנחה לגבי הכרך, לבש אותם מתחת למכנסיו -- היו 
מעור בלתי-מצוי, קשה מאד ושאין הזמן שולט בו. 

פינס ‏ היה *פנים שתפו של ניסן. עתה, בימי המלחמה, כשנתרחבו 
עסקיו של ניסן, קשה היה לפינס, שהונל היה מצער לגבי הונו של זה, 
לשתף את עצמו להם, והוא נעשה שתפו של ברוך בעסק של תבן ומספא, 
שהמציאו יחד לאיזו אגודת-הגנה... אך ברוך חזר הביתה, כמנהגו, בשעה 
מאוחרת והיה ישן עדין. ניסן, שלא אהב את בעליהַשָנה, כבר נסה להעיר 
את ברוך, אך נסיונותיו עלו בתהו: ברוּך התעורר ונרדם שוב. 

- וסשא, איהו? - שאל פינס, שהיה כבן-בית וקרא את הבנים, שידעם 
מילדותם, בשמם. 

- סשא מופיע בכבודו ובעצמו! - נשמע קול הבכור -- שלום, שלום 5ך, 
גיסי היקר, דְָּוְד'ל היקר! הנני... 

הם נשקו איש לאחיו פעמים אחדות, כי אמש, בבואו של דוד, לא 
היה סשא בבית. 

כשחפץ ניסן לראות את עצמו, איך היתה דמות דיוקנו בבחרותו, די 
היה לו להסתכל בבנו בכורו, ברונֶט חזק, יפה-מראה ויפה-תאר, עם פנים 
עליזים, | מעידים על שלמות הגוף והנפש, היה כלו אומר: ,,החָפץ לנסות 
את כחו, יגש אלי". 

- הנהו, הגבור!-- אמר ניסן בכניסתו -- בעל ,התעודה הלבנה" שלי. 
לו ראיתי מראש את סופו היפה, כי אז אמנם לא יגעתי בשעתו לפדות 
אותו מעבודת-הצבא... 

- אבא קוצף וכועס תמיד! - אמר סשא בטוב-לב. ובפנוּתו אל דוד, אמר: 

- בודאי כבר הלשינו עלי באזניך! קשה לי להתפיס עמהם... הגידה 
אתה, הלא איש בעל השכלה גבוהה אתה ובן-הכרך, היש בי חטא, שאין 
לו כפרה)... מה עשיתי?.. - ופתאם קבלו פניו בטוי של שמחת-לב, ובפנותו 
אל פינס, הוסיף: 

- הגידה-נא אתה, באמונתך, הלא אתה ראית אותה... היפה היא? 

- יפה... יפה... - גמגם פינס, בהסתכלו בקרקע, כאלו היה פרצופה 
של הנערה חרות שם. 

- התדמה, באמת, כי היא מענינת אותיץ - אמר ניסן - עִשָה עמה 
כאַות-נפשך וּבלבד שתחדל להציק לי כל היום בעסקים חדשים. אמרתי, כי 
אסלק את ידי מכל עסק עתה, וכך אעשה.. 

- זו היא עקשנות! -- לא הסכים פינס לדבריו, ובעשותו בידו תנועה של 
אי-אמון, הוסיף: 
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פניה ואחותה הבכירה, ברוניטה יפה כבת עשרים ושמונה, שבעלה גם 
הוא התעשר בימי המלחמה והיה לבעל בית-חרשֶת, התעסקו מבעוד יום 
בעריכת המשתה., גם בזה אמרו לחקות את מדת אמם, שהצטינה במצות 
הכנסת-אורחים, לא חסו על הוצאות-ממון ורכשו מכל טוב, עד שניסן, 
בראותו על השלחנות ערמות ערמות של כל מיני מזונות ופרות, כמעט 
התחיל מתרעם ואמר, כי עתה, בשעת חרוּם זו משתה כזה הוא חַטָא 
שאין לו כפרה. אך פניה וביחוד הבת הבכירה שדלוהו ופתוהו, ואמרו 
בדרך-לצון, כי לא יפתיע את מי-שהוא בסעודתו: עתה נהוּג הדבר ומקבל 
בכל הבתים, ומעולם לא היו בני-אדם פזרנים בממון, כמו עתה. 

- נורא, נורא הדבר! - אמר ניסן וחזר על דבריו, כמבקש בין בנני- 
הבית אדם תמים-דעות עמו. 

- נוח לך, אבא, שתלבש את מעילך החדש לכבוד האורחים - אמרה 
פניה. / 

ניסן התאנח, פלט גדופים אחדים בבת-צחוק של טוב-לב והלך 
למלאות את פקודת בנותיו. 

- כלום אוכלים גם אתם פָּרות כאלה בחפירות? - פנה ניסן אל חתנו 
בדרך-צחוק -- מובטחני, כי שמחים אתם, אם יש פת קיבר! 

דוד חפץ להשיב, כי חותנו טועה: בשלטון-הבריגדה היו אוכלים 
ושותים לא פחות ובאפן לא גרוע ממה שאוכלים פה, ואם לא יפתיע 
השלחן הזה את האורחים בכרך, הנה גם את האופיצירים בחוית, אשר 
גם הוא, דוד, בתור חַיל-מתנדב היה קרוב להם במדה ידועה, לא היה 
מפתיע. דוד היה עד-ראיה לסעודות-מצוה שונות,| שערכו בחזית ושעלו 
שבעָתִים על-מה שראה פה; אבל הערתו של ניסן, שבאה לצין אותו, את 
דוד, בתור קרבן, לא היתה בלתי-נעימה לו, והוּא ענה בבת-צחוק של שתיקה, 
שדמתה להודאה. 

מספר האורחים לא היה, אגב, רב ביותר. בין הקרואים היו רק 
ה,קרובים" הקרובים ביותר לבני-הבית. היחוסים זה לזה היו פשוטים, של 
אנשים שנפגשים בתכיפות, ואמנם, אם הנשים היןו על-פידרוב יושבות 
בביתן ועוסקות בעניני-בית וראו זו את זו לעתים רחוקות, הנה הגברים 
היו קשוּרים בעניני-עסקיהם ופוגשים איש את אחיו כמעט מדי יום ביומו. 
האורחים התפלגו תכף לכנופיות: הקטנים ‏ - ובראשם ז'יניצ'קה, בתו הצעירה 
של ניסן-- התאספו מסביב לפסנתר, הנשים התיחדו בפנת-הטרקלין האינטימית, 
והגברים התהלכו הלוך ושוב ושוחחו על עניניהם. דוד - איש"המלחמה - היה 
מוכרח, למרות אי-רצונו, לספר דבר-מה מן החזית, כדי שלא להיות כמתעתע 
בעיני האנשים, ואחד התלוצץ ואמר: מנין לנו, כי היית בחזית, אם לא 
תספר לנו דברים שלא היו ולא נבראו?.. הלא זו היא מדרכם של החילים 
לספר, כי נמלטו בדרך-נס מכדורי האויב וכי אלמלי חָדו של מחט, שקפצו 
לתוכו, כי אז לא היו עוד בחיים.. 

- למה לנו להשתוקק דוקא אחרי גוזמאות ואגדות - אמר אחד 
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משונה. אנשים קטנים גדלו בין-לילה. ה,השגות" נתרחבו. הדמיון פּגֶר מלכת 
אחרי המציאות. | 

המלחמה בתור חזיון היסטורי, בתור הופעה פסיכולוגית, העסיקה את 
מוחו של דוד. בַּקצוניות המיוחדה של טבעו הסיח את דעתו מכל 
ענינים אחרים והתמפר כלו לחקירת המלחמה, המלחמה לא היתה בעניו 
כעין תוצאה של משחק.-דיפלומטיה יפה או בלתיל"יפה, או כעין התחרות- 
כחות ש% מדינות צוררות זו לזו. הוא ראה במלחמה מעין בקשת דרך 
לפתרון שאלת-החיים המסבכה, מעין שאיפת רוח האדם לצאת מן הגבולים 
הצרים, שָצָר לה הטבע, מעין אמצעי לבטל לזמן ידוע את השעמוּם בחיים 
ולמלא את הריקניות שבלב. ,אלהים עשה את האדם ישר והם בקשו 
חשבונות הרבה". גם המלחמה היתה, אחד ה,חשבונות" האלה, כי האדם לא 
יוכל לראות ולתפוש את ה,ישר", שהטביע בו אלהים. זו היא הקללה, 
שֶקלל בה האדם. רק דבר אחד העיק על דוד בהיותו בשדה-המלחמה. 
הקרבות הקטנים, שבהם השתתף, ההתנגשויות הבלתי-חשובות, שהיו לעיניו, 
ה,מסעים" של הבריגדה, שהיה משמש בה, רק היו מרגיזים אותו. בהיותו 
שקוּע באותן ה,קטנות", לא יכול היה לתפוש את המִרְבה, את הכל, את 
ההקף כָּלו. בהיותו רק מסמר אחד באותה המכונה הגדולה, ששמה מלחמה, 
לא יכול היה לראות את כל המכונה בשעת עבודתה, לראות את הרשם, 
שהיא עושה בעולם. דוד הרגיש, כי המלחמה היא מצב-נפש ידוע, שאוחז 
את כל בני"האדם, החל באלה שמשתתפים בה בפעל וכלה באלה, שנמצאים 
ממנה הרחק הרחק. שדה-המלהמה הוא המרכז, שמפיץ את הרעל, והרעל 
הולך ומתפשט בכל המדינה, ובמדה ששדה-המלחמה הולך ומתרחב, כך גם 
השטח הַמַרעל הולך ומתרחב, ויש שהוא תופש את כל חלל-העולם. 

לאחר שהתגבר דוד בראשית ימי המלחמה על כל אותה אי-הנעימות, 
שבאה לו לרגלי השנוי שבחייו והקושי שבמלחמה, והתחיל מסתגל אל 
הסביבה החדשה, היה שמח, כי נפל בחלקו להשתתף במאורע רב זה, 
במלחמה. אך קמעה קמעה, כעבור שנה, תקפהו השעמום והתחילו ה,החֶלין" 
של חיי יוםיום בשדה-הקרב למרר את רוחו והוא שאף לשוב לביתו, 
ויותר משהתגעגע על ביתו, התגעגע לראות את הנעשה מאחורי-החזית. הוא 
כבר הרגיש הרגשה מסְמנה, כי גם ב,ערפה" של החזית יש מלחמה, מלחמה 
קשה ומסֶבכה, ולא פחות מענינת מאותה שבשדה, הוא הרגיש, כי ,יצר 
לב האדם הרע מנעוריו" פרש את ממשלתו על-פני כל המדינה. 
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ניסן או, יותר נכון, בני-ביתו אמרו זה-כבר לקרא למשתה-ערב את 
קרוביהם. הרעיון התקבל על לבם ביחוד, אחרי אמרם לכבד בזה את 
זכרון אמם, אשר רוב קרוביהם שבעיר היו מצדה. 
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- מזל מיוחד! 

- אמנם, זה הוא מזל! 

האורחים נקראו לחדר-האכל. 

הגברים המשיכו את שיחתם על-אודות המלחמה, 

-- עלינו, היהודים, אומרים, כי רוצים אנו במלחמה, כי היא מעשירה 
אותנו -- אמר בעלה של האשה הבשרנית - אבל זה הוא שקר גמר... אם 
יש אומה, אשר סבלה במלחמה, הלא זו היא האומה שלנו. איזה עלילות, 
לא העלילו עלינו! גרוש קובנה, צרות גליצ ה.. ומי יודע, מה צפול 
לנו עוד+ 

המדבר היה לפנים שתפו, יותר נכון, עוזרו של ניסן במסחר-התבואה, 
אבל אחר-כך יצא לרשות-עצמו והתחיל לסחור על אחריותו ועשה עשָר. 
בינו ובין ניסן שררו עוד היחוסים הפשוטים משכבר הימים, אלא שעתה, 
כשנתעשר יחד עם ניסן ולפי שאמר בעצמו, קשה לדעת, כף של מי 
תכריע, היה מרשה לעצמו להכניס בדבריו תקיפות ידועה, ואפילו שמינית 
שבשמינית חוצפה ויהירות, ניסן, שהיה אומר על שתפו ועוזרו זה, כי 
תמיד היתה חוצפתו עולה על עשרו, היה מבליע בנעימה את הערותיו 
ועובר עליהן בשתיקה. 

הוא דבר בחם-לב, כאלו ראה את עצמו על בימת-הנואמים וחפץ 
לקרא את הצד שכנגד לוכוחים. 

- השלום, רק בשלום רוצים אנו! המלחמה פוררה אותנו, יהודים 
נלחמים נגד יהודים!... - אמר בהתלהבות. : 

- ומה היא בכלל מטרת המלחמה? - אמר ניסן - מה יהיה בסופהז 
מדוע אין חושבים באמת על-אודות כריתת ברית-שלום!... | המדינה הולכת 
ונחרבת, אין לך יום, שאין פורענותחו גדולה משל חברו.. הגמרא אומרת: 
,תורה בגוים -- אל תאמין, אבל הכמה בגוים - תאמין!" ואיה הכמהם? האם 
בינתם הסתתרה! - את הדברים האחרונים כָּוּן לחברו בן-גילו, שאהב להתוכח 
עמו. 

- כן! בינתם הסתתרה! - קִים האחרון -- אחרת אי-אפשר! צאו וראו 
את מנהגם ויחוסם לגבי היהודים. זה-לא-כבר נזדמן לי לשוחח עם אחד 
משלהם, ראשיגדוד, שקונה אצלי כל צרכיו. השיחה נגעה בדבר היהודים 
וַעַוןְ-הרגוּל, שבו מאשימים אותנו. אמרתי לול דע ל%ך, כי אנו, היהודים, 
מלְמדים אנו בצרות ונסיונות, וגם הדבר הזה, למרות כל נוראותיו, לא 
הפתיע אותנו. יש לנו, אמרתי לו, כבר דוגמה כזו בכתבינו הקדושים. הלא 
תזכור בודאי, אמרתי לו, את הספור על-דבר יוסף, שאחיו מכרוהו למצרים. 
יוסף עלה לגדולה, נעשה משנה-למלך ואחיו באו אליו לשבר בר, כי רעב 
היה בארצם... האחים לא הכירוהו, אבל יוסף הכירם וחפץ להתעלל בהם. 
מה עשה? קרא להם ואמר: ,מרגלים אתם!" ובאמת, הלא קושיה היא - וכי 
לא מצא עון אחר לטפול עליהם? לו קרא להם רוצחים, כי אז צדק במדה 
ידועה: הם הרגו את שכם וחפצו גם אותו לרצח נפש.. 39% קרא להם 
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האורחים, איש כבן חמשים, חשוב-פנים--היש לך גוזמא ואגדה גדולה ונפלאה 
מזו של המלחמה כשהיא ל%עצמה, אם נתבונן אליה בכל הקפהו זו היא 
אגדה, שבנינו ובני-בנינו ידברו עליה מתוך התפעלות ותמיה רבה... 

המדפר היה בן-גילו של ניסן, חבר-הנער שלו. הוא היה ה,מלמד" 
במשפחה, ה,בר-סמכא" בעיני ניסן. הוא היה אוהב לשוחח ולטפל בענינים רוחניים, 
היה קורא את העתונים בשימת-לב ויודע פשר דבר כל פוליטיקה וסטר; 
טגה בני"הבית היו מתלוצצים ואומרים עליו, כי זוהי ,מַפת-מלחמה" 
מתהלכת, ‏ לו היו נהירים כל שבילי-הצבא והוא היה צופה מראש את 
מהלך-הדברים... 

ז'יניצ'קה נגנה על הפסנתר את פזמון-היום: 


,ברחב הַתְהַלְכוּ הוּזרים...* 


אלברט, חתנו הבכור של ניסן -- אינז'יניר-כימיקן על-פי אומנותו, איש 
מהיר וזריז, עם פנים נאים, מגְלחים למשעי, ושפם דק, אחז בזרוע דוד, 
ובזמזמו את הנגון של הרומנס, הביע את אי-סבלנותו ואת השעמום שתקפי. 
הוא הרגיש, כי ימצא בדוד אדם תמים-דעות עמו, וחשב מזמות, איך 
להסתלק מן החברה. בימי המלחמה נגרר אחרי שחוק-השחמט, לרגלי שעות- 
הפנאי הרבות שהיו לו- בית-החרשֶת עשה את עבודתו גם בלי סיועו - 
והוא קרא לדוד, שילך אתו אל הקלוב שלו.. אך, כמובן, הנשים צכבו 
בדבר. פניה וטניה הבכירה הציצו על בעליהן ה,קושרים" במבט של 
חשדנות, וכדי להסיח את דעתם ממחשבות זרות, הזמינו אותם לחברתן. 

- אני אומרת %ך, כי וִינַרסק א נשאה על צוארה חרוזדמרגליות, 
שעלה בודאי לחמשים אלף רובל - אמרה פניה בהתפעלות - חרוזדמרגליות 
ארוך, ארוך... 

היא הראתה על חָזֶהָ את מדת החרוז. 

- דבר ‏ זה 8% מן-הנמנע הוא - ענתה | אשה, כבת ארבעים, 
בשרנית וסקרופולוזית, עם קול רך ודק, שלא התאים כלל וכלל לגופה 
המגושם -- בעלה הרויח עתה הרבה ממון בשטרות. 

- ומי יודע, אם לא מזויפות הן המרגליותז - צחקה טניה. 

- לא ולא! בימי השלום, אמנם, נשאו הנשים מרגליות מזויפות - 
השיבה פָניה - אבל בימי המלחמה אין נושאות אלא אמתיות... דוקא עתה. 

- אומרים, כי רוזנברג - הלא תדעו אותו, מי שהיה עוזר בבנק- 
הסוחרים - אמרה האשה הסקרופולוזית באטיות כדרכה - רוזנברג זה קנה 
עתה רהיטים חדשים לדירתו, שמעריכים בחמשת אלפים. 

- מנין?... כיצד? - לא יכלה פניה להרגע - אנשים קטנים ופחותי-ערך 
כאלה. אשתו למדה אתי יחד בגימנסיה ואני לא חפצתי אפילו להתרועע 
אתה... יש שהיתה באה בלי פת-שחרית וְלוָה חמש פרוטות ממני. 

- מנין! - חזרה האשה המספרת - הדבר פשוט. הוא התחיל לסחור 
ברשות-עצמו, קנה עורות-עגלים, שעלו פתאם במחירם. 
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- אצל השוער בביתנו -- הסבירה פָניה את דברי אביה - נמצאים עד 
היום כלי"כסף מן הפרעות של שנת 1905... 

- הוי, דִּיה לצרה בשעתה! - אמר סשא - למה הקדמתם במאורעות? 

- הוא צדק - אמר ראש-המדברים - אין לגרות את השטן. זה-לא- 
כבר - הוסיף - נזדמן %י לנסוע במרכבה במסלת-הברזל. היו שם חַילים 
אחדים, שקראו לפרעות ביהודים. ישב בינינו חסיד אחד ויאמר: מספרים 
על רבי, שהיה לו משָרֶת שסרח. גרש אותו הרבי מביתו. התחיל המשרת 
מגדף ומקלל את הרבי ומאִים עליו, כי ישבר את הזכוכיות בחלונותיו. ענה 
הרבי: אם מומחה אתה לשבר חלונות, עַשָה זאת בביתך. מה היה? המשרת 
נטרפה עליו דעתו תכף, נמלט הביתה והתחיל משבר את הזכוכיות בחלונות 
ביתו,.. ,גם אצלנו - סְיּם החסיד - אפשר שיהיה כך..." 

- זכוכית אתם אומרים! - קרא פתאם מי-שהוא, בעל פנים של בּישן, 
שלא העז, כנראה, לדבר עד עתה - התדעו מה מחיר הזכוכית עתה? אני 
ממציא זכוכית לְזָּמסטוָה!... ממש, כמחיר הזהב! ומחירה עולה עוד משעה 
לשעה... 

- אומרים, כי גרינמאן הדויח הרבה בהחודש שעבר במכירת-צלוחיות - 
אמר ניסן. 

- מי שיש %ו עתה סחורה, איזו שתהיה - גזרה אשה אחת, מתוך 
לעיסת אגס - עומד להתעשר.. 

דוד לא יכול לשבת יותר. אלברט וסשא הסתלקו כבר. גם הוא חפץ 
ללבת. אמנם, לשני אלה היתה הפרישה מן החברה דבר קל: האחד היה בחור 
בן-חורין, שאינו יודע מרות, השני מצא לו אמתלא לרגלי עסקיו. דוד ידע, 
כי אשתו תכעס עליו בגלל יציאתו, אבל השיחות הבטלות זעזעו את עצביו. 
כלום לשם-זה בא לכאן? הוא קם והתהלך הנה והנה בטרקלין האפל, כנמלך 
בדעתו. פניה לא הסירה את ציניה ממנו. הוא פגש את מבטה פעם בפעם, 
כשהתקרב אל הדלת. היא הביטה אליו בנזיפה, אך היה הדבר למעלה 
מכחותיו. עוד פעמים אחדות מדד דוד את הטרקלין לארכו ולרחבו. אשתו 
נכנסה בשיחה עם אחת הדודות, והחליטה, לכאורה, לבלתי שים לב לגמרי 
אל בעלה. דבר זה חזק את החלטתו. הוא נפטר מעל האורחים ויצא. 

היה ליל-חרף יפה, מואר אור הלבנה ולבנת השלג. הרחובות היו 
מלאים גלי אנשים, שדחו זה את זה. האנשים היו מגוהצים ולבושים הדר. 
העניוּת כאלו נסתלקה לגמרי, על כל צעד נוצצו מנורות אלקטריות לאין- 
מספר של בתי-קינו, ומה שהפתיע ביותר את דוד, היה הַעדר של פצועים 
ובעלי-מוּם, שהיה פוגש תכופות כל-כך בחזית ובקרבת החזית, אים? אולי 
הסתירו אותם בכונה מעין רואים, כדי שלא יערבו את השמחה, לא יחללן 
את החג הבָללי שבעיר... או אולי נרפאו במהירות רבה כל-כך והם 
נמצאים פה בין הַטִילִים הרבים, התערבו בין ההמון ומשמחים את עצמם 
יחד עַם כל הקהל, מלגלגים על עצמם, על העָבר שלהם בחזית, ושותים 
בצמאוז את כל מה שחסרו עד עתה.. לאן נוהרים כל האנשים האלה 
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רמאים, גם אז היה לו יסוד לכך: הם רְמו את אביהם, כי טבלו את כתנתו 
בדם: אבל מה עשה יוסף? ,מרגלים אַתּם!" - קרא להם. הלא הוא, אחיהם, 
ידע היטב, כי כנים הם וטהורים מעון-הרגול,. אבל דא עקא! כדי לפצעם 
ולהאשימם בדבר שאין בהם ושקשה להָטהר ממנו, קרא להם מרגלים. 
רשעות היתה זו מצדו, מפני שידע היטב, כי להָטהר מהאשמה כזו הוא מן- 
הנמנע. וגם המלכות שלנו - אמרתי לו- עושה כמעשה יוסף.. זה הוא 
החָפץ להתנקם בנו ולא יותר!... 

- בלי ‏ ספק, בודאי! -- התלהב ניסן. 

- התכבדוּ, אָכלו וּשתו! - קראה טניה - ואחר-כך תדברו, 
- הוי, אֶל תשתה יין! - פנתה האשה הבשרנית אל בעלה - הלא היין 
מזיק לך. / 

היא התחילה להסביר לשכנותיה, כי הרופא אסר על בעלה כל משקה 
חריף, * ואפילו קהוה. 

- הוא חולה-עצבים! 

- עולם כמנהגו נוהג - התלוצץ סַשא - עתה כבר הגיעה שעתו 
להתרפא מן העצבים, כדרך הגבירים. 

- הוי, ל היתה האפשרות לנסוע לחוץ-לארץ, כי עתה נסעתי היום - 
אמר האיש. 

- ל נסעת %קרים, כי גם אז הוטב לך! - אמרה אשתו, שחפצה 
להשתמש בשעת-הכּשר, כדי להוכיח את בעלה, שישמע בקולה, אולי יפעל 
,מוסרה" בפני אחרים - אמרה בנפשה. 

- מה קרים... קרים! - לא חפץ בעלה להכנע -- עתה בכלל לא אוכל 
לנסוע. 

- עתה - מובן מאליו, | אבל בעוד חודש ימים! - הוסיפה האשה, 
בכבשה את ראשה מתוך מחשבה. הכל ידעו, מפני"מה הוא מן-הנמנע עתה 
לנסוע לקרים: הוא עמד לקנות בית-רְחים גדול. 

- ומה נשמע בדבר ,קניתך?+-- התענין ניסן. 

- איני יכול להחליט בנפשי. ירא אני, פן יאסרו את טחינת-הקמח - 
הסביר האיש. 

- אבל הלא הבית והאחוזה כשהם לעצמם שוים את הכסף -- אמר מי- 
שהוא. 

- גם אני אומרת %ו זאת - אמרה האשה - אחרי המלחמה יפסיד 
הממון את ערכו, ובית-חומה ובכלל נכסי-דלא-ניידי יעלו בערכם. 

- בלי שום ספק! - קראו הכל. 

- מובטחני, ‏ כי עוד יהיו פרעות בישראל! - אמר ניסן -- ואת ההון 
ישדו ויבזו... - ואחרי רגע הוסיף בבת-צחוק משונה: 

- אני לא חפצתי בשום-אפן לקנות את הכלים והרהיטים החדשים. 
מובטחני, כי ישברו אותם ולא ישאירו מהם שריד... ולקנות כלים חדשים 
בעד אִיבַןן השוער אינו כדאי. 
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דוד עמד רגע עם פתח הדלת, לראות, אם יש בבית-הקהוה איזה דבר 
חדש, מפתיע, שמושך כל-כך את האנשים,.. השאון היה גדול. המלצרים רצו 
אנה ואנה, נחפזים ומבוהלים, מבלי שיספיקו למלא רצון כל אחד ואחד. 
הפנים,| שראה דוד, היו כמעט כלן חדשות... על-פי-רוב פליטים... אבל 
מדוע-זה לא נטבע על-פני האנשים האלה חותם הזמן, רשֶם הצרות, שעבר 
עליהם? או אולי משתדלים האנשים האלה בכונה לכסות על יגונם, שלא 
יכירו בו אחרים? הלא כל אחד מהם יש לו אח או בן במלחמה, שהוא 
נלחם, נפצע או, אפשר, נהרג? האמנם קהו ההרגשות, או גדל כל-כך השכרון 
הכללי, ‏ עד כי אין איש מרגיש בדבר?% 

ביחוד גדול היה מספר הנשים בבית-הקהוה. פה היו נשים מכל 
המינים, כלן לבושות מחלצות, עורות יקרים, תכשיטים. דוד זכר את אשתו 
וכעין חרטה תקפה אותו, הֶטא הַטא לה... הלא מדרכפה של האשה להתקנא 
בחברותיה... | הדבר הווא טבעי כל-כך! התכשיטים המפוארים, העורות 
הנחמדים, האבנים הטובות - כל אלה עשוים לעורר קנאה.. 

בהרהורים כבדים יצא דוד מבית-הקהוה. 


כאשר שב הביתה, כבר היו הכל ישנים,. דוד פשט את בגדיו וישכב. 
אולם זמן רב התהפך על משכבו ולא מצא תנומה. הוא ידע, כי פניה 
כועסת עליו וכי הצדק אֶתה. מדוע יצא מן הבית בשעה שהאורחים היו 
מסְבִּים עוד לשלחן? הלא בודאי היה הדבר זר ומשונה בעיני האורחים! 
בודאי שאלו את אשתו, לאן הלך! ומה השיבה? אם מצאה איזו אמתלא, 
הלא הכריח אותה לדבר שקר... הלא הסבה האמתית - ליציאתו את הבית - 
נעלמה גם ממנו, הוא בעצמו לא יכול לברר את הסבה. הלא זו היא 
העקמומיות הנפשית שבו, שעושה אותו לאדם יוצא מן הכלל, שאינו סובל 
חברת בני-האדם הפשוטה והרגילה, ושנותנת בו משנאת-הבריות, מאי-הרצון 
הפנימי ואי-הספוק הרוחני... נפשו שואפת לאיזה דבר בלתי-ברור, מלאה 
ספקות וחששות, והיא שגורמת לו, כי כל דבר פשוט וישר נראה לו סבוך 
ומַסֶבְּך; אולי הוא המשוגע והאחרים הבריאים? ואם קשה היתה %ו הישיבה 
בבית, ימדוע לא התגבר על חולשתו, כדי שלא לצער את אשתו, מדוע לא 
חשב על-אודותיה?.. דוד היה מוכרח להודות לעצמו, כי העובדה, שהוא 
ענשוי", לא הכתה שרְֶש עוד בהכרה שלו, הוא לא התחשב עם עובדה זו 
עד.עתה. אמנם, הוא חי עם אשתו זה רק שנה - אם לא לצרף את השנה 
ומחצה של המלחמה, שלא ראה אותה - אבל הרגש הרגיש, כי אין זה 
חזיון נורמלי... כיצד היה דבר כזה אפשרי? אולי מפני שרכישתה של פניה 
לא עלתה לו בקושי גדול. או אולי מפני שאהבתם היתה כאש בלי להבה, 
לא להטה ולא הזהירה ולא הציתה בלבו את ,נר-התמיד" של האהבה, 
את האבוקה הטמירה בנפש, שמתפרצת באלפי לשונות-אש, מזעזעה את 
הגוף, אם רק לשעה קלה, אבל אֶשָהּ לא תכבה לנצח? אולי מפני שרכש 
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מאין באו? קבוץ-עם גדול כזה 8% נראה ברחובות בימי השלום. 

ומה היא המלחמה? לשם-מה באה מה מטרתה ותכליתה? האפשר 
הדבר, כי האנושיות נתחלקה לשנים, החלק האחד נלחם, מתבוסס בדמןו, 
מת מיתה חטופה או ביסורים קשים ארוכים, נעשה לבעל-מום, והחלק השני 
יושב בשלוה ומנוחה ומתענג על-כל-טוב? לא! אין הדבר כך! דוד, שהיה 
זה כשנה ומחצה בשדה-המלחמה, שנמצא בעצמו בכל התנאים האפשריים 
של איש-המלחמה, לא היה יכול להתפשר ולהסכים להשקפה זו הוא חפץ 
להיות נאמן לעצמו ולמציאות ומוכרח היה להודות, ‏ כי גם שם בשדה- 
המלחמה אין גורלם של הכל שוה. גם שם אפשר למצא מינים שני, 
קטיגוריות שונות של בני-אדם, שמרגישים את הקושי שבמלתמה לא במדה 
אחת. הלא גם שם, בחפירות, אין<החיים רעים ומרים כל-כך, כמו שהאדם 
יכול לציר לפעמים לעצמו,. אמנם, יש מומנטים, אשר איש-הצבא מקלל את 
יום הוּלדו, רוצה במיתה חטופה מִלָּשָאת את עויי-הקור או את סכנת-המות 
הארוכה, * המרחפת עלי.. אך בכלל, לא ראה דוד בחזית אנשי-צבא 
אומללים -- מלבד הפצועים -- כשם שלא ראה, פה, בעיר, אנשים מאֶשרים... 
אמנם, האדם הוא בריה משונה והחיים חידה קשה. הוא ראה אנשי-צבא, 
שהכדור נַחת בראשם בשעה שישבו בחפירות ושחקו בקלפים ובין קלף 
וקלף נגשו אל החור שבחפירה והכדור המקרי מצא אותם, ומיתתם לא 
פעלה על חבריהם אפילו כל-שהוא... המלחמה אינה מטהרת, אינה מצַרפת 
את האדם, אינה משפיעה לטובה על מדותיו ומנהגיו... כל בני-האדם שוים הם, 
בין אלה שמשתתפים באפן ישר במלחמה, בין אלה שנשארים ב,ערף" 
שדה-הקרב... רוחה אחת לבשה את כלם - רוח של הפקרות, של ירידת- 
המוסר, של פריצות חֶקיההחיים הנורמליים, היא שתקפה את כל העולם.. 
לית דִּין ולית דין! ודי לו לאדם לצאת לשעה קלה ממקום הסכנה, והוא 
נהפך לבריה חדשה: מעְצָוב הוא נעשה לעולב, מקרבן למקריבו. 

,המולדת בסכנה!" אמנם זו לא היתה מלה ריקה, אולם דוד לא 
שמע בשדה-המלהמה כמעט שום שיחה על-אודות המולדת... בכלל, 
לא הרבו לדבר שם על-אודות המלחמה... אמנם הוא, דוד, וחבריו החילים 
היהודים אהבו לדבר לפעמים על-אודות המלחמה, אבל שיחות אלה לא באו 
אלא כדי למלאות את השעמוּם שבימים, או אוּלי היתה פטפטנותם רק אחד 
מִקוּי הטבע המזרחי שביהודי? או אולי היתה השקפתם של ה,עיקריים" שבין 
אנשי-הצבא בנוגע למלחמה ולמולדת מוצקה וחזקה כל-כך, עד שאין שום 
דבר יכול להזיזה ממקומה, בעוד אשר הם, היהודים, היו מתחבטים 
ומתלבטים, פוסחים על שני הסעפִּים, מרגישים סתירות בין הרגש והמחשבה?% 
איהו הכח, ששלח את מחצית בני-האדם לחזית, לשפוך דם ולהרוג, לְהֶרְג 
ולהֶפָּצע, ואת המחצית השנית השליך לכף-הקלע של מאויים ושאיפות בלתי- 
מתקימות? 

בית-הקהוה, שדוד נכנס אליו, היה מלא אנשים. קשה היה למצא 
שלחן פנוי. בפרוזדור היה נדחקים אורחים חדשים, שחכו עד שיתפנה מקום. 
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דוד החריש. הוא לא מצא תשובה נכונה. הלא הצדק אתה. אמנם, 
קשה היה לו לשבת ,בְבִית, ובכן מדוע לא הציע לאשתו ללכת אתו?... הוא 
לא התחשב את אשתו כלל... מדוע? אֶתה הצדק, היא מרגישה, כי שכרון- 
הבחרות עוד לא חלף ממנו, כי שאור-הגעגועים עוד תוסס בו. דוד היה 
תמיד משתדל להכחיש את דבריה. הלא נאמן הוא לה! הוא אינו בא במגע 
ומשא עם נשים זרות, אינו אוהב אחרות... אך אשתו היתה עומדת על 
דעתה, לא זו היא כַונתה! היא אינה דורשת כלל ממנו פרישות גמוּרה 
בשעה שהוא, למשל, בחזית, ואפילו אם יָשָבע לה, כי נאמן הוא לה, לא 
תאמין לו,.. והיא אינה כועסת עליו כלל וכלל בגלל בגידה כזו, שבאה 
במקרה... העיקר: כי הוּא, דוד, אינו מרגיש שום התחיבות, שום על 
בנוגע לה. 

פַניה בכתה. מכאוב חד לחץ את לבו של דוד. הוא צער את פניה... 
לאֶן נשאוהו מחשבותיו והרגשותיו, בשעה שיצא מן הבית! את מה בקש? 
מדוע עשה כך%1 

- פניה,, אל תבכי! סלחי לי! -- התחנן דוד. 

הוא פרש שוב את ידו אליה, אך היא קראה: 

- אל תגע בי! עוד לא תשב שבוע בבית וכבר מצאת דבר להרעימני... 
אין אתה מרגיש כלום אלי... אין בלבך אפילו מה שבלבי אליך... לא-כלום, 
לא-כלום... אין אני קימת בשבילך... הזאת היא אהבה? 

הדברים ירדו כמדקרות-חרב בנפשו, לו יכלה לראות את פניו באותו 
רגע, כי אז הבינה, כי עמדה על האמת... לבו נקף אותו... הוא הרגיש 
מבוכזז... 

דומיה בלתי-נעימה השתררה. בבית היו הכל ישָנים, נשמע צלצול 
אלקטרי רחוק. נשמעו צעדים בפרוזדור... מי"שהוא פתח את הדלת במפתח. 

- זה הוא סשא! - אמרה פניה פתאם בטון אחר לגמרי -- הוא חוזר 
מדי לילה בלילה בשעה מאוחרת כזו... בלי ספק, היה אצל השנסוניטה 
שלו... 

איזה רך מיוחד היה בקולה של פָניה, כאלו לא עבר ביניהם מאומה. 
הטון הזה פעל על דוד פעולה עצומה. אשתו פתחה בפיוס, היא חפצה 
בשלום, והוא לא יכול להגיס את ל%בו. הוא הרגיש, כי עושה הוא שקר 
בנפשו, אך קשה היה לו להתגבר על עצמו. 

- פניה, סלחי לי! - אמר דוד בטון לא-טבעי ונשק לה. 

- %ך, לך-לך! - ענתה האשה, בהשיבה לו את הנשיקה כמו באי-רצון 
בהתרפקה עליו. 


ג 


הדחק בתיאטרון היה גדול;? נדמה היה, כאלו האנשים הרבים, 
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אותה בלי מלחמה! קשה היה לדוד להשיב בעצמו על שאלה זו. אך יחוסו 
לאשתו נראה לו ברגע זה לחטאת כבדה. אולי לא אהב את פניה כלל 
וכלל?... הרעיון הזה החריד אותו, והוא הסיח את דעתו ממנו... לא! פניה 
היתה יקרה לו. הוא חמד אותה, הוא חשק בה.. היו רגעים, אשר חש 
אליה תאה עזה... הלא בהיותו שנה ומחצה בחזית, חשב על-אודותיה. 
פרצופה רחף לעיניו, כשהיה מתמכר ברגעי-המרגוע לזכרונותיו... דוד הרגיש, 
כי בינו ובין אשתו חסר איזה דְבק, שיהיה מאַחד אותם כראוי, כי הוא לא 
מצא בה את ,משאתזנפשו"... הוא התחיל מרגיש אי-מנוחה בנפשו, הוא 
הפץ להסתלק מן המחשבות האלה... אין זה אלא שקר, דמיון והזיה! כיצד 
חיים כל בני"האדם? הלא אין לה לאהבה בכלל ערך גדול כל-כך בחיי- 
הנשוּאים. רוב הנשואים באים בלי-אַהבה; שאלות אחרות מכריעות את הכף, 
ואין חייהם של ,זווגים" כאלה אסון כלל וכלל... 

פניה גם היא לא נרדמה, כנראה. היא התהפכה פתאם על צדה 
והתאנחה קשה. בחדר היה חשך גמור. : 

- פניה -- פתח דוד - את ישנה? 

שום תשובה לא באה. 

האם התאנחה פניה בחלומה? 

- פניה -- חזר - הגידי, ישנה את? 

פניה הוציאה איזו הברה בלתי-ברורה ונשתתקה. האם נדמה לו לדוד, 
כי מלטה את שמו? 

- את כועסת עלי! - פתח דוד - אני יודע. אני אשם. 

פניה התעוררה פתאם, כאלו התנערה משנתה, ותאמר בחרי-אף: 

- מדוע לא תתן לי לישון? בגללך לא אוכל להרדם. 

- הלא אני לא הפרעתי בעדך! - אמר דוד - רק עתה פניתי אליך. 

- תן לי לישון, ראשי כואב עלי! אתה באת הנה רק כדי לצערני, 
כנראה. שנה ומחצה לא ראה את אשתו ומתנהג כ,אחד האחרונים"... תן 
לי להרדם, לכל-הפחות! 

- פניה, אל תכעסי עלי! - פתח דוד ושלח את ידו באפלה, כדי 
לאחוז בה. 

- אל תגע בי! התשמע? - קראה האשה. ואחרי רגע הוסיפה: 

- אמנם, הכל תלוי במזל! הלא יש נשים, שהן מאֶשרות. הנה, למשל, 
אלה שהיו אצלנוּ. כל אחד מכבד את אשתו, ואתה.. = 

- ומה אעשה? - אמר דוד - אני לא יכולתי להשאר בבית. השיחות 
היו 5י לגעל-נפש. איני יכול להבין, כיצד אפשר להתאסף בשעה כזו 
ולדבר על-אודות ענינים פעוטים כאלה... אין מוחי תופש את הדבר. 

- הוי, ‏ כל זה אינו אלא אמתלא! - התאנחה האשה - אלמלי היה 
הדב בפעם הראשונה, כי אז אמרתי: צדקת, אתה הנך איש-מלחמה, 
ושיחות של אנשים שלוים מרגיזות אותך; אבל העיקר הוא, כי אין זו 
אָמח... 


להגבפ טש פו: 





כרגע על הבימה, כשידיה משולבות לתפלה וְפָנָיה מְכְוְגִים אל התקרה 
הנשאה, בכףירגלה יגעה להעמיד את סרח-השמלה, שחפץ גם הוא, לכאורה, 
לראות את הצבור ונתלבט כלפי פנים, ואחר-כך, בהֶוכחה, כי הצבור ראוי 
וזכאי לקבל השפעה, פתחה פיה בזמר. 

זה היה רומנס נוקב ויורד עד התהום. בשמי-מרום מציץ הַיָרח, 
הזמיר מזמר, אך החתן יושב ב,חפירה" והאהבה התנדפה מלבו ולא תפעל 
את פעולתה, -- ממש, כאֶדים מחניקים, כשאין רוח נושבת.. על דא קא 
בוכה כלת! העזובה, גם המחבר העלוב והמזמרת הבשרנית. מי יודע, אם 
לא התפלץ לב השומעים מרוב הצרות, לולא ידעו, כי את הנעשה אין 
להשיב. 

גם האשה בעלת-הבשר - רוב בשרניות טובות-לב הן - לא חפצה 
להשאיר את השומעים במצב של עצבות לזמן רב, ואחר רמז קל *בן- 
לויתה הכחוש, השמיעה זמר צוהל. פני השומעים נשתנו מיד. זיו של חדוה 
האיר את הטרקלין - צאוּ וראו: מרכבה, רתומה לשלשה סוסים, טסה על-פני 
השלג, הסוסים צוהלים, הנוסעים צוהלים, שמחה וששון ויקר מסביב, וגם 
המזמרת מצאה די-עז בנפשה - בשים-לב לסרח הארוך של שמלתה היתה זו 
מסירות-נפש ממש - לרקע ברגלה ולהשתתף בשמחת המחֶתּנים, | הנוסעים 
במרכבה רתומה לשלשה סוסים, ולקים מצות הכנסת-כלה... 

אחרי הזמרה הוכרזה הפסקה... הפסקה זו היתה נחוצה במאד מאד, 
כי פניה, אשר ישבה בלוז'ה יחד עם דוד ואחותה הקטנה, להשה לה 
לאחותה זו דבר באזנה וזו לא קלטה מאומה לרגלי שאון-ההתלהבות, שהיה 
באולם לָמְשָמַע הזמרה. פניה כעסה, אך אחותה הקטנה צהקה, כי לא הבינה. 
לבסוף נסהלקה המזמרת ופניה הזדרזה לאמר לה ולדוד: 

- התראו את האשה, שישבה זה עתה מלמטה, בשורה הראשונה? 
זו היא מי שהיתה תופרת פשוטה. היא תפרה בעדנו, כשהיינו עוד ילדים 
קטנים, ועתה -- הביטוּ: אדרת-שער כזו עולה למעלה מאלף רובל! 

- איפה נסתלקו הקבצנים? - אמר דוד בלצון - אני רואה מסביב ?ל 
רק מיליונרים... 

- נשי-החַילים הן הקבצנות! - הוציאה פניה מפיה כמעט בצהלה, 

- כגון פָנִיה -- אמרה הקטנה ספק בתור אֶשור, ספק בלצון. 

אחרי האַנטראקט צריכה היתה להופיע - כפי שנאמר בפרוגרמה--מנגנת 
מפורסמה במנדולינה בשם ,סִילוָה". זה היה, כנהוג, שם בדוי, אך בלתי- 
ידע צוד ‏ בעיר. 

המסך הורם ועל הבימה יצאה אשה צעירה לימים עם מנדולינה. 
הצבור לא ידע אותה עדין, אך בת-הצחוק המלבבת, שרחפה על פָּנִיה 
הנאים - פני בלונדינה בעלת עור לבן וזך עם זוג עינים שחורות ובוערות, 
שהציצו בקוקטיות ושובבוּת ילדותית - לכדה תכף את לב הרזאים ושאון 
מחיאות-כפים מלא< את האולם. היא ישבה על הכסא, נסתה את הנימים 
והתחילה לנגן. 


א. קלאטשקא 





שעמדו בפרוזדורים וחכו עד בוא תורם להכנס - המחזה לא ארך יותר 
משעה -- אחוזים איזה צמאון מוזר. הם לא התענינו, ננראה, לא בפרוגרָמה 
ולא במשחקים, כי אם חפצו, בעיקר, לבלות זמן-מה מחוץ לביתם, כדי 
להסיח את דעתם מאיזו מחשבה טורדת. 

גם בעלי-התיאטרון ידעו, כנראה, את נפש אורחיהם והגישו %הם 
מטעמים מכל אשר העלה המקרה. בתיאטרון-המיניאטורים אפשר היה למצא 
מכל הדברים למיניהם, איזו ערבוביה של זמר ונגינה, בדחנות ורקוד, בלי 
קשר, בלי רגש ובלי מחשבה מאחדת. בין המשחקים ובין האורחים היתה 
כעין הסכמה חשאית להתיחס בסבלנות, כמעט בשוון-נפש זה *זה, לתת 
איש לרעהו למלאות את תפקידו מתוף מנוּחה ולשוב הביתה אחרי מלי-" 
החובה בלי טינה שבלב ולשכוח במוקדם האפשרי את הנראה ואת הנשמע 
ואיש את רעהו. 

על הבימה הופיע איזה מזמר, שהיה לפנים ממשחקי התיאטרון העירוני, 
מחונן בשעתו בקול יפה. מסבה זו או אחרת החליט, כנראה, להסתלק 
מגדולות ונפלאות, ומראשית ימי המלחמה התחיל מופיע על בימת-המיניאטו;: 
רים. הוא ידע לכון את השעה ולעשות ,ספיקולציה" גדולה בכשרונו הקטן- 
אמרו כי הדירְקציה משלמת %ו פי שלשה מכפי שהיה מקבל באופירה 
העירונית. הוא היה מומחה לשירים עממיים של היהודים והארמינים -- שני 
עמים-תאומים, שצרותיהם ובדיחותיהם הם דבר עובר-לסוחר בעד כל 
הדיפלומטים והבדהנים שבעולם, יהודי בכל רמ"ח אבריו, היה חביב מאד 
על הצבוף היהודי שבתיאטרון, שהיה מלוה את הופעתו ויציאתו מן 
הבימה במחיאת-כפים. : ביחוד גדלה ההתעוררות בשעה ששר שיר בנגון 
יהודי, אשר בו תאר את הגזרות החדשות, שגזרה המלכות על היהודים, 
והטעים הטעמה מיוחדה את הגון המגוחך שבהם ואת הערמומיות של היהודי, 
שיודע לבטלן. הצבור היהודי נמס ממש מרוב מתיקות. יש שהתפלאו על כי 
הרְשות מתרת לשיר שירים כאלה, שהם ממש ,סטירת-לחי" לה. יש שהדגישו 
את ,ירידתו" של המזמר, שמבכר את בית-המיניאטורים על האופירה, מהם 
דרשו את הדבר לגנאי ומהם, להפך, הפכו בזכותו, באמרם, כי יוקר-החיים מחַיבו. 

את מקומו על הבימה מלאה מרקדת-בצעיף. היא דלגה ורקדה בהעויות 
וקפיצות וכפיפות-גוף משונות ונענעה את הצעיף מסביב לה, ממש כיהודי 
חרד את הלולב. קשה היה לעמוד על כָּונותיה הטמירות והגלויות שברקודה 
ובנענועי הצעיף שלה. המוסיקה לותה את רקודיה במנגינות מזרחיות, 
כביכול, כדי שהרואים לא ירבו בקושיות, ואמנם המטרה הושגה: איש לא 
שאל ולא חקר, יש מי שמחא בכפיו והמרקדת התכסתה בצעיף מתוך בושה 
וצניעות והסתלקה. 

כשהורם המסך אחרי הרקודים, עמד על הבימה פסנתר. הכל הבינו 
את חשיבות הרגע ודומיה של תוחלת השתררה. הופיעה אשה בעלת-בשר, 
לבושה שמלת-משי לבנה עם סרח ארוך, ואחריה בחור צנום עם צרור של 
תוי-זמרה. הבחור תפש מקום בזריזות על-יד הפסנתר, והאשה הבשרנית עמדה 
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- התדעי, מה עלה בלבי ברגע זה - אמר דוד בהתרוממות-רוח - 
התזכרי את הפעם הראשונה, כשפגשתיך.. 

- זוכרת אני... אתה עמדת על סף הדלת ויראת להכנס!... 

היא הפליטה מפיה חתיכת-בשר, שנתחבה בין שָניה, ותוסף בבת-צחוק: 

- חכם גדול! הלא בזה הצטינת תמיד! האין זאת? 

אך דוד לא שמע את דבריה. כאחוזדקמם הביט בפניה וכמדבר לעצמו 
חזר ושנן: 

- ובכן זאת היא מרי הקטנה! איה אחותך וגיסך+ 

-- גיסי מת,.. -- ענתה מרי -- אחותי בפטרוגרדו... 

- ואת,.. את% מה את עושה פה? למה באת הנה? כיצד 1‏ -- העתיר 
דוד בשאלות. 

- מה אני רואה? -- נשמע פתאם קול, שהחריד את דוד. 

הוא נרתע לאחור כמטורף. 

- דוד! 

- סשא! 

הארטיסטה שפשפה את אצבעותיה, נקתה את שמלתה על ברכיה 
מפרורי-הלחם, וכאלו זה עתה הסתכלה בפני שני הגברים, שאלה בצחוק של 
תמיה: 

- מה זאת? אתם יודעים איש את רעהו?.. 

- סבור אני, כי יודעים אנו איש את רעהוו - השיב סשא, שמנוחתו 
שבה אליו תכף, וכמעט מתוך עליזות, כמנהגו, טפח על כתפו של גיסו 
ויאמר בקצת בִּישנות וחשדנות: : 

- איזה הדרך באת הנה% מי שלחך הֶלם? 

- מכירים אנו איש את רעהו זה... כארבע... חמש שנים! -- ענתה מרי 
במקום דוד - ובפנותה אל סשא, הוסיפה: ואתה מאין תדע אותו? 

- הלא זה גיסי חביבי, אהובי! - אמר סשא בעלייזות - ואיה פניה - 
פנה אל דוד, ובאחזו את זרוע דוד, הטה אותו מעט הצדה ויאמר: 

- הגידה, דוד, את האמת, בודאי שלחו אותך הנה, כדי לרגל אותי. 

- מה% - קרא דוד -- האם יצאת מדעתך? 

הארטיסטה הבינה, כנראה, את תכן שיחתם ובפשטות פנתה אל דוד: 

- טוב, שהזדמנת פה! הגידה לי, מה מספר סשא על-אודותי בבית?.. 
מובטחני, כי מעביר הוא על-אודותי שמועות שונות... כי רוצה אני, שישא 
אותי לאשה, ועוד ועוד... הגידה!... 

ובכן זו היא ,אהובתו" של סשא, זו היא המפלצת, שמחרידה את 
בני"הבית, האשה, שגוזלת את מנוחת ניסן... דוד לא יכול היה לתפוש את 
כל הדברים האלה. ראשו הלך סחרחר.. הוא הרגיש, כי הקרקע רועד 
מתחת לרגליו... 

- ומדוע לא תשיב לי על שאלותיז - חזרה האשה על דבריה. 

- הניחי אותי! - אמר דוד -- עלי ללכת... מחכים לי. 
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- הלא זו היא מָרִי! מָרִי! - קרא פתאם דָּוד, שהטון שלו, בנגוד 
לשלותו הרגילה והמנוהה, שהצטין בה כל זמן שבתו בתיאטרון, הביא את 
אשתו לידי תמיה. 

- מרי! איזו מריז - שאלה פניה. 

- אני ראיתיה... יודע אני אותה! - לא יכול דוד להָרגע. 

- הַחרישה! -- קראה לו אשתו - אל תתרגש ככה| ומה אם יודע אתה 
אותה... מה בכך! 

אך דעתו של דוד לא יכלה %התקרר. הלא זו היא מרי! אין שום 
ספק בדבר... כמעט שלא נשתנתה... היא גדלה אך מעט.. עליו ללכת 
ולשאל את פיה, לדבר אליה, הלא זו היא, היא.. 

מפניה לא נעלמה התרגשותו של דוד, וגם ממנה אבדה מנוחתה. 
למה הוא מתרגש כל-כְוּ הוא לא ספר לה מעולם על-אודות מכרה כזו... 
אבל - כלום ספר לה דוד בכלל דבר-מה+?.. פניה התחילה כועסת, ביחוד, 
כשדוד, למרות הרגלו, התחיל מוחא בכפין, כתם המנגינה. הצבור דרש מן 
המנגנת, שתנגן עוד דבר-מה, ודוד הצטרף אל מחיאות-הכפים, שאינן מִקְבָּלות 
ביותר בלוז'ות, והטה אליו את שימת-לב שכניו. 

- הָרגע! -- לחשה לו פניה. י 

- מעולם לא ראיתי את דוד במצב כזה - העירה האחות הקטנה. 

ואמנם, לדוד אבד, כנראה, שוון-המשקל הנפשי שלו.. איזו רוח 
חדשה לבשה אותו. 

- אני אל לאחורי הקלעים - אמר דוד, בקומו ממקומו בהחלטה, 
שהפתיעה את פניה, אשר לא ראתה בדוד מעולם שום התלהבות או התפעלות 
יתרה לרגלי מאורע איזה שהוא - אני אשאל את פיה, אם היא היא.. 

- מי היא? - שאלה פניה באי-סבלנות. 

- אני ראיתיה בפטרוגרד... מִכָּרה ישָנה! - פלט דוד מפיו בצאתו 
מן הלוז'ה. | 

בזריזות עבר דרך הפרוזדור ועמד לפני דלת קטנה, המובילה לחדרה 
של סילןה... 

- הָבָּנס! -- נשמע קול מפנים. 

המנגנת, שָסִּימָה את פרקה, ישבה אל השלחן הקטן וסעדה את לבה. 

- מרי! - קרא דוד בהתרגשות - האַתּ זאת? 

הוא קפץ לקראתה, הביט בפניה, כאלו לא האמין למראה עיניו, אחז 
בידה וקרא: 

- כיצדוּ אימתי באת?! מה אתך? 

- הַרגע, חביבי!| - ענתה האשה במנוחה-אולי תסעד את לבך עמדי.. 
רעבה אני במאד מאד.. 

היא לעסה כנף-תרנגולת צלויה וקרה ודקדקה היטב, שלא לבלוע 
את העצמות הדקות... היא אכלה בזריזות, בטעמה לפרקים מן הלחם ומן 
השקוי, שעמד *פניה. 
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משכה את לבו המלחוה? כלל וְכלל 5א!... רק האהבה חסרה לו!... הוא אהב 
את מרי, הְלא זו היתה אהבתו הראשונה. 


ן 


דוד למך באוניברסיטה בפטרוגרד. אף כי היה יליד עיר גדולה וקבל 
חנוּך שָלֶם משחר ילדותו, ידע מעט מאד את החיים. יושב-בית, איש-הספר, מהמיד, 
לא יצא דוד מימיןו מד' אמות של עולמו הפנימי. אף כי היה בן להורים 
אמידים ולא הרגיש מעולם מחסור-ממון, היה פרוש מכל התענוגים ומסתפק 
במועט. הוא לא היה מימיו מן הסטודנטים המגוהצים, המזהירים בבגדי-השרד 
שלהם, ממבקרי ערבי-התענוגות, כדי לחזור אחרי הכלות העשירות, ומשהדלים 
לעשות ,קְריָרֶה". | הדברים האלה היו זרים לרוחו. בדוד היה הרבה מן 
ה,רומנטיות" של הסטודנט הגרמני - הידוע על-פי המסורת - מטהרת נשמתם 
של גבורי הרבע הַלַטִינִי, של הסטודנט ההי על למודיו, על אומנותו. אמנם 
דבר אחד הבדיל את דוד גם מאלה, כי חסרה לו גם ה,אהובה", המהפקרת 
בלי תביעות, בלי שאלות וטענות. בפטרוגרד לא היו תנאי-החיים מהאימים 
ומוכשרים לגדול צמחִי-הָידַלברג, ודוד חי כפרוש וּכ,בטלן" גמור ומתשואות 
העיר הגדולה ידע א מעט מאד. רק חולשה אחת היתה לו- התיאטרון, 
שאותו חמד ובקר בתכיפות. 

דוד היה סטודנט-למשפטים, אף כי לא הרגיש נטיה יתרה לאומנות זו. 
הוא אהב את המדע בכללו, התענין בכל דבר רוחני, בכל הופעה רוחנית, 
ויש שהיה עובר ממקצוע למקצוע חליפות; אך קו אחד מכְמן היה מצין את 
,געגועיו", והוא - בקשת היופי והפילוסופיה שבדבר. הצד המעשי שבמדע 
לא משך אֶת לבו, הוא התענין רק בה במדה שמצא בו חמר לעבודת כח- 
דמיונו, לַסְפּוק צמאון-השירה שבנפשו. 

לעסקי-אהבה %א היה לו לדוד פנאי לעולם. הוא לא חזר אחרל 
עלמות, כהרבה מחבריו, אף לא בא ביחוסים חולפים עם נערות קלות-דעת, 
הן מיראה והן מסבות אסתיטיות. הדבר האחד, שגרם לו תענוג מיוחד, 
היה התיאטרון, ודוד ידע את כל המשחקים והמשחקות המפורסמים ושאינם- 
מפורסמים שבעיר-הבירה. הוא אהב גם את הדרמה, גם את האופירה, לרבות 
את האופיריטה הקלה. : 

הדבר היה בתיאטרון. היה נשף של ילדים והציגו איזה מחזה מעולם- 
האגדה. 

הבימה היתה ליער. אהל קטן עומד בין אלונים והמכשפה הזקנה 
יושבת על-יד פתח האהל. רגזנית וקולנית היא... נשענת היא בהליכתה, כנהוג, 
על מטה ארוך, הולכת ומבקשת את שפחתה... היא מצפצפת כעכשוב, והנת : 
נערה באה. ראתה הנערה את פני הזקנה ותחל ל%רעד. היא הלכה <שאב 
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- לך, לך! - אמר סשא, ובפנותו אל מרי, הוְסיף: אלה הם הגברים 
המודְרניים, עוזבים את נשותיהם והולכים אחרי אחרות. 

הוא נגש אל דוד ובלחישה אמר: 

- אל תאמר לאיש, כי ראיתני פה... הלא תדע את בני-ביתנו.. 
הדבר יעורר שאון! 

דוד %א זְכֶר, אם נפטר ממָרי או לא. הוא עבר כשפור דרך הפרוזדור 
ושב אל דלוז'ה. 

פניה וגיסתו הקטנה עמדו מוכנות ומזומנות לצאת. מתוך שתיקה של 
כעס פגשו שתיהן את דוד. פניה לא זכתה אותו אפילו במבט. 

- נלך! -- פנתה אל אחותה. 


== החההרו רייה == 


דומיה שררה בבית. פניה התהפכה על צדה והתאנחה. 

דוד ידע, כי פניה נוחה לרצות, עליו רק להתחיל בדבר,. עלין לדבר 
אליה, לשדלה ולנחמה! 

אבל הפעם הרגיש דוד, כי הדבר הוא למעלה מכחותיו... האם תמיד 
ישקר? הלעולמים יתענה? 

פניה השתרעה מלא-קומתה במטה, כאלו חפצה להזדקף ולקבל פוזָה יותר 
נוחה. היא התכסתה בשמיכה, ונדמה היה לדוד, כאלו זרקה עליו מבט חולף. 
היא הסתירה את ראשה תחת השמיכה ומתוך אנחה נשתקעה, לכאורה, בשנה. 

פתאם נשמע צלצול אלקטרי, נשמעו צעדים בפרוזדור. מי-שהוא פתח 
את הדלת במפתח. 

זה היה סשא! 

פניה התעוררה שוב לקול הפעמון. היא הציצה מבעד השמיכה. אך 
דוד לא ראה ולא הרגיש מאומה. 

סשא חזר הביתה אחרי בקורו אצל מרי.. דוד נכון היה לקפוץ 
ממטתו, להתנפל על סשא ולרצחו נכש.. 

הוא היה אצל מָרי... 

הלא מָרי שלו היא! 

רק עתה נתחור לדוך, מה היה חסר... הוא אהב את מרי, לא חדל 
לאהוב אותה מימין... | הנה סבת אסונו בחיים, סבת אי-ספוקו הרוחני 
ובקשתו הנצחית... פגישתו עם מרי לא היתה מקרה בלבד. עליו ללכת 
בדרך, שהֶתוה לו מזּלו,.. זה הוא דרך האשר והחיים שלו. וכל דרכיו עד 
היום הזה היו רק שבילים ונתיבות: עקלקלים... מה היתה סבת טלטולו 
ממקצוע ל%מקצוע, סבת נקרנותו החולנית במאורעות העולם, שאיפתו לפתור 
ולמצא את המפתח לכל החידות הקשות שבמעשי בני-האדם? כלום היתה זו 
,עבודה לשמה"? האם לא באו כל החקירות האלה אלא כדי למלאות את 
הריקניות שבקיומו?... במקום האהבה, שלא< מצא אוהה בחיים, בנה לו 
אילוזיות, אילוזיות, שלא הי אלא תוצאות המזניים ?לא נתקימו... כלום 
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- רצוני רק לדעח, מי היא, ולא יותר! 

- אין לי פנאי! - קרא חברו- מי היא, תשאל? הבה: שמה מָרָי 
סוקולוב, הם מחזיקים בית-אושפיזין, תוכל לסעד שם את לבך - סְיִם בבת- 
צחוק - סליחה! 

הצבור שב לאולם. המסך הורם. הבימה היתה ארמון מלך. נכּר היה, 
כי בסצינה זו יפקד מקומה של ,בת-היער", ודוד הצטער מאד. התמונות 
חלפו %עיניו כמו בעד הצעיף, הוא לא ראה ולא שמע מאומה. הוא חכה 
לסצינה השלישית, האחרונה, ששם, בלי-ספק, תופיע שוב בת-היער. מדוע 
לא הלך אחרי חברו אל מאחורי-הקלעים להתודע אליה? - חלפה מחשבה 
מהירה במוחו של דוד. אך הוא לא התחרט. לקבל את הצעתו של חברו 
היה מן-הנמנע! ,אין עוברים אל חיי-המציאות בלי הקדמה" - גזר הפילוסוף 
שבו. אבל כיצד מתודעים אליה% אַיהֶז עתה?.. הנשארה מאחורי הקלעים 
או החליפה אה בגדיה והיא מתהלכת בפרוזדור? או אולי יושבת היא פה 
באולם? דוד הסב את ראשו, אבל לא מצא אותה... היא, בלי-ספק, מתכוננת 
אל תפקידה הבא. הסצינה השנית נמשכה עדד-אין-קץ, לבסוף נשמע קול 
מחיאות-כפים והגאֶלה באה... דוד מהר לצאת אל הפרוזדור, בתקוה לפגוש 
שם את חברו... עליו לדעת בפרוטרוט, איהו בית-האושפיזין | של הוריה? 
הוא מדד את הפרוזדור לארכו ולרחבו, בקש את חברו גם פה וגם | שם, 
תעה בכל השבילים המעָקלים והמרְבים שבתיאטרון ופתאם ראה את עצמו 
בקרבת הדלת, המובילה אל מאחורי-הקלעים. נדמה לו, כאלו הוא שומע 
קול צחוק שם מעבר לקלעים, אך את חברו לא מצא.. הוא ירא להחמיץ 
את השעה, שמא תתחיל בינתים הסצינה האחרונה, וחזר. באולם כבר 
היה חשך. : 

הַנָּהָ! בת-היער יושבת בין העפאים. שערותיה הכהות מפוזרות על 
צוארה. עיניה תועות במרחקים, מלאות תמיה... כל גופה ופרצופה הם סמל 
ה,הפתעה". מה לה פה ומי לה פה? כעין ניצוץ של הכרה וזכרון מתחיל 
| מעמעם במוחה הַיִּשָןְ, | המעורפל בטל-היער, ברֶיח-האלונים ומשק-העלים 
הנצחי... הלא יחידה היא פה! הרבה רמשים, שרצים, חיות קטנות וגדולות 
וצפרים ראתה פה ביער, אך כלם דומים זה לזה והיא אין לה פה דוגמתה... 
היא מעבירה אצבעותיה בין שערותיה, אבל שערותיה אינן ככנפי-הסנונית, 
אצבעותיה אינן כטלפי-הארנבת, גם גבות-עיניה אינן כאברייהָמָשוש של 
הזבוב... 

,מי היא ומה היא" - חשב גם דוד. אמנם תפקידה מתאים לה במאד 
מאד... היא לא תדע בעצמה, מדוע: כך היא ולא אחרת... האמנם אפשר 
הדבר, כי חיה היא חיים כשאר חברותיה בנות-גילה? ,מי אני ומה 
אניזּ" - שאלה זו שואלת היא בודאי את עצמה כל שעה וכל רגע בחייה. 
הלא נערות כאלה אינן יכולות לחיות בלי תהיה על עצמן ועל מעשיהן, 
מחשבותיהן והרגשותיהן. אותו הדבר המיוחד, שהטביע בהן הטבע, הדבר 
הבא מן היער, ממרחקים, לא יתן להן מרגוע בחיים... נערה כזו שואפת 
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של פילמהה-הרדייידרה וורידוח הר ויירייי יוו וו 3/3( כ 
מים ושבה באחוּר זמן, כי הזבובים הטורדים נושכים את פניה... ,אמנם 
כחבצלת הוּא עור פניך -- אומרת הזקנה מתוך קנאה - והזבובים אוהבים את 
המתוק, אך חכי נא מעט ואויר-היער ישיב מעל פרצופך את דבשו 
המתוק..." 

הנערה היתה יפה כ,מלאך". דוד לא הסיר ממנה את עיניו אף רגע. 
הוא לא ראה ולא שמע מכל הנעשה על הבימה, רק בה היו עיניו נתונות 
וכאלו לא האמין למראה עיניו. הוא לא שער מימין, כי יש יופי כזה 
במציאות. ,אבל מה ראיתי בימי חלדי?'- חלף רעיון במוחו. עליו היה 
להודות לעצמו, כי מעולם לא שם לב לנשים בכלל. הוא לא התבונן 
אליהן. הוא חי עד עתה במרחק רב מן המציאות, הוא היה שקוע בחלום 
ארוך, אשר היה משנה ומחליף את חזיונותיו בהתאם לספרים, אשר קרא. 
הוא ידע את החיים רק על-פי הספרים" שקרא. הוא שנא את חיי-המציאות. 
כל מה שספרו לו על-אודות האהבה, על-אודות ענוייהם ושמחותיהם של בני- 
אדם, על מקרים ש% אבוד-עצמו לדעת, היה בעיניו כעין חידה סתומה. 
,וכמה מן היופי יש בעולם!"-- חלף שוב רעיון במוחו, בהביטו על הנערה. 

המסך הוּרד. האור האלקטרי הציף את האולם, דוד הסב את עיניו אל 
הצבור, אשר כמעט לא התבונן בו עד עתה. ראשי אנשים ונשים לאין- 
מספר. וכאלו אך עתה פקח את עיניו לראות את אור החיים, הרגיש אשר 
בלי-מצרים... והלא גם היא- היא נערה פשוטה, חיה וקימת ככל הנערות 
המרבות הללו היושבות פה באולם על-יד הוריהן. נערה שובבה, כעסנית, 
קולנית, אוהבת-ממתקים, ואולי גם קוקטית!... החיים נראו לו פתאם מלאים 
קסם ותענוגות, ואך לשוא עבר על פניהם ולא התעכב על ידם, אה עשרים 
וארבע שנה חי הוא על האדמה והוא לא ידע עוד מאומה מן הסובב 
אותו, 

דוד התהלך בפרוזדור-התיאטרון וכְלו הרהורים על-אודות המשחקת 
הקטנה. מהרהוריו אלה נעור על-ידי חבר אחד, שרץ בפרוזדור הנה ושמה, 
נתקל במטָילים ובקש סליחה בהסה-הדעת, והמטילים היו מפלסים לו נתיב, 
בראותם את העניבה בחור-כפתורו, שהעידה עליו, כי הוא מתעסק בצרכי- 
צבור ומן המשתתפים בנשף-לצדקה. בעברו בזריזות על-יד דוד, נתקל בו, 
כדרכו, ודוד השתמש בהזדמנות זו, כדי לשאל אותו: 

- הגידה, מי היא הנערה, שממלאה את תפקידה של ,בת-היער"ץ 

- בת-היער... הנערה - גמגם החבר, כאלו קשה היה לו להעלות את 
הדבר על זכרונו - ה... יודע אני... | הבה נכנס אל מאחורי-הקלעים ואציגך 
לפניה. 

הפתאמיוּת שבהצעה זו הממה את דוד. נדמָה לו באותו רגע, כאלו 
אמר לו מי-שהוא: ,רצונך להסתכל היטב בפני הלבנה, הבה עלָה בַסָלם 
העומד"... 

פניו התעוו והתאדמו, כאלו הציעו לו איזה דבר מגונה, והוּא הפסיק 
את חברו כמעט בגסות: 
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הקבועים באים רק בראשונה. אולם אם אץ אתה ללכת, נוכל להגיש לך תחלה. 
בודאי באת הנה בין שעור לשעור-הוסיפה--אצלנו סועדים סטודנטים הרבה. 

היא קראה למשרתת, שסדרה קרןזוית על השלתן בעד האורח, 
והגישה לו לאכול. 

,איה מָריו האם זו היא אמה? אמנם, דמיון יש ביניהן. לבנת-הפנים, 
בטוי-הפרצוף, ביחוד בשעה שהיא צוחקת... אולי ישָנה עוד מָרִי?... | היא 
חזרה אתמול בודאי בשעה מאוחרת... לשוא הקדים לבוא... עליו היה לבוא 
הנה דוקא בצהרים, באמצע הסעודה... בלי-ספק היתה סועדת גם היא 
פהו..." | 
דוד כלה לאכול ויצא. מן היום ההוא היה לאורח קבוע בבית- 
המשתה הזה. 

זה שבוע תמים סעד בבית-המשתה, אבל אף פעם אחת לא ראה את 
הנערה... אולי יושבת היא בחדרה המיוחד, ואינה יוצאת בכלל הנה, לרשות- 
הרבים? בבית-המשתה היו הרבה אורחים. מלבד סטודנטים, אכלו פה גם 
האורחים הקבועים, שהתאכסנו בבית-המלון, וגם אורחים ארעיים, צל-פי-רוב 
יהודים מערי-השדה, שבאו הנה לרגלי עסקיהם. מה לה למָרִי ולאורחים 
האלה? אפילו בעלת-הבית היתה נראית רק לעתים רחוקות, על-פידרוב היו 
המשרתות משמשות את האורחים. בעל-הבית, איש כבן ארבעים ומעלה, היה 
נכנס לפרקים, דורש בשלום זה או זה ויוצא. מחשבה נצנצה במוחו של 
דוד: הלא מרי היא תלמידת-גימנסיה בודאי, והיא חוזרת הביתה רק ככלות 
השעוּרים, ואך לשוא הוא בא הנה בשעת-האכילה הקבועה. הוא לא 
ימצאנה. י 
והוא פנה אל בעלת-הבית: אם אפשר לאכול אצלם גם פת-ערבית? 

האשה נמלכה בדעתה, כאלו הפתיעה אותה השאלה, ותען: 

- לדאבוני מן-הנמנע הוא: מאורחינו אין איש סועד את לבו בערב 
אצלנו. ומשפחתנו קטנה היא. אני, בעלי ואחותי. 

המלה האחרונה זעזעה את דוד. ,זו היא אחותה". 

פעם אחת אַחר דוד לבוא. לרגלי איזו תעודה התעכב באוניברסיטה 
ויבוא לאכול באחוּר זמן. : 

מן האולם נשמעו צלילי מנדולינה. דוד התעכב קצת על-יד פתח 
הדלת. הנערה הרגישה בכניסת אורח, פסקה לנגן ותקם ממקומה. 

- כנראה, הפרעתי בעדך! - אמר דוד -- סליחה! - - 

- אין בכך כלום! -- ענתה הנערה. 

- אני לא אפריע בעדך - פתח שוב דוך - תוכלי להמשיך. 

אך הנערה ענתה ספק בצחוק, ספק כנעלבה: 

- אין אצלנו בית-משתה עם מוסיקה! 

דוד התאדם ויען: 

- תמה אני, מִנַּיָן יודעת ,בת-היער" על-דבר קיומם של בתי-משתה 
עם מוסיקה? 
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בלידספק לאיזה דבר גדול ונשגב... אולם היא שותקת תמיד... פה על 
הבימה מצאה הזדמנות לתת בטוי לספקותיה וחששותיה... ‏ ,מרי סוקולוב- חלף 
כברק במוחו של דוד-בית-אושפיזין... | מה לה שם, ומי לה שם!' - עליו 
ללכת אל בית-האושפיזין, לסעוד שם ארוחתו, הלא אחת הְיָא לו, איפה 
יסעד את לַבָו. והנה בן-המלך בא... הוא נמשך אחרי בַת-היער. הִיא לכדה 
אותו בסקירה אחת, והוא ידע, כי בעדו נועדה: בודאי יש דברים בגו; 
כיצד באה נערה כזו ביער? אין זאת כי זה הוא מעשה-כשוף, מעשה 
המכשפה הרשעה, ועליו לפדות את הנערה... והנה גם המלך והמלכה באו, 
הם מכירים את בתם, שנגזלה מהם בעודה ילדה קטנה... באה שעת 
הגאֶלה... ‏ האהל הקטן, שכונת המכשפה, עולה על המוקד. היער מתחיל 
רועש... נשמע קול חצוצרה של צַידים. הנערה פוקחת עיניה וגם היא 
מכירה את הוריה ואת אֶחיה... זה-הִיה אח ולא חתן, כמו שאפשר היה 
לשער מתחלה... המסך הוּרד. 

כמְכה-קסם יצא דוד מן התיאטרון. מי יתן ויבוא מחר וילך לבקש 
את בית-המשתה. 


דוד נכנס %בית-חומה בעל שתי מדרגות, אשר ממעל לפתחו היתה 
דבוקה טבלה עם הכתבת: בית-המלון בריטניה, סוקולוב. הוא בא, כנראה, 
בשעה מוקדמת ביותר, כי בפרוזדור לא היה עוד איש. אגב, היה זה 
פרוזדור אפל, בלי חלונות. והוא לא מצא את ידיו ואת רגליו ברגע 
הראשון. נפתחה איזו דלת בזריזות, זרם-אור, ריח בשר צלוי, נפץ עצים 
בוערים בתנור, המית מים רותחים - כל זה הגיע בבת-אחת לדוד, סמא 
את עיניו ובלבל את כל חושיו. בפתח הדלת נראתה אשה בשרנית עם 
דִּיקולטָה גדול, שפשפה את ידיה ויצאה לקראת האורח בבת-צחוק חביבה: 

- חדר או סעודה? - שאלה - מה יצוה אדונני? 

- סעודה! - ענה דוד - אולם, כמדומה לי, באתי בשעה מוקדמת... 

- אמנם -- השיבה האשה בבת-צחוק של טוב-לב - אבל אין בכך 
כלום... הבה יכנס-נא אדוני לאולם ויחכה מעט. 

- הדלת של חדר-הבשול נסגרה ולעומתה נפתחה דלת שנית, המובילה 
אל חדר-האכל. כמו במפח-נפש נכנס דוד א% החדר הגדול. עוד בפשטו 
את מעילו בפרוזדור הרגיש, כי החדר ריק. פה עמד שלחן ארוך מן הקצה 
האחד עד השני, ועליו מפה לבנה. החדר, כפי שאפשר היה לשפוט על-פי 
הרהיטים שבו, מזומן לא רק בעד אורחים, כי אם הוא חלק מדירת בעל- 
הבית. על אדן החלון התגלגל ,סדור" קרוע. על הקמתר עמדו כלי כסף 
ופַרפור, ‏ על הכתלים היו תלויות תמונות של בני-המשפחה. רק הפתקה 
הרשמית שעל הכותל, עם גושפנקאות וחתימות רבות - ,תעודת-המסחר" - 
היה הדבר היחיד, שהעיד, כי חדר זה הוא, במובן ידוע, גם רשות-הרבים, 

- עתה היא רק השעה השתים-עשרה - אמרה בעלת-הבית - ואורחינו 
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וו 

עוד באותו יום עבר דוד לדירתו החדשה. 

הכל נעשה בפתאמיות, בזדריזות, ודוד היה כחולם. 

עברו ימים אחדים. דוד, שצפה, כביכול, לאיזה דבר, שצריך להתרחש, 
ראה את-עצמו כנתעה בתוחלתו. הוא לא היה שבע-רצון בשנוי-מקום שלו. 
קודם שגר בבית-המלון היה רואה את-עצמו כבן-בית והאנשים היו קרובים 
לו; עתה, להפך, ראה את-עצמו כזר בבית הזה. מלבד זאת פעלה על דוד 
בכלל ישיבתו בבית-המלון באפן מיוחד. בית-המלון עם הפרוזדורים הארכּים, 
עם החדרים הסגורים, עם חצי האפל ששרר בו, היה בעיניו כעין חדר- 
הכירים של המכשפה. נדמה היה לו, כאלו איזה דבר הולך ומתהוה 
ומתרקם בחשאי, בצנעה ובאפן בלתי-מורגש בבית הזה,. כל שעה ושעה 
היה מצפה לאיזו הפתעה. מה טבעה של הפתעה זו, לא יכול לברר לעצמו. 
האורחים המרְבּים, שעברו הן בריצה, הן באטיות בפרוזדור, היו בעיניו 
כבני כת-אחת טמירה ומיוחדה, שמסתירים, כביכול, איזה סוד. האינטימיות, 
ששררה בין האורחים ובין בעל-הבית והמשרתות, היתה חשודה בעניו. 
ביחוד היה הלילה צופן בעד דוד סוד מיוחד, וכשהיה קם בבקר והכל 
היה כשורה, היתה דעתו מתקררת לשעה קלה, עד שנשמע הצלצול הראשון 
מאיזה חדר.. 

מה מתהוה בבית זה מה עושה פה מרי? במה היא מתעסקת 
בשבתה בחדרה, שהוא בשכנותו? מה הוא הרגש, שהוא מרגיש לגבי מרי?+ 
האם זו היא האהבה+ 





פעם אחת דפק בפתח חדרו אותו חבר, שפגשף בתיאטרון, כשהוצג 
מחזה ,בת-היער". 

- אני לא ידעתי כלל, כי אתה גר פה! - אמר הנכנס - היית* אצל 
מרי וממנה נודע לי.. 

דוד, אשר היה חי בבדידות, נחשב בעיני חבריו לבעל-גאוה, 
ובדעתם, כי עשיר הוא ועומד ברשות-עצמו, הי מקצתם מתקנאים בו 
ומקצתם מביטים עליו כעל אריסטוקרט, כלומר, בן-אדם, שהוא מנְדה 
| ומחרם מחברת סטודנטים. ואף כי דוד לא נתן לחבריו שום אמתלא לחשדו 
בנטיה לאיזה זרם ‏ פוליטי -- כ התרחק . בכלל, . מך . הפוליטיקה -- בכל-זאת 
חשבוהו חבריו %,משמר", ואף כי למרות אמצעי-הממון לא לבש מעולם 
מלבושים מפּאָרים ביותר, בכל-זאת היה בעיני רבים מהם בחזקת איסטניס, 
מעין ,אל-תגע-בי". אמנם ידעו, כי הוא בעל-כשרונות וכי הוא אוהב את 
המדע, אבל גם את הדבר הזה חשבו רבים לו כעין הסנת גבל" וולתם 
כאלן חשבו, כי המדע והכשרונות הם רק מזכויותיהם של בני-העניים, שרק 
מהם תצא תורה. רק חוג קטן של סטודנטים היה מכבד את דוד, לכל- 
הפחות, למראית-עין. אלה היו מבני ,המעמד הבינוני", | כלומר, אלה, 
שבהיותם חסרי-אמצעים - ולפיכך בעלי-זכויות בעיני עצמם ובעיני אחרים - 
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לנערה היה, כנראה, נעים זכרון אותו המחזה, והיא ענתה: 

- בודאי ראית אותי בתיאטרון! 

דוד התקרב אליה וקרא בשמו. 

- זה כשבוע שלם אני אוכל פה, אב? - 

דוד לא סִיִם את דבריו, כי תכף התחרט עליהם. 

,אבל לא ראיתיך* -- חפץ לַסַיֶּם והרגיש, כי הדברים האלה שלא מן 
הענין הם ושלא בזמנם. 

הנערה, כנראה, הבינה את תכן הדברים שכבש ותשאל לא בלי-סקרנוּת: 

- מה אמרת? 

- חפצתי לאמר: זה כשבוע שלם אני אוכל פה ומעולם לא באתי עוד 
בשעה אחת מסִימת. השעוּרים מעכבים. 

פטפטנותו היתרה הרגיזה אותו."הנערה היפה בלב?ה את מוחו. 

מן היום ההוא התחיל דוד לבוא באותה השעה. הנערה היתה כמעט 
תמיד בבית, יש שדוד היה האורח האחרון ויש שמצא שנים-שלשה אורחים 
שבאו לפניו או גם אחרין,. לפעמים היה בעל-הבית מצטרף אליהם ואוכל 
אתם יחד. זה היה מצאצאי חַיל אחד מימות ניקולי, אשר הוריש *בניו 
ולנכדיו | את זכיותיו המיוחדות. הוא היה נוהג לשוחח עם אורחיו 
מעניני"דיומא. ‏ את דוד חשב כאחד האורחים הקבועים והיה מכבדו מן 
הסיגרות המשובחות שלו. מרי היתה יושבת על-יד שלחן קטן, סמוך לחלון, 
עוסקת בעבודתה, אבל לא נגנה מעולם. וּכאלו התחרט דוד על פטפטנותו 
בפעם הראשונה, חדל לדבפר אתה כלל.. 

פעם אחת נגשה אליו מרי ותבקשהו לפתור לה שאלה בגיאומטריה. 
דוד פתר את השאלה וימסור לה את המחברת עם ההסבר, שהוסיף לה 
בעל-פה. בקחתה את המחברת, נגעה באצבעותיו של דוד, ודוד הרגיש 
הרגשות חדשות, שלא הרגיש מימיו, אולי רק בראשית ימי בחרותו... 

- השאלה אינה קשה - אמר דוד מלא אשר - אבל תמה אני, כיצד 
נותנים %בת-היער לפתור חידות כאלה.. 

- עוד פעם ,בת-היער"! - אמרה הנערה - אני כבּר שכחתי את הדבר 
הזה... עומדים אנו כבר לערוך מחזה חדש.. 

- וגם את תשתתפי בו - 

- גם אני. 

- ומה שֶם המחזה? 

- זה הוא סוד! - צחקה הנערה. 

אך עוד טרם יצא המחזה לפעולות, והמה המקרה הטוב בא לעזרת 
דוד באפן בלתי-צפוי וממקום, שלא קוה *ו. 

בעלת-הבית פנתה פעם אחת אליו בשאלה, אם אין בחפצו לשכור 
חדר בביתם. 


- חדר אחד נתרוקן אצלנו - אמרה - חדר טוב ומתוקן. סמוך הוא 
לדירתנו, ואני רוצה להשכיר אותו לשכן שוקט. 
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אפרת הביט בפני חברו מתוך בחינה, כביכול, ואמר: 

- אמנם הארוחות טובות פה. אבל מספקני, ‏ אם נעים ויפה לגור 
פה. 

דוד הפץ לשנות את חמר-השיחה ויאמר; 

- ומה אתה עושה פה? אם באת אלי, היה אורחי... בבקשה! 

- הייתי אצל בעל-הבית, יותר נכון, אצל אחות בעלת-הבית - אמר 
אפרת בטון של בטול ואגב-אורחא, ואחר הוסיף: 

- מתכוננים אנו להציג עוד מחזה אחד. החברים מטילים עלי את 
הדבר. יש שם תפקיד לנערה קטנה, ולפיכך הזמנתי את מָרי.. היא 
משחקת את ה,קטנה" באפן מצוין! 

עוד דבריו בפיו, והנה דופקים בדלת. דוד, כאלו הרגיש מי הדופק, 
נזדעזע כלו ובקושי הוציא מפין;: 

-- הכנסי! 

- סלח-לי, כי נכנסתי הנה - פנתה הנערה אל דוד - התכָּונתי %ראות 
את חברך - ובאחזה את זרוע אפרת דרך משפחתיות, הושיבה אותו על 
הכסא ותאמר בטון של נערה מתרפקת וכועסת: 

- בבקשה, הראני-נא עוד הפעם את תפקידיי,.. לפי דעתי, חסר פה 
דף אחד או שנים.. 

ובשעה שאפרת הסתכל ובדק בכתב-היד, פנתה אל דוד בצחוק: 

- גם בפעם הראשונה היה הדבר כך. למדתי ולמדתי את תפקידי, 
ולבסוף נמצא, כי דף שלם חסר ומונח בכיסו של ה,דירְקטור" שלנו. 

היא הוציאה את המלה ,דירקטור" בטון של קנתור ולצון וטפחה על 
ראשו של אפרת מתוך שובבות. 

משפחתיות זו העליבה, לכאורה, את אפרת, ומבלי הסתכל בפני הנערה 
סנן מפיו בטון קר; 

- הכל כדבעי, אלא שאת ערבבת את הדפים זה בזה... רק שמרי 
את הדפים בסדר זה.. 

= או" "שטותו - קראה ' הגערה - אני "לא" אוכל לקבל" על עצמי 
התחָיבות כזו, ‏ רְשם, לכל-הפחות, בעפרון את מספר הדפים כסדרם.. 

- זה הוא רעיון גאוני! - צחק אפרת, בהביטו בפני דוד מתוך בחינה, 
כדי לראות את הרשַם, שעושה בו המשפחתיות, שהנערה הקטנה מרשה 
לבת לנבי "דידיה. -- רציו גאוני -- חזר על דבריר -- הבה, נעשה כדברין, 

בזריזות רשם את המספרים על שולי הדפים וקם ללכת. 

- ואימָתי תהיה החזרה הראשונה+ - שאלה הנערה. 

- אני אודִיעָך -- ענה אפרת. 

הנערה קפלה את הדפים ותאמר לצאת, 

אך דוד נסה לעכבה. : , 

- 5מה את מזדרזת כל-כך?+ הלא מעונך אינו רחוק מפה!... - הוסיף 
מתוך צחוק. 

הנערה ענתה בטון של כבד-ראש: 
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אהבו בכל-זאת את הגהוץ ואת התענוגות ולפעמים גם את המותרות, והיו 
מוכרחים, כדי לבצע זממם, לפנות אל הבריהם העשירים בבקשת ,הלוָאה 
קטנה". מסוג אלה היה גם אפרְת - אורחו של דוד. זה היה צעיר גבוה 
וישר-קומה, מהֶדר ומגלח זקן ושפם-הוא היה קרוב אל המשחקים בתיאטרון 
וראה חובה לעצמו לחקות אותם במראהו החיצוני, בתנועותיהם ובכל מנהגיהם, 
עיניו השחורות, הקטנות, המנצנצות היו תועות תמיד, כמבקשות דבר-מה 
באיזו אי-מנוחה. הוא היה מדקדק מאד במלבושיו, בצפרניו, שערות ראשו 
השחורות והמרְבות היו מסורקות יפה עם פרק באמצע הקדקד, לא היה נשף- 
צדקה, מחזה מצוין בתיאטרון, אשר נפקד בו מקומו של אפרת. בהיותו 
רקדן מומחה, לא החמיץ אף נשף-רקופים אחד; הוא ידע את כל ,פטרוגרד 
המתענגת". מנין היו לו לאפרת אמצעי-ממון, כדי להשתתף בַּכּל ולבקר את 
בתי הקהוה והמשתה, לא ידע איש. אביו היה מלוה ברבית באחת מערלי 
הדרום, עשיר, אבל קמצן גדול, ומלבד סכום חדשי קבוע לא שלח לו כלום. 
אמנם מרננים היו אחרי אפרת, כי מזמן לזמן עולה בידו לפתוח על- 
כרחו את יד אביו הקמוצה ולהוציא ,מחוץ לחשבון" סכומים גדולים: או 
קטנים, אבל גם סכומים אלה אינם מספיקים לו, והוא מבקש עזרה בשחוק 
הקלפים, שהוא מצטין בו, וגם ב,הלואוּת קטנות", שהוא לוה מחבריו 
העשירים על-מנת להחזיר במוקדם האפשרי. ומזל מיוחד היה לו לאפרת, 
להיות חביב על חבריו למרות חסרונותיו, ביחוד על-בני העשירים, יוצאי 
ערי-השדה הקטנות, שחסר היה להם נסיון-הכרך, שחפצו ,לחיות" ולא ידעו 
,כיצד"... | אפרת היה מורה-דרך להם. הוא היה 31% הכשרון ,לזרוק אבק 
בעינים", כמו שאומרים, עד שרבים היו חושבים לכבוד להם לטיל אתו, 
להתראות אתו במקום-רואים, וכשהיה שולב זרועו בזרועם, היו כמעט 
מאֶשרים. הוא היה מתגאה ומשתבח בשם-משפחתו, באמרו, כי מוצאו מגזע 
רם. יש שהיו מרננים אחריו, כי הוא מבקש כלה עשירה ורוצה להציע לה 
את יחוסו בתור ,מזומנים". היו אומרים גם-כן, כי בקשת שדוך הגון היא 
אחת מהמצאותיו, כדי להוציא ממון מידי אביו, שרוצה להתפטר במוקדם 
האפשרי מ,תכשיט" נאה זה... אמנם מעלה אחת היתה 1% לאפרת, אשר 
בה הודו אפילו שונאיו, והיא, הפרישה הגמורה מן הנשים. אפשר, שתאוותיו 
האחרות היו דוחקות תאוה זו, או אפשר, שהוקיר את שמו הטוב בעיני 
הכלה המיועדה לו, או אולי עשה מה-שעשה בצנעה, אבל עובדה היתה, 
שהוא היה מתרחק מן הנשים החשודות בהתנהגותן, לא התראה אתן מעולם 
בחברה, ובכלל, לא אהב את השיחות על-אודות הנשים, הנהוגות והמקבלות 
בין הצעירים. נדמה היה, כאלו גם בענין זה יש 1% מעין אותה ,השאיפה 
לנשגב", שָצִינה, לכל-הפחות, למראית-עין את כל מנהגיו וְהַרְגִליו. 

- ובכן, אתה גר פה בבית-המלון? -- חזר אפרת על 7 
המריצך לכך!... הלא החדר, שהיה לך, היה מצוין. 

- נלאיתי לשנות את ארוחות-הצהרים, שהייתי אוכל פעם פה, פעם שם--אמר 
דוד - פה יש לי האפשרות גם לגור וגם לאכול ביחד. הסעודות פה טובות מאד. 
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את-עצמו משורר, נדמה לו, כאלו כח-היצירה הולך ומתפתח גם בו ודמיונו 
עושה כנפים. 

יש שתחת השפעת הספרים, שבלע בצמאון, היה יוצא החוצה ומטיל 
ברחובות, בלי ראות ובלי הרגש מאומה, כלו מסור לעבודת כח דמינו, 
שהיה ,מעכל" בזריזות קדחתנית את הרשמים שקב%. דוד היה מאֶשר 
באותה שעה, מאֶשר כיוצר בשעה שבמוחו הולכים ומתרקמים ציורים שונים וצורתם 
הולכת ונעשית מִסְיָּמה יותר - ובמרכז כל הציורים עמד פרצופה של מרי. 

פעם ‏ אחת, בעברו בזריזות על-יד אחד הרחובות, מקום שכונת 
הסטוּדנטים, ראה את אפרת עומד שלוב-זרוע עם מרי, דוד התעורר מחלומו. 
הוא היה באותה שעה רחוק מעולם המציאות, וכדי להסיח את דעתו ממה 
שראה, נטה הצדה. אך חוט מחשבותיו נפסק... הוּא לא יכול עוד למצא את הקשר 
ביניהן ולבנות מחדש את העולם, אשר נהרס פתאם. היתה שעת בין- 
השמשות... הרחובות היו מכסים שכבת-טל לחה ועבה. דוד הרגיש כעין 
צנה בבשרו והוא נחפז הביתה. הרגשה היתה לו, כאלו דבקה בו איזו 
מחלה וסימניה עוד לא הובלטו כראוי; כאלו שתה איזה סם-מות חריף, 
שפעולתו ודאית, אבל אטית... רוח חדשה עברה עלין. אמנם, הדבר לא 
בא פתאם. זה-כבר הרגיש הרגשה בלתי-ברורה, כי בין אפרת ומרי 
שוררים איזה יחוסים טמירים. בשעה שאפרת היה אצלו, היה ביחוסו אל 
מרי איזו קרירות, אבל נכר היה, כי קרירוּת זו היא רק כלפי-חוץ, 
מלאכותית, כי אין אפרת רוצה להראות את ,חולשתו", ‏ כי ה,גדלן" הזה 
חושב לפחיתוּת-כבודו לטפל בנערה כמרי... אבל משפחתיות זו, שמרי הטעימה 
לגבי אפרת, היה לה בודאי יסוד... האוהבים הם איש את רעהו? דוד לא 
חפץ להאמין בדבר! אולי נפגשו שם רק לרגלי המחזה, שאמרו להציג... 
עליו להיות אמיץ-לב יותר, להתודות לפני מרי ולגלות לה את אהבתו,... הלא 
היא תכנס אליו בודאי, לכשיסים את החבור, שהבטיח לכתוב בשבילה. 

דוד התחיל לכתוב בשקידה יתרה. הווא עבר פעם ושתים על המחזה 
של גריבויָדוב ויגש לתאר בקצור את תכנו ולבאר את כָּונת המחבר... האם 
הוא, דוד, איננו דומה לגבור הראשי של המחזה, לטשאצקי? האם גם הוא, 
דוד, אינו רוצה לראות את אהובת-נפשו בתנאי-חיים אחרים? גם הוא נכון 
היה לשאל את אהובתו, כשם ששאל טשאצקי את סופיה: ,היש בו - בשני, 
שבחרה לה - אותה האש, אותה התאוה וההתלהבות, אותה מסירות-הנפש, 
אשר הכל, הכל בלעדיה יהיה כאין וכאפס בעיניו?...* 

במדה שהרבה דוד לכתוב, כן רבתה גם התלהבותו. הוא שמח על 
המקרה, שנתן לו יכולת לתת בטוי לרגשותיו, אשר המו בקרבו.. הלא 
החבור הזה הוא מעין ודויל למָרי! 

בערב, כשנכנסה מרי לחדרו ,לראות בשלום החבור", מצאה את דוד 
יושב וכותב. הוא עמד על הגמר. היא נצבה מאחריו והסתכלה מעל שכמו 
בעבודתו. דוד הרגיש בנגיעתה, כשהרכינה את ראשה עלי,.. עטו רעד 
בידו. ראשה קרב אל ראשו, רקותיהם נגעוּ זו בזו.. 
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- רבה עלי העבודה... נתנו לנו חַבּוּרדשבכתֶב, קשה, קשה מאד.. 
ועתה גם עלי ללמוד את ,תפקידי"... 

- ומה שמו של החבור? - התענין דוד. 

הנערה ענתה ספק בכבד-ראש, ספק בהלצה טמירה: 

- לתאר את תכנה של הדרמה ,דעת ומכאוב" של גריבוידוב. 

דוד לא יכול היה להביט בפני הנערה בלי מבוכה. הוא חמד אותה 
בלבו. מרי היתה בעיניו ספק ילדה, ספק בוגרת. נדמה היה, כאלו חרתה 
הבריאה בחרט שלה ראשי-פרקים של גוף אשה, ופתאם, באמצע עבודתה, 
התעכבה, כאלו נמלכה בדעתה... היא היתה לבושה מעיל של שחרית, שלא 
התאים כלל לנערה, גם צמתה האַרְכּה, שירדה תמיד על כתפיה, היתה 
מסודרת הפעם כעין זָו' מסביב לראשה. שדיה הקטנים היו בולטים ומציצים 
כמו בסקרנות מתוך השמלה. דוד הרגיש חשק עז לאחוז בזרוע ידה, אשר 
קויה השתקפו בעד הבד הדק, לשים את ידו על הגְּזרה הדקה שלה, לגעת 
ולא לגעת בה. 

- הכבר נותנים לכָן חבורים קשים כאלה? - שאל דוד. 

- וכי מה אתה סבור? - השיבה הנערה - הלא במחלקה הששית הנני... 
עוד שנה ואגמור את חק למודי.. 

ובכן, טעה. נדמה לו לדוד כל הזמן, כאלו אך ילדה *פניו, כמעט 
אותה הילדה אחוזת-הקסם, שראה על הבימה. 

- הבה - אמר דוד - אני אכתב-לך את החבור, רק תני לי את 
הספרים הנחוצים, כי הרבה כבר שכחתי... 

הנערה ענתה בבת-צחוק של תודה: 

- טוב... אני אחזיק %ך טובה רבה! - ותוך-כדי-דבור קמה ותרץ 
לחדרה %הביא את הספרים ואת המחברת. 


הדבר היה בסוף החרף. דוד עמד לגמור את חק למודיו באוניברסי: 
טה. הלמודים לא היו קשים עליו והבחינות לא הפחידו אותו. באותו זמן 
עצמו שמע שעורי פרופיסור אחד על-אודות הספרות היוָנית העתיקה ונגרר 
אחרי השעורים האלה בתאוה מיוחדה. אף לא הסתפק בשעורים בלבד, כי 
אם רכש לו את הספרים הנחוצים, שהפרופיסור יעץ לשומעיו לקרא וללמוד 
בהם. שעות שלמות היה יושב והוגה בספרי סופוקלס ואריסטופנְס, קורא את 
חזיונותיהם עם כל הפָרושים והבאורים התלוים בהם ושוכח את כל העולם... 
זכרון הנערה, שחמד, לא הפריע בעד למודיו. אדרבא, יש שנדמה לו לדוד 
כאלו פרצופה ש% מרי, שבא כמו ממרחקים ומרחף *פניו, מרבה עוד את 
חשקו ללמוד... רגש"הנטיה שלו אל מרי היה מצרף וּמטהר אותו. נדמה 
לו, כאלו כחותיו הולכים וגדלים, עיניו מאירות יותר, נפשו נעשית יותר 
רכה ומוכשרה לספוג בקרבה את כל הטוב והיפה שבעולם... מימיו לא 
התענג על ספרים כמו עתה... בקראו את כתביהם של המשוררים, ראה גם 
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- מרי! -- לחשו שפתיו - אני מאֶשר... 

הנערה התעוררה פתאם, תקנה את תלבשתה, ובסטרה אותו על 
לחיו אמרה: 

-- אסור, אסור! מעולם לא דמיתי, כי הנך כזה! לא... אני לא אבוא 
עוד אליך... 

- מרי! -- קרא דוד מתוך יאוש - לְאֶן 

היא לקחה את המחברת ותאמר בלחישה: 

- אסור, אסור! 

דוד לא נרדם כל הלילה, פרצופה של מרי לא מש מעניו. 


המחזה, אשר אמרו הסטודנטים להציג, לא יצא מאיזו סבה *פעולות. 
אפרת אמר לדוד, כי אין לו עתה פנאי לטפל במחזה, ובלעדיו הרי אין איש, 
אשר יקח על עצמו ענין כזה. אבל למרות זה, לא חדל אפרת לבקר את 
מרי. דוד הרגיש, כי ישיבתו בבית הזה בלתי-נעימה היא לאפרת, שחפץ, 
כנראה, להעלים את דבר חזירתו אחרי מרי. הוא היה משתדל לכסות, עד- 
כמה שיכול, את בקוריו מדוד, או בוּדֶה מלב אמתלאות שונות. המקרה בא 
לעזרתו: להקת משחקים ממוסקבה באה לפוטרגרד לשם הצגת חזיונות, ואפרת, 
שהיו %ו מהלכים תמיד בין המשחקים, מצא הזדמנות להרבות בקוריו בבית- 
המלון. יש שהוא ומרי היו מבלים שעות שלמות באולם-האכילה יחד עם 
המשחקים ומשוחחים איש את רעהו כמכרים ישנים; דוד התה*לך כצל. עם 
אפרת לא דבר מטוב ועד רע. הוא היה מתרחק ממנו. הוא חפץ לראות 
את מרי ביחידות, אבל היא היתה עסוקה כל היום. הלמודים שלה הגיעו לקצם, 
קרבו ימי הבחינות, אך מרי לא חשבה, כנראה, להתקין את עצמה אליהן. 
דוד היה יושב כל הימים כלוא בביתו, משתדל שלא להחמיץ את הרגע 
ולדבר עם מרי- אך לשוא. הוא חדל כמעט להיות קִיֶם בשבילה. פעם 
אחת, הדבר היה בערב, שמע דוד את קול צעדיה בחדרה, הוא נכנס אליה. 
זו היתה הפעם הראשונה לימי ישיבתו כאן בבית-המלון, שנכנס למעונו של 
בעל-הבית. בחדר לא היה איש. מרי היתה עסוקה מאד, לבושה מעיל 
עליון, ממשמשת בקמתר ומסדרת איזה חפצים, ובראותה את דוד, אמרה 
בלחש: -- לך לחדרך... אני אכנס אליך, איני רוצה, כי יראו אותך פה! 

דומם, כתלמיד מקשיב, יצא דוד וחזר לחדרו. הוא חכה לה בכליון- 
עינים. בעיניה היה איזה ניצוץ מיוחד, פניה היו צוהלים. כאלו רוח חדשה 
באה פתאם עליה. כעבור שעה נכנסה לחדרו. 

,הנני! - קראה כמעט בעליזות - ובכן, ידידי, מה חפצך?" 

דוד לא ידע מה להשיב, לא ידע במה להתחיל. היא הכירה את 
מבוכתו, וכאלו חפצה לבוא לעזר לו, קפצה על הכסא בברכיה, סמכה את 
זרועות ידיה על השלחן ותאמר: 
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דוד לא יכול למשל ברוחו, הניח את עטו והביט בפני מרי מתוך 
תודה ותפלה. באותה שעה היה מוכן ומזומן לעשות בשבילה כל אשר 
תּבקש ממנו... לא היה דבר קשה בעדו, הוא ירד לגוב-האריות, כדי להרים 
אז מטפחתה, אם תשליך אותה לשם.. הוּא יצא להלחם עם שמשון ועם 
גלית, אם תדרש כזאת... היא עמדה כשקועה בחלומות. עיניה היו נעוצות 
בכבד-ראש באיזו נקודה... ‏ מה היה שם? האִם ראתה את הנחש, ההולך 
ומתקרב אליה, זוחל ומתפתל... גבות עיניה הארְכות כסו כמעט את עיניה. 
דוד שם את ידו על כתפה והיא לא התנגדה... האם לא הרגישה את 
נגיעתו! דוד לקח את זרוע ידה והתחיל מנשק את אצבעותיה. 

- מה אתה עושה?.. - הוציאה מרי מפיה. היא התנערה, הוציאה את 
ידה ותאמר, באַימה עליו באצבעה: -. 

- אסור... אסור הדבר! עוד לא סִימְתֶּ את החבור! 

היא צדקה. דוד החזיק לה טובה בעד הרגעים המעטים, שנתנה לו 
במתנה. 

- אני אַסְים את חבורי - אמר - אבל בתנאי שתשבי פה עד שאסים. 

- לא... אחותי תחפש אותי| - אמרה מרי - אבל, כשתסים, תדפוק 
בדלת ואז אכנס לקחתו. 

דוד האריך בכתיבה, טשאצקי ויסורי אהבתו לא משכו יותר את *בו. 
לא טוב עשה טשאצקי, כי וַתַּר על סופיה.., עליו היה לשחרר אותה מאביה, 
מכל הסביבה... לא עברה שעה ודוד דפק בדלת. 

- הנני! הנני! - נשמע קולה הצוהל של מרי. לאַשרו של דוד לא 
היה קץ. הוא חפץ להקריא באזניה את אשר כתב, אך היא אמרה: 

- בטוחה אני בך, כי החבור עלה יפה.. אני אעתיק אותו כמו 
שהוא. 

דוד הצטער קצת על מַאונה לשמוע מפיו את אשר כתב. הוא ירא, 
פן תמהר לצאת. אך מרי התהילה ממשמשת בין הספרים הרבים אשר על 
השלחן. אלה היו ספרים מן המיתולוגיה היונית והרומית, ספרי סופוקלס 
ואריסטופנס. הציורים משכו את לב מרי, והיא בקשה את דוד, שיסביר לה 
את תכנם. 

- דמיתי, כי צדיק אתה וצנוע - אמרה מרי, במצאה בספרים ציורי 
האֶלים והאלוּת הערְמים - ואתה הנך מְעיָּן בספרים כמו אלה! 

- האם חַטא הוא להסתכל בהם? - שאל דוד - ומדוע, בכלל, חשבת 
אותי לצנוע ביותר+. 

- יען כי... לא אדע - הנערה התאדמה ותאמר מתוך חֶן קוקטי: 

- דבר-שטוּת אמרתי, האין זאת! אבל הלא ,בת-היער" אני ולא אדע 
מאומה. 

לבו של דוד היה מלא כים, שהולך ועובר על גדותיו. מימיו לא 
הרגיש עוד אשר כזה. הוא כרע לארץ והתחיל מנשק את ברכיה, את רגליה 
ואת ידיה... היא שמה את ידה על ראשו והחליקה את שערותיו. 
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ולעבוד. ביחוד כעס על סשא, שרוצה היה זה-כבר להשיא לו אשה, והוא 
היה דוחה את כל השדוכים, שהיו מציעים לו, באמתלא זו או אחרת. ברוך 
צריך היה להכנס לצבא בעוד חצי שנה, וניסן החליט, שלא לנקוף אפילו 
באצבע כדי לפדותו או אפילו להשיג בעדו משרה קלה. ,ָיִעָנש כדי רשעתוו" 

אך מיום שחזר דוד מן החזית, התחילה דאגה חדשה מנקרת במוחו 
של ניסן. פני פַניה לא היו כפני אשה מאֶשרה וגם דוד מתהלך דומם 
וכמו שקוע במחשבה טורדת, אמנם, דוד לא הצטין מעולם בהתעוררות של 
חדוה יתרה ולא היה מטעים מעולם כל אותות חבה לפניה, אבל ניסן סבור 
היה, כי מצב-רוחו זה עַלוּל ומוכרח להשתנות. ,מה שלא יעשה השכל, 
יעשה הזמן" - היתה נחמתו של ניסן. 

אולם התנהגותו של דוד בימים האחרונים - יציאתו לעתים תכופות 
מן הבית בלי פניה - גרמה לניסן דאגה. נפר היה, כי דוד אינו משַמח את 
עצמו באשתו, כפי שהיה עושה במקומו כל איש אחר, שלא ראה את אשתו 
שנה ומחצה ולאחר שחזר ממקום-הסכנה. 

ניסן עבר על-יד תמונת אשתו, התלויה בכותל, ואנחה קשה התפרצה 
מלבו. מיום שָמַתה שָבת שלום הבית ומשושו. כלום זוכרים הילדים את 
אמם רק לעתים רחוקות-רחוקות עולה שמָהּ על שפתיהם! האם זו היא 
כפית-טובה? הוא זכר, איך התרשלו" הבנים באמירת ,קדיש", ועליו היה 
לזרזם לכך... אמנם חיי האדם הם חלום שאינו מתקים.. האדם חי בגלל 
ילדיו, והילדים שוכחים את הוריהם במהירות נוראה... 

ואין שום רגש-תודה בלב הילדים לגבי הוריהם! הם כאלו עומדים 
על המשמר ומתנכלים להוציא מאביהם את החתיכה היפה ביותר. וכל 
המרבה, הרי זה משָבח... סַשא הנהו עתה גבור-היום! שאר הילדים מתקנאים 
בו! הוא המאֶשר, ועליו גאותם. 

- איזה נס אירע, שהקדמתם <קום? - אמר ניסן, בראותו בחדר. 
האכל את סַשא ואת ברוך, בחור כבן-עשרים, ושערות ראשו מכוָצות 
בשערות כושי, הם ישבו על-יד השלתן ואכלו פת שחרית. 

- דוד ופניה ישנים עוד?- שאל סשא, 

הוא הסתכל בפני אביו וחפץ לדעת, אם לא גלה דוד דבר-מה 
בזדון או בשגגה, אך, כנראה, נתקררה דעתו והוא הוסיף: 0 

- עסקים טובים יש עתה! הנה ברוך אומר, כי בזְמסטוָה שלו זקוקים 
למגפים. 

ניסן היה שמח, כביכול, כי יכול הוא לקים את החלטתו, ואמר כמעט 
בשמחה-לאִיד: 

- אינני חפץ| אפילו פרוטה אחת לא אתן. 

הטון הזה של ניסן הכעיס את סשא וכשלא כמנהגו אמר בהתרגשות: 

- איני מבין, אבא! כלום באמת סבור אתה, כי נלכדתי ברשתה של 
אשה, שמעבירה אותי על דעתי ורוצה לבלוע את כל הוני... איני, תודה 
לאל, תינוק טפש... 
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- בודאי חפצת %אמר לי איזה דבר חשוב. האין זאת? אמנם, גם 
אני יש לי דבר חשוב לגלות לך... אבל נמתין, נראה ענינו של מי יותר 
חשוב. 

,מה חפצה מרי לגלות לו?" דוד אחז אותה בחזקה והרכיבהּ על 
ברכיו, 

- מרי, הגידי, מה חפצך להודיעני? 

- עליך להגיד תחלה, כי הלא אתה נכנסת הראשון אלי! - אמרה, 
ובהשתמטה מזרועותיו, נשקה לו בפיו ותאמר בצחוק: 

- דע לך, כי זו היא הנשיקה הראשונה וגם האחרונה, אשר נתתי 
לך סמוך לנסיעתי... מחר אסע מזה!... 

- מה? מרי! מחר... כיצד) -.צעק דוד וקם ממקומו בהתרגשות - מה 
אַתּ סחה? 

פני מרי קבלוּ בטוי של כבד-ראש והיא ענתה: 

- נוסעת אני עם להקת-המשחקים אשר בביתנו. הם מציעים לי משרה 
טובה ונותנים לי שכר הגון... 

- ואת תסעי מפה? מרי! הדבר הוא מן-הנמנע!... 

- מחר, מחר נתראה עוד! - אמרה מרי - ועתה עלי ללכת לעשות את 
ההכנות הנחוצות. 

מרי! - הוציא דוד מפיו בקול כבוש. אך היא כבר לא שמעה את 
קולו. 

היו התחמקה לחדרה. 


ממחרת לא ראה דוד עוד את מרי. כפי שנודע לו, נסעה עוד בלילה 
יחד עם המשחקים לבית-הנתיבות. מדוע רמתה אותו? דוד נע ונד כמטורף. 
הפצע שבלבו שתת דם זמן רב... מרי נסתלקה והוא לא ראה עוד אותה, 
ולא ידע איה. כעבור חצי שנה גמר דוד את חק למודיו ויסע לביתו. 


פרק ה. 


ניסן התהלך בטרקלין הלוך ושוב, כמנהגו בבקר, הלוף והכפנס 
לפרקים א% חחדרים, אשר בהם ישנו הילדים - מלבד אל פניה - כדי 
לזרזם לקום. בזמן האחרון היו כמעט כָּלם מאחרים בשנה: סָשא היה 
חוזר מדי לילה בלילה בשעה מאוחרת ומנמנם עד חצות היום וברוך 
גם"הוא היה מאחר שָבת בועד של כפי שהיה אומר, או, יותר 
נכון, על-יד שלחן-הקלפים. מתחלה היה ניסן כועס, מתקצף ומקלל את בניו, 
אבל כעבור זמן-מה, נוכח, כי דבריו לא יועיל', והחליט לסלק ידו לגמרי 
מן העסקים, כדי שיתחילו הבנים מרגישים את הצווך לעמוד ברשות-עצמם 
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- דוד - פנה אליו סשא, בטפחו על שכמו - אולי נלך לטיל מעט. 
הטיול ישפיע עליך לטובה. 

דוד הבין את כונתו של סשא, שהתחיל, כנראה, לעמוד על האמת - 
בלי-ספק ספרה לו מרי אתמול כל מה שעבר ביניהם והוא חפץ עתה לברר 
את המצב א!% אפשר, שהוא, סשא, רוצה לבקש אותו ולהשביעהו, כי יהיה 
הדבר סוד ביניהם ולא יגלה על-אודות הנערה מאומה לבני הבית. מדוע, 
בכלל, לא אבה סשא לגלות, מי היא הנערה האהובה שלו? - מדוע עושה 
הוא במחשך ובמסתרים את מעשהו? שאלה זו עָנתה את דוד. אמנם, 
השערתו של ברוך - כי הוא לא ישא אותה לאשה -- לא היתה בלייסוד: 
אין נוהגים כך עם נערה, שמתכוננים לשאתה לאשה. יותר מזה: סשא לא 
היה מסכים לעולם, כי תופיע על הבימה בתור מנגנת במנדולינה, 3% היתה 
כָונתו להביאה לביתו. 

מנהגו של סשא לגבי מרי הרעים והדאיב את דוד. הוא שנא אותו 
בגלל הדבר הזה, 

כגנב, המכון את השעה, שאיש לא יראנו, יצא דוד מן הבית. הוא 
נמלט על נפשו, אין הוא יכול להתענות יותר ולראות בענוייה של פָניה, 
עליו לנתק את הקשר בבת-אחת. חַרוּת 1% ולאשתו! הוא הלך לבית-המלון, 
אשר שם התאכסנה מרי, היא לא היתה בבית. היא יצאה עם אשה אחת, 
שבאה. אליה בבקר - הסבירו ‏ לדוד. בודאי ‏ אחת מחברותיה" לתיאטרון -: 
החליט דוד. הוא נסע אל התיאטרון, אך התיאטרון היה סגור... אִיהֶז למה 
באה הנה? - שאל דוד את עצמו. איך התודעה אל סשא+ ואיזה יחוסים 
שוררים ביניהם? האפשר הדבר, כי סשא מרמה ומוליך שולל את מרי? 
התנהגותו של סשא מעידה עדות נאמנה, כי אין הוא אומר לשאת אותה 
לאשה. מדוע אין סשא חפץ, כי יָודע למי-שהוא מבני הבית מקום-מגוריה? 
מדוע התענינה מרי לדעת, מה שסשא מספר על-אודותיה בבית ואיזה שמועות 
הווא מעביר על-אודותיה... ,אין היא צדקנית"-- אמר סשא... אם סשא סובל 
הכ "זה ''יהלאי- ברור, יפ" איננו" מכבדה...' היא" מצאה חן בעיניו, והוא 
משתעשע ומתעלס בה!... אבל מרי, כיצד היא מתיחסת אל סשא? האם אוהבת 
היא אותו? כשהיה סשא מדבר על-אודות מרי, היה דוד רואה בדבריו מעין חלול- 
הקרש. לבו היה נגזר לגזרים באותה שעה. 

דוד חזר רגלי אל בית-המלון. 

- דוד! - קרא מי-שהוא. 

זה היה סשא, שישב באולם בית-המלון ושתה קהוה. 

- מה אתה עושה פה?- סשא הלך לקראתו וכמעט בחזקה הושיב 
אותו על ידו - לאָן אתה הולך? 

- אל מרי! - ענה דוד, בהביטו ישר בפני גיסו. 

- משוגע אתה, ידידי! - סנן סשא מבין שפתיו - לאֶן מה חפצך 
ומה מגמחך... 

פני דוד התעוו והוא הביט בפני סשא כמטורף. 


/ א. קלאטשקא 
> ויו 

- אין הדבר נוגע לי - השיב ניסן, ברחצו את הכוסות לטה, תפקיד 
שמלא אחרי מות אשתו בחבה יתרה - עד שלא תשא אשה כדין וכדת לא 
אתן אפילו פרוטה. 

נכנסו פניה ודוד. 

סשא קרא: 

- מיעצים לי לשאת אשה ולחיות חיי"משפחה. אני לעת-עתה לא 
ראיתי עוד את האשר הצפון בחיי-המשפחה. הנה, למשל, גיסָנו הנכבד 
בכבודו ובעצמו. הוא בא להָנפש כאן מן החזית - ועל-פניו שעמוּם ועצבות, 
כאלו היה מתחרט על שבא הנה... גם פניה פָּניה רְעים וזעומים... 

- נוח היה לדוד, לולא בא לגמרי- אמרה פניה, בהביטה בפני אביה 
ובפני דוד. אך ניסן לא חפץ, כנראה, להיות עד לדברים שבין אשה 
ובעלה ויצא. 

- הו, ‏ ל ראיתם, כיצד אני חי עם אשתי - התלוצץ סשא - ממש, 
כיונים... 

- אַיִהֶ - קרא ברוך - מָתִי נזכה לראותה)... 

ואחרי שתיקה קצרה, הוסיף: 

- האחת יודע אני, כי לו אמר, סשא לשאת אותה לאשה, כי אז לא 
גְנז אותה ולא הסתירה מעין-רואים... 

- את הדבר הזה עוד לא החלטנו! - צחק סשא. 

דוד ראה את-עצמו, כאלו חפרו לו קבר ועליו לרדת לקבר זה 
בעוד רגע. פניו היו כבושים בקרקע והוא שתה את הטה, כאדם ששותה 
סם"מות. 

- הביטו, איך הוא יושב ומחריש! -- אמרה פניה אל אחיה ובקולה 
היה כאָב טמיר, שנגע עד לב סשא. 

- באמת, מה-זה עמך! - פנה אל דוד - מדוע אתה מתנהג בשגעון! 
דמיתי, כי המלחמה תפעל עליך לטובה לשנות את דרכך,:, | מה-זה עמך? 

פניה אמרה לאחר ישוב-הדעת: 

- בעדך ובעד אנשים כדוד אין הנשואים כלל וכלל ענין טוב. הדבר 
הזה יגרום רק צער לנערה עלובה. טובות לכם נשים, כגון זו שבחרת לך 
אתה, שהיא היום כאן ומחר שם... 

- הנך טועה מעט - אמר סשא - אמנם היא אינה צדקנית, אבל גם 
מסוג אלה איננה, כפי שאֶת סבורה... 

- ראינו - אמר ברוך בעשנו את הפפירוסה - ראינו כאלה, הנשבָּעות 
שבועות-אמונים, כל-זמן שמעלמים להן בעד אמונתן... 

- מדוע"זה נאלמת דומיה?-- פנתה פתאם פניה אל דוד, שתתנהגותו 
התחילה להחרידה. דוד לא היה עוד מעולם במצב-נפש כזה... אדרבא, 
תמיד היתה היא, פניה, הכועסת, השותֶקת, והוא היה משתדל לנחמה, 
לשדלה בדברים וּלפיסה. והפעם ישב דוד כנדון למיתה, כאדם שחָטא חַטא, 
שאין לו כפרה, והוא מִתבִּיש ויָרא לשאת עיניו... 
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מביתך! גלמוּדה ועזובה היית... יחידה! והבית, אשר ישבת בו, היה מפי?ל 
עַלִי אימה... 

- ומה תחפוץ ממניז - התנערה האשה. היא חשבה רגע ותאמר: 

- אנשים כמוך אומללים הם תמיד... צר לי עליך! 

הוא החריש, והיא הוסיפה, כאלו פחדה מפני איזה דבר;: 

- ומה מטרתך, מה חפצך ומאוייך הלא נשוי אתה.. יש %ך אשת 
ובודאי גם ילד.. 

- לא -- אמר דוד - מאומה אין 5 מרגיש אני ריקניות בחיי.. 
חסר אני מטרה ותכן בחים,.. איני יכול לחיות עוד חיים כאלה.. אני 
חפץ בך, ורק בך! 

- לא! היה לא תהיה! - ענתה מרי ופניה קבלו בטוּי קשה - לא בעדך 
אני, ואתה לא בעדי... זו היא שטות! 

- חדלי לדבר באפן. כזה, מרי! - אמר דוד - חוסי על עצמך וחוסי 
עלי! הלא טובעים אנו, שנינו! הבה נציל איש את רעהו! הגידי, האם יש 
לך סבה להתל בי וללעוג עלי? אם שנאתי כל ימי את הזוהמה שבחיים, 
אם יראתי מפני הזוהמה שבאהבה, כלום גרוע אני ומגוחך בגלל זה? אם 
טפחתי אותך בלבי כתקוה טמירה, אם היית בעדי היופי שבחיים, - הבגלל 
זה מגוחך אני בעיניך+ מדוע תדחיני ממך? לא... היה לא תהיה! אני לא 
ארפה ממך! הפעם לא ארפה ולו אתן את חיי בעד זה! 

- אחרת, ידידי, לבוא! - הוציאה מרי מפיה בלחש, ונדמה היה 7 
כאלו בקושי הוציאה את הדברים מפיה. 

בולמוס של תאוה, של התלהבות וכמעט של מסירות-נפש אחז את דוד. 
הוא נפל על ברכיו, התחיל מלטף ומחבק את רגליה, את ברכיה... הוא 
רעד כלו. 

- מרי,,, את תהיי של",.. שלי,.. | שלין 

מרי לא התנגדה... בת-צחוק עמדה על פניה, כשלחץ אותה דוד 
בזרועותיו... 





- אַשרי ושָמשִי, מרי הקטנה! מרי שלי! - הוציא דוד מפיו כמתפלל-- 
מאֶשר אני! מימי לא הרגשתי אשר כזה... אַת נתת לי את אשרי! 
דוד הביט בפניה, סופג כל תנועה ותנועה של פרצופה, כאלו היה 
זה פסל-שיש, שקם לתחיה עלידי נגיעתו, מאמין ואינו מאמין למראה 
עיניו, והוסיף: 

- מרי... מרי הקטנה! זו שראיתי בתיאטרון... ,בת-היער" הקטנה, אשר 
לא ידעה, מי היא ומאין היא!... מרי, שחלמתי על-אודותיה כל ימי,.. ‏ מרי, 
שנגיעת אצבעותיה היתה מזעזעה וממלאה אותי אשר אין-ק?... 

דוד התחיל מנשק את עיניה, את מצחה, את לחייה, את שדיה 
וצוארה, כמטורף, כאלו חפץ למסור לה את נשמתו, את לבו ורוחו... 
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- אם תדמה, כי הקנאה מדברת בי- הוסיף סשא - הנך טועה. אבל 
צר לי עליך ועל פָניה... | איזו רוח עברה עליך? הבט בראי ותראה את 
פרצופך! הלא פניך כפני חולה... 

סשא חפץ להמתיק, כנראה, את הטון שלו ויאמר בבת-צחוק: 

- מרי ספרה לי אתמול, איך התודעה אליך... אתה חזרת אחריה 
בהיותך סטודנט... היא ספרה לי... אבל כעת הלא נשוּי אתה - הוסיף - 
השמר-לך, פן יָודע לפניה, כי חוזר אתה אחרי אחרות... 

- ומה, אם החלטתי לעזוב את פניה ואת הכל, את הכלף - קרא דוד. 

פני סשא נשתנו. צל של עצבות עמוקה כסה את פניו. 

- אלי, אלי! פניה העלובה! - הוציא מפיו - זה הוא בעלהו.. 

ופתאם, כאלו נצנצה מחשבה במנחו, אמר;: 

- ?3 לך אל מריו... הָנֶּהָ בביתה. אמור לה, כי אבוא אליה אחרי 
הצהרים. 

והוא קם בזריזות ויצא מבית-המלון. 


מרי ישבה וכתבה דבר-מה בשעה שנכנס דוד. 

- שלום, ידידי! טוב עשית, כי באת לבקרני! - אמרה, ובקולה היתה 
יותר עליזות משמחה - הבה שב ונפטפט מעט. נחפזת אמש ללכת ממני. 

דוד הביט בפני מרי כמעט בתחנונים. החלטתו לא הפחידה אותו, אך 
ירא היה מפני הטון הלצני של מרי. 

- מרי -- פתח דוד - אני הלכתי לראות אותך בהחלטה, שלא לשוב 
עוד ממך, איזה כח, חזק ממני, דחה אותי לקראתך, כח, שעצרתי בקרבי 
וכבשתי ימים רבים... שלש השנים, אשר לא ראיתיך, עברו עלי כחלום 
קשה, ורק עתה עומד אנכי על הסבה, בשָלמה הייתי אומלל... אני באתי 
אליך, לבלתי עזבך עוד. 

פני מרי נשתנו. עליזותם חלפה וצל של כבד-ראש כסה אותם. היא 
הביטה בדוד, כאלו לא האמינה, כי הוא המדבר אליה. 

- מה שומעת אני! - הוציאה מפיה - למה באת ל%ספר לי את כל- 
זאת 

- יען כי אהבתיך! -- קרא דוד. 

מרי קמה ממקומה, כאלוּ בקשה מגן ומחסה. היא לא ראתה עוד את 
דוד במצב כזה. דוד אחז בידה, כטובע שאוחז בקרש. 

- אני לא אעזבך, מרי! אני אהבתיך! את היית האשה הראשונה, 
אשר נטעה בי את רגש האהבה. מאֶשר הייתי, כאשר היתה ההזדמנות 
לי להביט בפניך, לנגוע בך... הוי! מה מגוחך הייתי אז! זוכר אני את 
שעבר ואני נכון למרוט את בשריי... את היית בעיני כמלאך אלהים, שכל 
הנוגע בו יחללנו, כל הנוגע בו שָרף יָשָרף מרשפיןו. מרי! אני חטאתי 
לפניך! חסר חסרתי אמץ-הלב, כדי לקחת אותך ולשאת אותך הלאה הלאה 
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- אם יש בלבך איזה רגש אלי- קרא - אם אך מעט, מעט יש, לא תוכלי 
לדבר כך... | 

- ואתה שאלת אותי על-אודות הדבר הזה? - שאלה מרי כמנצחת. 

- מרי, הלא את... הדבר בלתי-אפשרי הוא! מריו.. 

דוד התבַּיש כמעט להביט בפניה. 

היא נגשה אליו ותאמר בבת-צחוק: 

- עתה מכירה אני אותך. הנך הצעיר מימים שעברו, הבּישן, הצנוע, 
הנחבא אל הכלים! אתה מפחד, אתה ירא מפני!... אתה ירא מפני התשובה 
הברורה, מפני האמת... לא, חביבי, האהבה לא נוצרה בעד אנשים כמוך! 

האם היה זה העלבון שבדבריה או איזו הכרה יותר קשה, שבאה 
בלב דוד? הוא לא יכול למשול ברוחו, התפרץ בבכי ויקרא: 

- מרי, אומללה! צר לי עליך! את לועגת לי! אבל הטבע והגורל 
לס לוענים לך! מרי, לא יעל| צערי אני בוכה, ‏ אבל עליך| אומללה, 
אומללה אַתּ! הטבע עלב אותך! אם תאהביני או לא - שמעי, אני אומר לך 
בהתגלות-לב אמתית - אחת היא לי! לו ידעתי, כי גם תשנאי אותי, גם אז לא 
הרפיתי ממך ולא השלכתיך מעל פָּנִי.,, לו גם ידעתי, כי בכלל אינך מוכשרה 
לאהוב, גם אז לא זרקתי בך אבן! אבל אומללה את, כי גם שכלך הועם, 
שכלך עוכר אותך! בינתך הסתתרה! את חושבת אותי לשוטה, לפתי, יודע אני 
זאת - אין שוטה כגבר בוכה - אבל דבר אחד מנחמני, כי הצדק אתי.. 
הכרה זו לא תעזוב אותי... אַת, מרי, הנך הפתיה, את השוטה... את טובעת 
בבץ ואיש לא יצילך... מִזֶּלְךך שולח אותך לידי אנשים המִתבַּישים בך!... = 

- כַּונתך לסַשא, אשר לא יציגני לפני בני ביתו! - התפרצה מרי 
בצחוק - האין זאת?.. או אולי?... 

דוד הסתכל בפני מרי, כמתחנן לבלתי תזכיר נשכחות... אך איזה רגש 
לא נתן את מרי לעצור ברוחה, והיא הוסיפ.;: 

- וגם אפרֶת. ואתה כונתך לשאת אותי לאשה!.. 

- הניחי, הניחי! - אמר דוד בקומו - אני הולך! 

כעס עצור לחץ את לב מרי והוא לא הניח לה להפטר מדוד באפן 
כזה. היא לא יכלה נשא את הרעיון, כי הוא עוזב אותה כמנצח.. 

היא ישבה על השלחן, התפרצה בצחוק עשוי ובהביטה ישר בפני 
דוד ותאמר: 

- ומה, אם כּונתי היתה רק להתנקם בסשא?.. התבין 


- החרישי! - הוציא דוד מפיו בקול כבוש - שלום! 
ו 


בלב כואב, שהדמעות העיקו עליו, יצא דוד מבית-המלון. הוא חפץ 
להמלט מעצמו, כי ראה, כמה מגוחך הוא, כמה מן האֶולת היתה במעשין, 
במחשבותיו ובהרגשותיו. הלא דון-קישוט הוא! הזאת היא האהבה, אשר 
שאף אליה? האם בגלל אשה גסה זו עשה מה שעשה, עזב את ;ניה, 
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- מרי! הלא יש אשר בחיים! אשר, אֶשֶר האיש אינו ראוי לו!.. 
הסתכלי בי, אמרי: הצדק אתי? 

= דוד... ‏ ילד... | תינוק! -- הוציאה מרי מפיה, בהסתכלה בו בתמיה. 

- זו היא הפעם הראשונה, שאני שומע מפיך את שמי! מרי! התדמי, 
כי אז, | בהיותי סטודנט, | לא ידעתי, כי יש תענוגות אהבה? התדמי, 
כי חסר לי אמץ-הרוח או אותה החוצפה הרגילה, כדי לכבוש את הנשים!.. 
אני לא חפצתי... אני יראתי לחל% את אהבתי... אני חשבתי את"עצמי 
לבלתי-ראוי לך, ואז--ל במפט אחד או במלה אחת הייתי פוגע בך, 
כי אז נכון הייתי להמית את עצמי, כל כחותי, | כל כשרונותי היו 
מוקדשים רק לך. חפצתי להופיע *פניך כאדם ראוי לך... 

- תינוק, ‏ ילד! - חזרה מרי על"-דבריה - מה תחפוץ) מה תחלום! 

כאֶם חבקה את ראשו ותנשקהו. 

בעיניה היו דמעות והיא אמרה: 

- אמנם טוב לפגוש אנשים כמוך, אבל - רק פעם בעשר שנים. 

-- מריו אל תלעגי לי! -- התחנן דוד - תניני להאמין בך. אל תחללי 
את עצמך. היי בעדי מה שהיית עד עתה. אני אוציאך מפה, מן היו 
חיים חדשים יתחילו בעדנו. 

מרי התעוררה, חבקה עוד הפעם את ראשו, כאלו אמרה לשדלו בזה, 
ותאמר בכבד-ראש; 

- דוד, עַשָה עמדי פטוב בעיניך, אבל אל תדרוש את הנמנע, איני 
יודעת מה היה, לו גלית לי את לבך לפנים. אפשר, כי חיי לבשוּ אז צוּרה 
אחרת. איני יודעת בעצמי, אם אהבתיך או לא!... ל ידעתי את אשר בלבך, כי 
אז, אפשר, היתה אחרת... אבל עתה הדבר הוא מן-הנמנע! הרהר בעצמך! 
הלא תדע את חיי בעָבר! למה לך לעורר זכרונות בלתי-נעימים ‏ 5... 
הלא תדע, מה היה בית-המלון שלנו... הלא תזכור את התנאים, אשר בהם חייתי... 

- את שוגה, מרי! -- אמר דוד - ידעתי, הכל ידעתי... ‏ אם גם שקוע 
הייתי אז בלמודי, הנה עיני ראו את אשר היה מסביב לי גם אז... אמנס, 
נפשי לא הרגישה, נשמתי היתה חבויה וגנוזה כמו בנרתיק, ויָרא יראתי 
לתת לעצמי דין-וחשבון מכל הנראה והנשמע והזוהמה לא פעלה עלי.. 
אבל עיני ראו את הכל... כשבאת להפטר ממני לפני נסיעתך, היה לבי 
שותת דם... אבל אני לא יכולתי להחליט שום דבר בנפשי... הדבר הפתיע 
אותי. מזלי חפץ, כי יעברו עלי עוד נסיונות וצרות, עד שאכיר ואדע, מה 
חסר אני... אני החלטתי... אני לא ארפה ממך! 
| מרי קמה ממקומה ותעבור על-פני החדר אחת ושתים. 

- לא! - אמרה בקול קשה - היה ?א תהיה! התשמע? היה לא תהיה... 
אינני חפצה!... 

- מרי! -- צעק. דוד. 

- אינני חפצה! - קראה האשה - היה לא תהיה! אל תשאלני ואל 
תחקור אותי,.. מאומה, מאומה לא אגיד לך... 


, 


ו 
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מעשה *) 
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אמי קבלה את הדברים מאמֶהּ וְאמֶה מאֶמָּהּ, זקנתָּהּ מזקנתָּהּ וזקְנִתָּהּ 
מזקנתֶּהּ, דור מפי דור - ואמי מסרה את הדברים לי. 

בְּשְבֶת בני ישראל בִּכָנִי יָעַקן, בשנת השלשים וארבע לצאתם ממצרים, 
בימים הראשונים לָבוּא המחנה עד המקום הזה לתקוע שם את אהליהם, 
עשרים שנה ושתים שנים אחרי הוקם המשכן, ואיש היה בקרב המחנה, 
איעֶזֶר בן-מִכיר שמו, והוא בעל לשש נשים, וילך האיש עד עָצִין גְבָר 
וירא שם נערה, את שפרה בת סרד, ויאמר לקחת גם אותה %ו לאשה- 
ואולם הנערה לא אבתה ללכת אחריו. והאיש עָבר משם וישב אל ביתו 
- מחריש ודומם וינחם אחרי הנערה בשש נשיו - ואולם פניו נפלו מיום אל 
יום ודבריו אשר בפיו הלכו הלוך ומעוט. אז קם האיש מקץ ארבעה עשר 
יום ילך וירד עד עציון גבר שנית, ויוסף וידבר על לב הגערה - ואולם 
הנערה לא שמעה לו גם הפעם. והאיש שב אל ביתו גם עתה, והוא אָבָל 
וְוַעַף, וישב עם שש נשיו - ואולם שנתו נָסָה ממנו בלילות ויומם קמו עיניו 
בחוריהן. אז קם האיש בשלישית מקץ ארבעה עשר יום חדשים וירד ויבוא 
לעציון גבר, וידבר על לב הנערה שלשה ימים ושלשה לילות - ולא הלכה 
הנערה אחריו גם בפעם הזאת. אז חבש את חמורו וירכב לאטו, קודר 
ואָפל מאד, ויישב אל ביתו אשר בבני יעקן וישב באהלי נשיו גם ביום 
ו ילילה ולא דבר ,דבר -- ואולם פניו הלבינו, הלוך והלבן מרגע לרגע 
ובשרו נמס על עצמותיו עד כי היה לזוְעה. פתאם בבקר יום אחד קם 
ויגירש את שש נשיו יחדו ויתן להן ספרי כריתות וישלחן מביתו, וכל העם 
מסביב תמהו מאך איש אל אחיו, כי לא היתה עוד כזאת בישראל 
אשר יגרש איש את שש נשיו יום אחד. אבל עוד בעצם היום ההוא קם 
וישם את קשתו על כתפו וירד לעציון גבר אל הנערה ויגד לה את אשר 


*) מן הַפָריה , במדבר. מעשיות ביבליות?. 
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הרס את שלום-ביתו?... האם זאת היא האגדה, אשר ברא בדמינו? דון- 
קישוט ולא יותר! מתי יחדל לבקש את הניצוץ של קדושה ב,סטרא אחרא"? 
מתי יחדל לבקש טעמים רוחניים למעשיהם המגנים של בני-האדם? חולם 
היה כל ימיו ובחלומו אבד אשרו. כמה חַטא לעצמו וְלפניה! עתה לא יוכל 
אפילו ללכת אל אשתו ולבקש סליחה ממנה!... 

הלא החיים פשוטים כל-כך! האדם הוא חיה פשוטה, ומדוע בקש 
חשבונות על כל צעד ולא הבין את אשר לפניוז!... סשא הוא הגבור, גבור- 
היום, היודע תמיד את אשר לפניו, את אשר עלין לעשות! אפילו על דעתו 
לא עלתה לשאת את מריי.. אפילו להציג אותה לפני פניה ואחיותיו לא 
חפץ... והוא... הוא... את פניה עזב, את ביתו זנח, ואמר להתקשר אל 
מרי!... -= 

לא! הוא לא יוכל להשאר אפילו רגע אחד בעיר... הוא יצא מזה, 
במוקדם האפשרי! 

דון-קישוט אוילי! הלא גם במלחמה - זה המטבָּח הפשוט - בקש איזו 
סבה רוחנית... גם בה ראה חזיון רם ונשא, חזיון שאיפות גדולות של רוח- 
האדם... המלחמה והאהבה, האם אין שני החזיונות האלה הבָּטויים היותר 
חריפים של החיה שבאדם, הצפרנים היותר חדות של חיה זזו לאן 
ישאהו עוד רוח-ההזיה שבו? כבר הגיעה השעה להסתלק מחזיוגות-שוא 
ודמיונות-הבל... עליו לְהָטהר, להֶצרף בכוּר החיים, ולראות את החיים כמו 
שהם... 

אל החזית! עליו לשוב אל החזית במוקדם האפשרי, להשאר יותר 
בעיר מן-הנמנע הוא. 

אל החזית, אל החפירות! אם לא ימצאנו שם המות, יצא משם מזקק 
ומחדש, עם מאויים חזקים, מסִימים, עם החשק לחיים ולעבודה... שכרון- 
הבחרות כבר חלף ממנה  -‏ . 





סוטה 13 
וו ויו וי 
להאיר, ורק פשתה כחה מלחכת את השמן אשר בַּחְרֶש על כָּרְפוב הכירים, 
ועלו הצללים הארפים על-פני הכתלים והתעופפו אחד כה ואחד כה ותהיינה 
להם לשונות ארְכּות, ותפול עליה אימה גדולה - והיא הגתה פתאם באלהים 
ובנפלאותיו הרבות. אכן אשה יִרְאַת אלהים היתה עד למאד מנעוריה בבית 
אביה. אז זכרה את כל הנוראות ואת כל הנפלאות אשר שמעה מעודה ועד 
כה ואת כל אשר שמעה מפי אמה ואת כל אשר שמעה מפי מִינְקְתָּה ואת 
כל המעשים הגדולים והנוראים אשר יעשו הכהנים מסביב ואת נפלאותיהם- 
ותסמר שערת בשרה מפחד. אז יש אשר תעלה מאחרי ההרים יִלְלַת אוה 
רְעַב בפחדים רבים ובמוראים גדולים, והיא זכרה את אשר סְפַּרה לה אמה 
בעודה בילדותה, כי עמדה לפני ההר הֶָעָשן, הר סיני, וכאשר יעלה העשן 
מן הכבשן כן עלה העשן מן ההר, וה<ר נעקר פתאם ויעל השמימה, 
והמדבר נס פתאם וַיִעָלם וכל אשר מסביב נעלם, וזאב פרא נגש וירבץ 
לרגליה ויהי פתאם תמים כמו עַז, אשר לא ישחית ולא יָרָעַ עוד עד-עולם- 
וכל העם נפל על פניו מיראה. ויש אשר תזכור את מינקתה ואת אשר 
ספרה לה על-דבר הכהנים, וכי איש או אשה אשר יקציפו אותם ועלו 
כרגע הנחשים השרפים ונְשכו את האיש או את האשה ומתו כמו רגע - 
והיא את הדברים האלה ראתה בעיניה. ויש אשר תזכור את אשר שמעה 
מפי אביה, כי זה רק לפני שנים אחדות נועדה עדה גדולה, עדת קרח, 
וילונוּ על אלהים ועל איש-האלהים ועל הכהנים, והדברים עודם בפיהם, 
ותפתח האדמה פתאם את פיה גם היא, ויהי חור גדול, אלפים אמה רחבו 
ואלפים אמה ארפו, ותבלע את כל האנשים ההם חיים, אותם ואת בתיהם 
ואת כל בהמתם ואת הרכוש ואת כל השפחות עם העבדים, וכל העומדים 
| מסביב נסו על נפשט לקראת המדבר יום תמים ומחצית הלילה - וגם אביה 
היה בין הַנָּסִים. רק פּשע אחד היה בינו ובין החור הנפתח. - רעד עבר 
על שפרה בוזכרה את כל הדבר הנורא הזה, ולא נעה ולא זעה ולא יכלה 
לקום ממקומה. אז התחזקה בכל מאמצי כחה ותקם ותגש ותשתחו אל פתח 
האהל. 

ובפתח האהל נראו פתאם פני איעזר בן-מכיר ויהי אור מסביב - ויאור 
לה גם בנפשה. אז נפלה על צואריו ותחבקהו ותשקהו בסערת רוח גדולה, 
והוא לא ידע מה היה לה. ואולם בעוד רגע שכחה את כל הבלהות ואת 
כל צלמיהן הנוראים ולא זכרה ולא פקדה עוד אותם ותהי משַחקת כמו 
ילדה קטנה. 
%+ % 


% 


ובבני יעקן היתה התכונה גדולה מאד בקרב העם, כי עמלו להקים 
את המשכן, וההמון הלך הלוך ורב: משפחות בני הַגַרְשָנִּי נשאו את יריעות 
המשכן ואת אהל מועד, את מכסהו ואת מֶכסה התחש ואת המסך ואת 
הקלעים, ובני מררי נשאו אחריהם את קרשי המשכן ואת בריחיו ואת 
עמודיו ואת אדְניו ואת היתְדות ואת המיתרים, ותהי המלאכה גדולה מאד, 
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עשה ויִמִהֶרְנָה לו לאשה בשמונים בְּקֶר ועשרים גמלים ומאה ושלשים כסף - 
ותעל הנערה אחריו ותהי לו לאשה. ובראותה את כל אשר עשה למענה 
וכי שש נשים גָרש באהבתו אותה, ותאהבחו גם היא אהבת נפש ואהבתה 
אליו הלכה וגדלה מיום ליום. ואף אמנם הָערִיץ אותה האיש כְּהַעָרֶץ את 
האלהים: אָמָהוַת ושפחת ונערות לשרת הַרְבָּה עליה ותהי שוררת בביתו 
במלכה. 

והעם בבני יעקן בראותם את האשה החדשה אשר הָעָלָה עמו איעזר 
בן-מכיר, ‏ את מִבְנָה קומתה ואת תָארה בלכתה - כי את פניה לא ראו, כי 
כְסָּה אותם תמיד הצעיף - אז עמדו רגע אחד תחתיהם בחוץ כמו בולי-עץ 
ופיהם פעור. ואז ידברו איש אל אחיו: אכן זאת תורת החידה! לא יִפָלא 
הדבר מאומה אם בגלל אשה אשר כזאת יקום איש ויגרש לא רק שש, כי 
אם גם אלף נשים. ויש אשר הוסיף האחד: ,הן גם אנכי נכון הייתי לא 
רק לגרש, כי אם גם להרוג עשרת אלפים נשים יום אחד% ?ו רק יכולתי 
לשכב אצל נערה כזאת לילה אחד!" - ואמנם זאת קומתה וזה תארה וזאת 
גְזְרַת גְוָה וזה הרגע אשר תשלח את זרוע ידה או אשר תרים את כף רגלה 
הקטנה היו נפלאים באמת, תּאֶר אשר כזה יהיה רק לאחת מני רבבות וככה תהַלך 
רק מלכה בת-מלכה. ויש אשר מתחת לְכַפרֶת צְעִיפָהּ להטו על סביבה כלהט 
אֶש בועַרה שתי עינים קודחות ומפיצות חם, ויש ‏ אשר הצהירה מִבָּעָד 
לכַפרֶת גם חרוזת שִִם מאירות ונוצצות לַוָּר ‏ רגע אחד את עיני 
העובר. 

רק אחת היתה בקרב המחנה אשר לא ידעה את יפי האשה הזאת - 
הלא זאת שפרה. תמימה היתה כילדה קטנה וְַעָנְוָה ובאין הָבין. לא ידעה 
ולא הבינה, למה-זה יִקְהַל תמיד קְהַל אנשים על סביבה בְּהרָאתָהּ רגע 
בחוץ ומה-זה יִעְשָה פתאם מסביב לה ומדוע יביטו ככה אחריה. מעט מעט 
היה לה הדבר למשא וּלעל, ותהי ירְָאה מִצַאַת החוצה, אז ישבה באהלה 
לבדד, מבְדְּלֶת גם משפחותיה, ותהגה בבעלה כל היום ותחכה לבואו ברגע 
אשר לא היה, ואם יצא לפעלו ולא שב במהרח למועד האמור, תקפה 
אותה חרדת פתאם אשר הרגיזה את כל נפשה, ואז עמדה לפני המסך אשר 
יכסה את פתח האהל הַדוּמַם ותהי מטתירה את פניה בקלעי חיריעה, 
ותהיינה אזניה פקוחות מאד והיא מקשיבה ומאזינה למרחקים בלי-הרף, 
אולי תשמע את קול צעדיו בלכתו - ופתאם שמעה קול כלב נובח ותירא 
ותחרד לאחור. 

או יש אשר ישבה לבדד, והבדידה גברה עליה עד למאד, ותצו 
ויביאו לה את הפלך ואת הכישור הקטן אשר לה, אשר העלתה עמה מביתה, 
ותהי טוה מעט-מצער באצבעותיה הענגות אָטון ‏ שש משור דק להיות 
לרקמה -- והיא הַגֶה בבעלה. ויש אשר קול שקשוק הפלך הלך ה.וך ועלז, 
ותעלוזנה גם מחשבותיה ותָאורנה, ‏ ויש אשר עלה ממנו קול הָמוּת תוגה 
כבְדה, ורוח נכָאה וכבָדה העיקה עליה. או יש אשר בא מועד בין-הערְבִּים, 
בעלות העלטה הלוך וְגְבוּר מרגע לרגע, ושחיפי העץ טרם יּבָּקעו להבעיר בם אש 
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כמו אבן כבָדה הוסרה מעל לבה, והיא לא ידעה מה חיה פה ומה 
נעשה. בחפזון נמרץ פנתה ללכת, ולא הביטה אחריה ותמַהר, והכהן לא 
צְרֶה, ורק בהיותח צעדים אחדים ממנו והלאה, קרא אחריה ויאמר: - בתין 
אשה חַטָאֶָה אֶת, ועליך להביא גם חַטָּאת. חפץ אדני בְּחַטָאתךְּ וכי תביאי 
לו את בִרְבָּנָ מדי שבוע בשבוע.. 

וּבְשוּבְהּ לשבת באהלה לבדה, היתה מחרישה כמו נאלמה, והיא רק 
חושבת, חושבת, חושבת. רגע אחד היה עם לבה להגיד לבעלה ולספר לו 
את 5ל, ואולם לא ידעה מה לַסָפר, כי כל דבר לא היה, אכן בַּעָבוַר יום 
הוּקל לה, ואז לא זכרה עוד דבר ותשכח את כל המעשה. 

ומדי שבוע בשבוע עלתה להביא< את קרבנה, קרבן עולה וקרבן 
חטאת כאשר צַוְּתה. - ואולם הכהן החל להתרועע אליה הלוך והתרועע 
משבוע לשבוע ומיום ליום ויקרב אליה הלוך וקרוב, והיא לא ידעה ולא 
התבוננה. 

ויום אחד בהיותו עומד עָמה לבדו אל המזבח אשר לפני פתח אהל 
מועד והוא מקריב את קרבנה: את הראש אשר לְבֶן-היונה מלק ממול ערפו 
ולא הבדיל, מן הדם הַנָּה על קיר המזבח ואת הנשאר בַּדֶּם מֶצָה אל יסוד 
המזבח -- אז החזיק פתאם באצבעותיו הַנָּקשות בידה וידרוש מעָמה כי תבוא 
אל מאחרי חגוי הסלעים אשר עם ההר והוא יחכה לה בערב. האשה לא 
הבינה את אשר הוא דובר אליה. אך פתאם האדימה מאד ותתעורר 
ותברח על נפשה. ואולם לבה בקרבה הכה אותה על מַעַלָה אשר 
מְעַלָה עתה באלהים. הן פי אלהים עם הכהן, והיא, החוטאת, חשבה אותה 
לרעה. 

ובערב פתחה את פיה לדבר עם אישה ולבקש מפיו עצה - ולא 
יכולה, תמונות אמה ומינקתה ואביה נצבו עליה כל הלילה, והם מספרים, 
מספרים... 

ופעם אחת בשובה אל אהלה מן המשכן מאהל מועד היתה נסערה 
מאד. לחם לא אכלה וכל דבר לא בא אל פיה, והיא רק מתהלכת באהלה 
אחת הָנה ואחת הָנה, הלוך ושוב, הלוך ושוב, ולא עָיָפָה. כל קרביה 
צעקו: - מה חפץ איש-האלהים מעַמי היום? במה חטאתי לאלהים כי אִים 
אים עלי הכהן אשר אם לא אשמע בקול אֶדנִי המדבר אלי מפיו והביא עלי 
שואה אשר לא אוכל עוד להמיש את צוארי ממנה עד עולם?.. 

ובכל-זה הוסיפה עוד להביא את קרבנותיה מעת אל עת, כי יָראה את 
האלהים. 

ויום אחד בעמדה אל המזבח עם עשירית האיפה סלת לחטאת, בלא 
שמן ובלא לבונה, והכהן קומץ ממנו מלוא קמצו להיות לו מלוא קמץ 
אַזְכְּרָה לבעבור הַבעיר בה את האש ולהקטיר אותה אל המזבח - ופתאם 
לטש לה את עיניו באיבה ובקול קר כקרח הנורא אמר; - שפרה בת 
סרד! עוד יום אחד אנכי נותן לֶךּ מועד. אם לא תבואי היום אל מאחר 
לחגוי הסלעים כדבַר אָדנִי, ואָגְלה את אזן אישָך... 

התקופה %1 0 
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וקול הַלְּמוּת מקבת וקול רעש חָרוּק יתדות לא חדל כל היום. אחר-זכן ירד 
הענן על המשכן ויכס אותו ויפרוש עליו חשכה וישכון עליו כל היום, 
ובלילה עלה עליו עמוד אֶש ויעט אותו--ויחרד כל העם מסביב. ויחי 
העם מַרבה להביא את קרבנותיו: סלת עם שמן ולבונה, מאפה תנור וחלות 
מצות ורקיקים בלולים או משוחים בשמן, תורים ובני יונה, וגם קרבנות 
גדולים מן הבקר ומן הצאן. 

וגם שפרה בת סרד אשת איעזר בן-מכיר באה בין הבאים ותגש עד 
לפני פתח המשכן ואת קרבנה הביאה עַמה: תור אחת שמנה ממבחר תוריה 
אשר אהָבה, ותגש אל פתח אהל מועד אל חכהן. ואולם הכהן נתן לה 
לחַכּות עד תם כל העם ועד לכתם. אז לקח את קרבנה מידה וילך עמה 
יחד עד לפני המזבח. - עורות תחשים מְאֶדְּמִים היו תלוים לה על שכמה 
וקצותיהם מִרְכָּסוּת בוָו בחוברת אל מול בטנה, ועל פניה הצעיף. 

הכהן הלך לאט לאט, ויהי כסופר את צעדיו, והאשה הולכת ל*פנין. 
פתאם נעצר בלכתו ויעמוד רגע תחתיו ויתבונן אליה מאחוריה. ואולם עד- 
מהרה התעודד. אז שב לעבודתו ויגש וְיִחֶל את המלאכה. בשום לב ובידים 
אמוּנות מלק את ראש הצפור. הצפור פרפרה בידו רגע אחד, ואולם הכהן 
החל במנוחה להקטיר אל המזבה. פתאם חדל ויתאפק רגע אחד מן 
המלאכה: 

- בתי! הסירי את צעיפָך. לא טוב להקריב קרבן בסתר פנים. 

והאשה שמעה לו כרגע בענֶוה גדולה. הן פי אלהים צוה - ותמהר 
וַתְּסַר את צעיפה מעל פניה. ברגע הזה חדל הענן הרובץ מסביב ויהי אור 
פתאם. הכהן היה רגע אחד כמו נבוך.. 

ואולם רק רגע אחד. עד-מהרה שב ויעש את מלאכתו במנוחה. את 
העוף החזיק בידו השמאלית, ואת מִרְאֶתו חסיר בנוצתו בימִינו לאט לאט - 
והאשה עומדת בענָוה וראשה מוּרְד לארץ. 

פתאם הרגישה דִבַרהמָה, והיא לא ידעה את אשר היה, ותשא את 
עיניה ותבט. כל דמיה אשר בה השתערו ברגע אחד אל תוך פניה ויאדימו 
מאד: עומד הכהן ועיניו בחוריהן גדולות מאד ובוערות כשני לפידים, והן 
תקועוּת בפניה ומלקקות ומוצצות בתאוה עזה את מראיה ואת כל אשר 
בפניה. עינים כאלה לא ראתה עוד מעודה! 

ועם"כל-זה עושה הכהן את מעשהו במנוחה. את הַמַּרְאָה עם נוצתה 
השליך קדמה אצל המזבת אל מקום הדשן - ואולם נדמה לה כי כף ידו 
רעדה מעט. אבל אין זאת כי שגתה. חנה חוא מְשַסָעַ את העוף בכנפיו 
במנוחה רבה. אבל בלי שים לב נגעה ברגע הזה כף ידו אל כף ידה 
וּרעדה חלפה פתאם את כל יצורי גוה. 

והכהן ממהר לעשות ודְבַר לא יִדַבר ופניו קודרים וחשכים. ביד 
חרוצים ‏ יְשָסָע את הצפור בכנפיה ולא יבדיל, ואחר-כן ימהר ויקטיר אותה 
אל המזבח על העצים אשר על האש. האש מלחכת בתאוה את קרבנה - 
והמלאכה כלתה. 
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ובמנוחה: - לעת מחר השלישית תכיני את מנחת הקנאות אשר תביא 
עשירית האִיפה קמח שעורים. אֶל תצקי שמן ואל תשימי לבונה. - ואחר- 
כן מְהר ויצא. 
%- % 
% 

כחולמת הלכה אחרי בעלה. קהל גדול נאסף אחריהם וילכו גם הם 
בהְבָא האיש את אשתו אל הכהן. 

הכהן עמד קוממיות, לא נע ולא זע ועינו לא רגזה בראותו את 
האשה קרְבָה אליו, וברגז קול דְּבּר אל האיש ויאמר: - עוד שבעת ימים 
עלינו לחכות. שבעת ימים תשב שפרה בת סרד בחצר המטרה באהל מועד לבדה 
להתחטא לפני אלהים בטרם בוא יום הפקדה. 

ושבעת ימים ושבעת לילות ישבה שפרה בת סרד בחצר המטרה 
באהל נשים לבדה, והכהן סר אליה מדי ערב בערב לנסות אליה דבר: - 
תדבר-נא אליו דבר טוב אחד, ואז יעביר את אשמת בעלה מעליה - והכל 
ישוב להיות כבראשונה. ואולם האשה ישבה כאַלְמת ולא ענתה אותו דבר. 
ביום השביעי נגש אליה ויחזק בה - אז צַעַקֶה צֶעָקה גדולה והוא מְהר 
ויצא, 

וביום השמיני הגישו אותה לפני אלהים לעשות לה את המשפט. 

קהל גדול שבעתים מן הקהל הראשון נאסף מסביב. מימִינה עמד 
איעזר וראשו מוּרד לארץ ומשמאלה הכהן. האשה היתה באין לְבוּש על 
בשרה ורק כתנת-בד לבנה כסתה את מערומיה, וַתִּרְאָה בעיני הקהל בַּכְּתנַת 
הארְכ5ה והלבָנה הזאת גבוהה פי שנים בקומתה. ואולם פניה הלבינו שבעתים 
מן הכָּתּנת. 

והכהן לבוש את המצנפת ואת החשן ואת האבנט, והוא עושה את 
מלאכתו מלאכת אנשים מלְמדה ומנוחתו מנוחה נפלאה ושלָמה: - בכלי-חרש 
שאב מים קדושים מן המים אשר בחצר המטרה ומן העפר אשר בקרקע 
המשכן חפר וַיִּשֶם אל המים. 

אז העמיד את האשה, והיא כמעט לא יכלה עָמוד, כי התמוטטה, 
ואחרי-כן פָּרַע את ראשה -- וגלי יָם שערות שטפו פתאם ויתפרצו וירדו 
ארצה ויגיעו עד הקרקע, וישָפכו גם עליפני הקרקע כמלוא זרת אחת. כל 
הקהל מסביב השתומם אל המראה. שערות ארְכות כאלה לא נראו עוד על 
קדקד ראש אשה עד היום ההוא. 

והאשה עומדת ומתחזקת לבלתי תפול ועל כפיה מנחת הזפרון לְקְנָּאות, 
והכהן עומד על צַדה ובידו המים המרים המאַררים. 

והקהל נדחף הלוך וְהָדּחַף אל האשה ואל הכהן ואל האיש. איעזר 
עומד ומביט ועיניו תועות מסביב ובהֶצָמדן רגע אל פני אשתו לא יכיר 
את מראיה. שפרה עומדת וראשה מוּרד לארץ ועיניה תקועות בקרקע, לא 
תניד עפעף ולא תדע את אשר יִעֶשָה פה. והכהן עומד קוממיות, עיניו 
קרות וקולו עז וקר מאד, והוא מדפר בקול גדול אשר ילך הלוך וגדול: 
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כמו מנוחת אבן באה עליה פתאם והיא התקוממה מלוא קומתה 
ותתעודד, וכמו מלכה בְּגְאוּתָהּ לא ענתה ולא דְבּרה דבר ותקם ותלך. 

מדוע אמר כי יְגְלה את אזן איעזר? מה יגיד לו% מה יגיד... 

אבל בבואה לביתה באו לה פתאם דמעותיה והיא התנפלה על עורות 
האילים אשר על הקרקע ותבך בקול. 

ופתאם התחזקה ותחרוץ בלבה, כי למן היום הזה והלאה לא תוסיף 
עוד להביא את קרבנותיה ולא תצא עוד החוצה. וגם לבעלה תגיד -- אם 
רק יעברו ימים אחדים ואם רק תמצא את המלים הנכונות. אז תמהה 
לנפשה ולא הבינה, איך-זה לא באה העצה הזאת על לבה זה מאז לחדול 
מבוא אל אהל מועד. 

ואולם ממחרת היום ראתה את הכהן בבואו אל אהל אישה והם 
מתלחשים. כל דמי לבה קפאו בקרבה ונשמת אפה עמדה דם, ואחר-כן 
ראתה אותו בבואו אל אישה עוד אחת ושתים. 

הויו לו רק מצאה און בנפשה לדֶבר אל אישה ולהגיד לו את-כל, 
את-פל... 

% + 


% 


והימים היו אבָלִים והשמים אשר ממעל הצהירו בעז פנים ובדדון. 
רוח זלעפות חלף על-פני הישימון וילהט אותו ויאכל את כל שיח ואת כל 
חציר -- ולה היה קר כל היום. צפרים זרות עפו תחת השמים ותצרחנה. 
ובלילות לא יכלה למצא מנוחה על יריעותיה ותהי מהַלכת באהלה יחידה 
ושוממה אחת אנה ואחת אנה ותחשוב ולא ידעה מה. ואולם איעזר התחבא 
מלפניה ולא ראתה את פניו ימים על ימים. 

ויום אחד נגש אליה, והוא סר וזעף מאד, ויתקוטט בה, והיא לא 
ידעה מדוע, וגם קרא לה באזני כל שפחותיה ואמהותיה:-זונה ומנאפת. כל 
דמיה השתעלו בה לַעָמת רקותיה, והיא חָשבה לנפול, אז פתחה את פיה - 
ואולם הַדְּבַר לא היה בה. 

ופתאם נגָעור בה כל גאונה: - רק לא צַדְּק את נפשה! רק לא צדק 
את נפשה! - יעשה-נא אלהים את כל הטוב בעיניו.. 

האם הכהן הַטה את לב בעלה מאחריה? האם לחש באזניו דבר מר 
והביא אל לבו רוח קנאה לקנא אותה? - אך עד-מהרה שבה ותְנָּחם על 
מחשבתה הרעה אשר היא חושבת על אלהים ותמהר ותגש אל פתח אהלה 
ותשתחו. 

ורוח מָרִי תקפה אותה פתאם ללכת קרי עם כל אדם אשר יתיצב 
בפניה, וגם עם האלהים תלך בקרי- ותצא החוצה ותלך קוממיות. אך כל 
רואיה בחוץ נדדו מפניה ויסוגו לאחור בלכתה ואיש עם רעהו התלחשו. 

והשמועות הלכו הלוך ורב, ומפי השפחות והאמהות דבקו אל אזנה 
מלים בודדות -- ועיניה חשכו מַרְאוַת. 

ויום אחד נגש אליה בעלה ואל פניה לא הביט וידבר אליה בדממה 
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- שפרה בת סרד! הנה אנכי משביע אותֶף עתה, ואת שמעי: אם לא 
שכב איש אותֶךּ מבלעדי איש ואם לא שָטִית בטְמאֶה תחת אישָך - הֶנָקי 
מן המים המרים המאָררים האלה. ואם שָטִית תחת אישף ואם נֶטְמַאת ואם נתן 
איש בֶּךף את שְֶכְבתו מבלעדי אישך - - 

האשה האמללה נסתה לשים את אצבעותיה באזניה לבלתי שָמוע; פניה 
נַעוו מאד למשמע המלים הנוראות, ואולם הכהן שלח במנוחה את כף ידו 
וַיָסר את אצבעותיה מתוך אזניה ויורידן, ואחרי-כן הוסיף ויקרא, ואת כל 
מלה ומלה הבדיל %בדה וידבר אותה מְפרְש: 

- ואם - נתן - איש - בַּך - את - שָכָבָתוּ - מבלעדי -- אישף - יתן אדני 
אוּתֶךָּ לֶאְפָה ולשבועה בתוך עַמַּךָּ, יראה כל העם מסביב בנפול יִרְכַךּ וּבְצְבוּת 
בֶּטֶנִךּ, יבאו המים המאָררים האלה בְּמַעָיָ וצבתה בַטַנְף ונפלה יִרְכַף - ועתה 
עַנִי ואָמרי: אמן! אמן! 
/ כקול חלהול נשמע מפי האשה, צרוד וּמְצַרֶר, ואיש לא שמע את 
אשר ענתה, ואולם הכהן גער בה, ואז ענתה מְפַרֶש בדממה: אמן! 

- לא!-- קרא הכהן - אָמרי פעמים: אמן, אמן! 

והאשה ענתה בקול מלחשים, ואולם קולה נשמע הפעם, ותאמר: אמן, 
אמן! 

והכהן נגש לאטו ובצעדים מדודים ויכתוב את כל דברי האֶלות בדין 
על מִגֶלת עור וַיָּשָם את העור במים המרים, ויינקו המים החריפים את הדיו 
וימחוה, ואהר"כן נגש שנית אל האשה, ואולם האשה לא ידעה עוד את 
הנעשה בה, גלגלים שחורים ואדְמים וכחָלים החלו להתגלגל לנגד עיניה 
וניצוצי-אֶש עפו לפניה, והיא לא ראתה ולא שמעה עוד דבר. 

והכהן לקח מיד האשה את מנחת הקרבן אשר על כף ידה, והניף 
את המנחה במעל ידיו ואת עיניו הָעָוֶה למרום, ואחר-כן קמץ? מן המנחה 
את האזכרה המעטה אשר שומה עליו להבעיר באש והקטיר את המעט הזה 
אל המזבח, ואחרי-כן פנה לקחת את המים אשר בכלי-החרש - - 

ברגע ההוא נפלה האשה מלוא קומתה אחורנית ארצה. 

הכהן נַסה להקימה ולא יכול, כי לא היה בה רוח חיים. 

ואיעזר השתער פתאם על גופת האשה ויאחז בה, והוא קורא בקול 
לא-אדם: - סֶלחי לי! אני האֶשם ואת הַצַדִּיקֶה, אנחנו כלנו הרשענו לך, 
ואַתּ סְלָחִי! 

ההמון נפוץ מעט מעט. 

ואולם הכהן עמד קוממיות וישא את כפיו ויאמר: - אלהים נתן 
ואלהים לקח - יהי שַם אלהים מברך! - ואחרזכן פנה וילך לאטו בצעדים 
מדודים. 
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סְצִינָה ראשונָה 
מק!ם יערות והרים בסביבי אַרַרְט. -- העת: חצות הלילת. 
ענה ואהליבמה באות. 


ענה 
אָבִינוּ יָשֶן: זֶה"הוּא הַמוּעַד אַשָר הַסְכִּינוּ 
מְאַהַבִינוּ לֶרְדֶת אֶלִינוּ הַנָּה כְּפְעַם בְּפַעַם 
מִבָּעַד לְעָבִי הָעֶנֶן אַשֶר עַלסלְעי אַרְרְטּ - 


מה-דופק לְבִּי בְקְרְבִּיו 


".אחליבמה 
ָבִי ונְחַל עַתָה 


אֶתדְּבַר הַשָבִּיעָנוּ אוַתֶם, 


ענה 
הַּוּכָבִים הַסְתִּירוּ פְנִיהֶם. 
כֶבְּעָרִי יַרְעַד - 
אהליבמה 
גּ-בְּשְרִי; וְאוּלֶם לא מִיִרְאֶה, 
ִּאָם פֶן יִתְמַהְמָהוּ 


ענה 
אַחוּתִי, אֶמֶנֶם אֶהַבְתִי 


נפשות הררמת 


מלאכים: 


ָזאָל. 
רְפָאֶל, מלך הפניג 


ה 


גברים; 


נח ובניו. 


נשים: 


עַנָה. 


ֶחלֶיבְמָה. 


ָהָקֶת רוחות-אדמה. -- לְהקת בני-אדפ. 


6( 
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ִּי כָא בו לְנְצַח יאריף. הְַכְּכָה. יָדעְתִי, ארי 
גְּיְכְּאָבִי אָכִי אַחַרִי לו מַלְאֶך הָיִיתִי אָני 
והוּא. בְָּאָדֶם מִעְפֶר. 
אהליבמה 
טוב מִזֶּה לו תאמָרִי, 
כִּי בחר יִבְחַר לו אֶז אֶת-אַחַת מִבָּנוּת הָאָדְמָה, 


ְַָב אֶת-זאת אַחְרף אבו לפָּנִי. אוּתְָ. 


עגה 
יי בַּיבָבָה הָיָה וְהִיא תָאֶהְבָהוּ. בְָמִים, 


אֶז ייטב גְּ-זֶה שְבְעָתִים מְאֶשָר יִבְכָּנִי לָנֶצֶח. 


אהליבמה 
וְאָנִי ל זאת הָשַבְתִּי על-אַהָבַת שְמְחָזִי אוּתִי 
וְאלוּ. נְס"ְמְלְאֶךָ. יְהיָה,. רק. גרֶש גרשתיר מִלְפָנָ. 


א הָבִי וְנִשבָּע אותֶם! - כֶּייהַגָה הַמועָד זֶהדבָּא, 


ענה 
מִלְאֶךּ! 
מַגּלְגּל רְקִיעַ מְעונֶך - 
וִיהִי אִידיְהְיָה הַכּוּכֶב, שָשֶם אֶת-אוךְף פִגִיה 
ִיהִי כִּייבִינוּת . ,הַשָבְעָה" אֶת-זְבוּלֶף שַמְתָּ בְרְמוּתג 
או צָמק בְּשָמִי הַשָמַיֶם, בַּתְהומוּת-עַד בַעַלָמוּת, 
או רְחוּק בְּמְרְחָבִי נֶצַח. קוּדְרִים אֶתדְעוּפְף תִגְבּיה 
וּתְרִדּף בְּבֶרק כְּנפִיף מִלְפְֶנִיף כּדוּרִי עוּלָמוּת - 
הטילי מָשֶם אֶת אנ = 
ְכֶרנָא הַָפָש הלזו. שָכְּכָה נְקרְת לָה, כְּכָהו 


ולו גַם כְּאין נְחָשַבְתִי בְעִינִיף אָנִי וְְשָמְתִ 


14 לורד בירון 
,וו הו ה 
עְזְּאֶל יוּתֶר מְאֶהָבִי אֶת - - רִַבַּת, רִבַּת אֶהַבְתָּיוו 


מָה"הָיָה. עַםלָבִּי לְהַגִּידו - רק אִיןזאת הָיִיתִי לְחוּטָאתו 


אהליבמה 
אִיך אָפוא תִחֶשָב לְחוּטָאת הַנָּפָש אֶשֶר אהָבֶת 


יָצוּר מִיצָרִי שָמִיטז 


ענה 
אל רְא. אֶהָלִיבְמָה: 
מְעְטְתִי מְאָהב אֶלְהִינוּ מְאָז -יְאֶקבנִי מל - 
ְזָה לא טוב. יָדַצְתִי כִּיאָוְן לא אָפּעַל, וְאוּלֶם 
ְּּפְשִי בְקְרְבִּי אַחוּש אַקְפִי. מְרְאִים וְהָמָה 


לא אותות לְנָפָש יְשָרָה. 


אהליבמה 
ִּיהַעַתָּה קוּמִי וקחִי-לֶףּ 
מִילָדִי הָעְפֶר ?איש וּשָבִי עלמְלָאכְפְּף וּטויו 
גיפ יאב מָאד, זָהיָמִים עַלימִים יָאֶהָבְִּ: 


הי שו וילדי 7 שפרו 


ענה 

אֶהב אֶהַבְתִי עַָּאֶל 
לו ג הָיָה מִעְפֶר וְאוּלֶם בְלַבִּי אִָיָה 
שר אנ כְזָה - וַאָנִי לא אֶחיָה אַחָרִי 
אָם אָשִים על-לב כ כנְפי. זו אַעֶר נֶצח תִּהְיִינָה, 
ּרְחַפְנָה בְאַמָרִית הִיָמִים עַלְקְבֶר הילְדָה הַדִלָה 
ילידת עָפָר וְאפֶר, שכְכָה הַערִיצָה אותו 
ּהעְרִיץ הוא אֶתהָעָלִין. א בַּלְהוּת הַמְּוֶת תִּקְטנָה 


בְעִינִי ַ-אַחַת שָבַע. אבל בק עָלָיו מְמַלְתָה 
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בְּיים חָרוּן עֶבְרָה וְזְעַם 
אָבַד עִדֶן מְמָנוּ וּמְשוּש וְטוּב כָּל-טַעֶם 
וְהַמָה נוּתְרוּ ָנ רק עוד בַּחָלוּמוּתִינוּ. 
הַגּה הֶרְגַע בָּא 
אֶשֶר פִּיף לי יגִּיד כִּירעוּד לא אָבַדְנוּ כָלָה. - 
הַגָלָה, הַגְּלַהנָא, 
מלְאֶךּ. 
אַתָּה עִזְאֶל חַמוּדִי! שָבָה עָמִּי רק פה, הוי שְבָה, 


וְעַזֶבינָא שֶם הַכְבִים לָארֶם לְבַדֶּם לְמְעָלָה. 


אהליבמה 
שמְחִיזֶי 


מִמֶּקּםעם 
אַתָּה מוּשָל בְּנִלְגַּל רְקיע רְםגּ - 
אל נָלְחֶם עְם-רוּחות אַשָרדלִבֶּם עָמַד בֶּם 
לָרִיב אֶלדהַלָה 
אֶלדבְּרָא כָּלהַמלוּכות, על-אדות שלטון וּמַלוּכְהגּ - 
אל ,שוב לְףְּ" תִּקְרָא לְכוּכֶב תּצָה מִדְהַמסְלָה, 
הַנָחְפָז וְרֶץ לקראת תְּהוּם, שָשֶם לו אַחָרִית עָרוּכָה, 
כִּי בֶנְפוּל הָעוּלֶם הַזֶּה וְחֶלָק עָמו אָז 
אֶת-גוּרָל נָפְלו הַנוּרָא כְּלחַי שֶם עַל-עָפרוּ;ּ - 
או אַתֶּה מִתְחַבָּר לכְּרוּבִים הַקְטְנִּים הַשָרִים תְּהָלֶה 
וּבְעִנְְְף זמר בִּינִיהֶס לְאֶל אֶתנְפְלְאוּת הָדֶר - = = 
שַמְחִיזִי! 
לף אֶקְרָא, לְף אוּחיל, ?ך לְבדּף אַָנִי אהָבֶת. 
רַבִּים מִשְמְּחָוים לָף-אַךְ אָנִי לא זֶה מְפְעָלִיי 


אִם רוַּחָי עַד-לְהַטותְףּ אַחְרִי עז מַרְקָבֶת - 


לורד. בירון 





אַף זכר כִּיאַמָה לי הִָית לְמְקוּר כָּלבֶרְכָה. 
הַן אַמָּה - אוי מִייְתַן וְהנָה כְּמוּ הוְתִי 
לא תָדַע עַדדעוּלְמִי נֶצַח ולא תְחוּש נָפָש זוּלָתִי - 
הן אַתְּה עְדֶן לא יַָעְתּ מעוּדֶף אֶתמַר הַדְּמָעוּת, 
שָנותִיף שָנות עוּלְמִי עוּלְמִים, לא חולפוּת הַן ולא נעוּת; 
הוד. יפִי בְבָלִי כָּלִרָאשית וְאַחָרִית עָלִיף זוּבְחַ 
מִלְבַד הְאְהַבָה אִין-דְּבֶר תִּחַת-פָּנִי הַיָרְחַ 
אַשָר בי נָדְמָה שָנִינוּ - וְאוּלֶם הָלא תְעִידְנִי 
כִּי נָפָש אהָבֶת כָּוּנִי וּבְכֶלאשָר עינף תִּרְאָנִי 
אִיִן שנִית צַלַפָנִי הָאָדָמָה שָכְּכָה בַצַר תִתְיָפַתָ. 
מִתְהַלַף אַתָּה בַמְּרוּמִים, מַבִּיט וְראֶה אַתָּה 
אֶתזָה שָעְטָה אוּתְף גָּדול וְאַדִּיר פָנִי, 
ָּמוּ שָעְשָנִי אוּתִי קְטַנָּה וּשֶפְלָה וְחַפָּה, 
וּמקוּם שֶםלי בִּיְאַקָה קְגְרְשָם מגן עַדָנָיו - 
א מִלְאףּ, מַמְרם מְעונָף 
שְמְעָנִי וְהַטלי אָזְָו 
אֶהַבְתָּ אוַתִי - וְאָנבִי, רְאָה, לא אוכַל לְמוּת 
עַדאֶם יָדַעְתִי הַדְּבֶר (ְהוּא יָמִיתָנִי אָם אֶדְעי: 
אָם אָמֶת כִּי אַתָּה, בְדְאַלָמוּת, הַמְהלף בִּנְצְחִיו בְּרָמת 
הַשֶכּחְת מַלְבף אֶתזה שמְוֶת גּרְלָה מְלַדָה 
עזֶּה אֶהַבַת הָאָדֶם הָאהָב בְּעון וָפַחַד - 
ְאָה, רְאַהנָא, גַּיְרְגַע לא יַחדּל מְקְרְבִּי שָאון קלֶם 
וּקרְבוּת יערְכוּ בִי-: הוי סְלַחיְנָא, מִַלְאָכִי, הפעם 
לֶבְעָרָה מִזֶּרַע אֶדֶם עַל-מַחְשָבוּת לְַבָּהּ יְחָדן 


הן נגון הָיָה חָלֶקנ 
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לְהַלְחֶם בו אִם-הוא ילָחֶם בָּנ עַמִךְ 
אוּכַל לְחַלֶק 5ל, וְגַם מְכָאוּב לְעוּלְמִים, 
לְחַלָק חי עַמִּי רוח מִמָּרוּם הֶקִימִף - 
נַאָנִי אלְמוּתְף עַמִּף לא אֶחְפוץ לְחַלַק בְּשְמְחָה 
לאו ולו הַנָחֶש יָשְכָנִי. אֶלֶף פַּצְמִים, 
וְלוּ אַתָּה הוּא הַנָּחֶש - הְַפתַל-לֶףּ, הַתְפַתָל 
עַל-בְּשָרִי סְבִיב סָבִיבו וַאַנִי אֶשָמַק רק וְאַהַתָּל 
לא אֶקללף: אֶתְרפק לְתְמי 
ָלִיף בְּחָמִי 
כמ = רקי הַה9משם 
בְחוּן אַהָבַת בְּתִבֶּטָר וְדֶם 
לְבְְְאַלְמוּת. וְאֶסדיָש תִּעֶנְגוּת יוּתֶר בֶּרְמָה 


מַאַשֶר פה תוּכל תת וקחת - הָשָאַר שְמָּהו 


ענה 
אַחוּתִי! אַחוּתִי! רְאִיתִי אוּתֶם מְעוּפָפִים, 


וּנְתִיבֶם מִזָהִיר. אַחָרִיהֶם בַּחָשָכָה כִפְתִיל חוט פָז. 


אהליבמה 
מָפּנִי משק כַּנְפִיהֶם הֶָעָבִים הוּלְכִים וְרוּפְפִים, 


כָּאָלוּ עַלָה הַשחר וְהַליְלָה נָס וְגֶז. 


ענה 
ל רק רָאה רְאֶה אבי הי ה 


אהליבמה 
כִּידאָז בָּלְבּוּ אָמַר: עָלָה פְתָאם יָרְחַ, 
כִּי אֶחָד קוּסֶם הֶשָבִּיעו, וְהוּא פה מִתְּלְקְחַ 


בְּטָרֶם בוא לו מועָד וְשאַף וזורח. 


18 לורד בירון 
1 לו ורי 
כֶּיהַעַתָּה רָד וְחִלָק עמִי אֶתְגוּרְלִיו 
אַדאָמְנֶס מִעְפֶר נוּצרְי אָני, 
וְאַתָה מִנֶּיזֶהֶר 
הנוצֶץ פִִשָבְעָה מִבְּרק פָּנִי הֶרְאִי 
הַפָרוּש עַל-ְנְחַל עָדֶן לְטהַר - 
אַף הַגָּה גמ-אַלְמוּהְךף לא יוּכַל אַהַבָה תת לִי 
אַשָר יְגְדּל זִיוָה מִזִּיו אֶהבְתִי הַבָּהִיר, 
הַגָּה קרֶן אוּר בִּ 
וְהִיא אַףאָמְנֶם עְצוּרֶה עוּד מְהָאִיר, 
אף בִּי אֶלְהִים הַצִיתָהּ וְאוּרְף זֶה הַמָּהִיר, 
עוד טְמוּנָה היא וחָתוּמָה: - הַן מָוֶת וּנְהִי 
הַנְחִילַתָנוּ חוָּה אִמָנוּ - וְאוּלֶם לְבִּי לא חָרָד 
מַהַלְחָם בָּאַלָה. וְאָם קצָרִים חַיִי- הָואת הָיא 
סִבָּה לְף כִּי מַעָלִי תְּפֶרְד1 
ְּדְאַלְמוּת אַתָה-וַאָנִי כָמוּף - רְאָה, אֶחוּעָה - - 
אֶחוּשָה כִּי אַלְמוּתִי יְגְבַר בִּי וְיְכְרִיעַ 
ָּעָמֶל וְכלִדְמִצָה וְכיַרְאָה וּמִכָּה אָנוּשָה; 
כּרַעַם מִפְּהומות נֶצח בְּאֶזְנִי קול יָרִיעַ 
וִיבַשָר לי דְבַר-אָמֶת: ,חייף חַיי עוּלְמִים!" 
אָם יִּהָיוּ גַסְחַיִי נָחַת - 
אֶת-זאת לא יָדְעְתִי וְלא אֶחְפוץ כִּי אֶדְעָה 
סוד זֶה אֶל הצְפִּינוּ הַגּוּתָן לי הַיָמִים, 
וְהוּא בְעָבִים כֶּסָה גֶםהַטוב וְגַם הֶרְעָה. 
אַךף אוּתִי וְאוּתְף עַדעוּלֶם לא יוּכָל בָּלוּת כַשָחַתִנ 
לְהָמִיר אותְנוּ יוּכַל, אַךף לא לְבַלוּתָנ 


בִּי עִצמנוּ עָצֶם נְצַת, וְשוּמָה הָיא עָלִינוּ 


ְצִינָה שָנִיה 
ירד ויפת באים. 
ירד 
אֶל-תאמַר נואֶש. לְמָּה תִתְשוּטֶט אֶנָה וְאָנָה 
וְתוּסִיף עַל-צְּמְמַת לְיְלָה גם אֶתידְמְמְתֶף אַתָה 
וְאֶת-עִינף הַטוּבְלָה בַדְמָעוּת תִּשָא אֶלְהַכוּכָבִים! 


הַמָה לא יוכְלוּ עַזר-לְךָ. 


יפת 
אַך הַמָה יַָפָכו. אַת-כָּאָבִי = 
אוּלי עַתָּה מַבִּיטֶה גְּםדְהִיא בְּהַמָה כָמוּנִי. 
אֶדְמָה כִּי יָצוּר יָפָה ייף שָבְּעָתִיס פָּכָה 
מַדִּי אָשָר יבִּיט לִיפִי - לִיפִי הַנַּצַח, עָאִיןך לו 


אַחָרִית. הוי, עָנָה! 


ירד 
אף הַיא הַן לא תְאַהָבֶָ 


= 


יפת 
אויה! 


ירד 
וְגם אֶקלִיבְמָה הַגְאֶה תִבְעַט בי כְכָה. 


ו 
ד 


התקיפה 1 


וו 


100 לורד בירון 
5 ו 


ענה 
הַם בָּאִים! הוּא בָא! עַזְּאֶל! - 


אהליבמה 
מַה-ְָאַלְתִי 

לעוּף לְקְרְאתֶם! מִיִתּן לי כָנָפִים 
לְשָאת למָרום אוַתִי, וּבְעודֶם בַּחָצִי הַשָמִיִם 


לו עַל-לָב שַמְחִיזִי פּתָאם הַתְנַפְּלְתי 


ענה 
ְאִינָא! הַגָּה הָצִיתוּ כְָהַמִּערֶב בְּאָש לְהָבָה 
כּטְקִיעַת שָמָש שְנְיָה. שָאִי עִיניף וְהַבִּיטִי; 
ַלמְרוּם ראש הָאֶרְרְט עַלְהַפַסְגָה הַגְּעְְבָה 
ְּקָשֶת צְבוּצָה וַעִנְגָה יָרְדָה שֶם לְאָטָה 
רק שָרִיד הוּא מָאור נְתִיבֶם זָה הַגּוצֶץ, 
וְהוּא הַמָּאִיר כְּכָה! עַתָּה הוּא מִתְפּוּצֶץ! - 
רְאִי, שָב הִליְלָה לְהֶיוּת! - הָיָה כְקְצַף מַתְחוּלל 
אָשָר יָדפוק אותו בְשוטו ליַמֶן זה מִלְפָנִו 
מִפּתֶר זְבוּלו הַנַּחְבָּא, לְעַת אֶשַר הוא מְסְתוּלָל 
ִּרְאִי הַמִים הָחֶלָק לְמַעְלָה, בְּטָרֶם יָנוּס 
וּבְטְרֶם יָשוּב שנִית בְּחַפָּזוּן. אֶלאִיתָנָיו 
צָמק עָמק בַּמְקוםשָם נִרְדִּם מקור אוּקְיָנוּס. 
אהליבמה 
הַגָה נָנָעו אֶל-הָאִדְמָה! שְמְחָייו 


ענה 


הולכים. 
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הַם הַמַגִּידִים לי בָּרוּר כִּי תָאָהַב נַפְשָהּ אֶתדאֶחַר. 


יפת 


האֶמְנָ א לאזכן עָנָה: היא רק אֶלְהֶיָ אמָבָת. 


לרד 
ְהִי. אִשֶרְהיָה הגָאֶהָב = אַם איתף אהָבֶת אִינְנָה 


ומַה-לְף יוּעִיל כָּל-זֶהז 


יפת 
צָדקתְ, לא יְעִיל; וְאוּלֶס 


רוּחַ הוא בִי וְאָהָב. 


יפת 
כְּכָה. עָשִיתִי נְסדאָנִי. 
וְעַתָּה כִּיהאָהב תְדַלְתָ, או תַחֶשב כִּידאַינְך עוּד אהָב, 


הַהוּטָב לְך עֶתְּה 


ירד 
כְּהוּא, 
יפת 
ִּרְעַתָה. צַרזלִי עָליף. 
ירד 
עָלִי וּמַדוּעַזּ 
יפת 


ִּרהָנָה בה אָשֶר הוטב לָף 


לקח מַעַמִּף זה הָעשָה לְאֶמְלָל אותִי. 


ירד 
הלע לי אִִנָּוּ זוּלְתִי פְרִי לְבֶּף הַסעַר. 


לורד. בירון 





יפת 
צרילִי. ג בְּצְרתִּ 


ה 
ַּעָדֶהנָא גְאוּנָּ וְגְבְהָּ; 
ּגְאוגִי אָנִי. גַם"הוּא יסְמְכָנִי לֶשָאת אֶתלְעָגָה. 
אולי עוד תְּבוא לָהּ עֶת וְלָקְחָה מִעְמָּהּ נָקם. 


יפת 
הָישכִּי מִחִשָבָה כְזאת תִפִן בִּלבְּּ. שָמְהָה 


ירוד 
לא שְמְחָה וְגִם-לא מְִכָאוב. אֶהַבְתִי אותָהּ מָאד, 
וְייתֶר עוד אַהַבְתֶּיָ, ל מְצְאָה אַהַבְתִי אַהָבָה; 
וְאוּלֶם אַרְפָה מִמֶנָּה: תִלֶנָא לְקְרַאת גיִּרְלָהּ, 
אָם תְאָמִין כִּיכָכָה ?ה יִיטָב מַעַתָּה. 


יפת 
גְִִלָה אמְתִז 


הרד 
יש שרְש וְסְבָּה לי לְחֶשב, כִּי אַהב תאהב אַחָר. 


יפת 


ירד 
לא הָיא; אַחוַתֶהּ. 


יפת 
מִאָפוּא הַלֶז אַשָר-תאמַרְ? 


ירד | 
לא אָדע. וְאוּלֶם מִרְאֶיהָ, הַאַדכִּי לא דֶבֶרֶיָ, 


. 
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:וו 
יפת 
אָנַסָה לֶשָכּ אֶתרוּתִי הַקוּדָר 


בָּאפָל קודר כְּמוהוּ. אָבָל הַמְקוּם שָמָה 


וְאָבַל "אנכ 


ירד 
וְאוּלֶם הַן נוּרָא המְּקום: 
קולות וָרוּחוּת זֶרִים מְמְלאִים אותו חַרְדוּת. 
תְִלִי וְאַלְכָה טמֶךּ. 
יפת י 
לא יָרָד בֶּטַח בִּי וְהאַמַן 


ּי רְצָה לא אֶחַרש בְּלְִּי, וְכן לא אִיְִא כָּליְעָה. 


ירד 
וְאוּלֶם הֶָרוּחוּת הֶרְעות יְשֶטְמוּף עַלאֶחַת שָבַע, 
יען לא תַחַד בַּקְהָלֶן. רְחַקְגָא מְהֶן ונְתִיבְתֶן 
או תְָּלִי וְאַלְך לִימִינְ. 
יפת 
לא אַחַת מְַאֶלָה, ירְד. 


לְבַדּי עָלִי. לָלָכֶת. 


ירד 
ִּיְעַתָּה שָלום עָלֶיךף 
ירד הולך. 
יפת לבדו 
שֶלוּם! בְּקשְפִּיו רִבָּת לָדַעַת אִיה יִמְּצָא, 
בְּאהַבָה ב הלרב אַהַבָזי; אוּלי לֶהּ הוּא נָאוָה. 


אַף הִגָּה תִחְפִּיו בָּאלִי רנְז לב וְתְמְהוּן רוּח, 
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לא אֶחְפץ כִּי אֶחוּש כָּמוּף, ולו גם שקל ישַקל 
עַליכַּפִי עִשָרֶת מונִים כְּכֶלאֶעָר יַשְקְלוּ לְאָבִינו 
חלֶף כָּליעְדְרִי צאנו, בְּבא בְנִי קין אַלִיו 

ְעַמֶּס יָבִיאו הַמְחִיר, אֶתרְבִּי מִתִּכְתֶם הַכְּבָדָה, 
הֶעְפֶר הַצַהב הֶרֶב, לְהַחָלִיפוּ עְמָנוּ בצאן, 

כָּאלוּ הַדמֶן הַָז, רַע צָבַע וְאִין-בּו1ּ כְּלמוּעָיל, 

זֶה קיא הָאָדְמָה הַנַּתְעָב: יש עַרְך ויקר לו לְקְחָתו 
בּסְמוּרת מָלָב וְצְמֶר וּבְשָר ופרי גְכֶלדְבֶ. 

שָיפַן הַצִיד לָנו וְהַשָדָה. - לִךְ-לֶףּ,. יפו 

אַנְחותִיף שלח לפוכְבִים כּיללַת זְאָבִי ללְבְנָה = 


אך מְִלִי ואל לנוחָ. 


יפת ‏ 
אֶת-ואת חָפַצְתִּי גַסמָנִי, 


לו רק יְכלְתִּי לְנוּחָ. 


ירד,, 
הַתִלְך מִזֶּה לְאהָלִיף? 


יפת 
לא, יָרְד, כִּיראַס אֶליהַמְּעְרָה אַלְך, אָשָר מוּצְאָה 
פֶתותַ - פָּן יאמְרו - אֶלִיעולֶם פִּחְתון מְפָּנִים הָאַדָמָה, 


לְבַעָבוּר פִּתָּהּ לְרוּחוּת הַפְנִימְיוּת/ לְצִאת מִשָמָה, 


בְּעָלוּתן לְחתהלך בְּאָרֶץ. 
ירד 
מה לף כָליוַאת: 


מַהדשָם תְּבַקש: 
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נח ושם באים. 


נח 
איָה אֶחִיף יִפֶתו 


שם 

הל - כָּכָה דִבָּר - 
לגע בְַּּרף אֶת-יְרִד כְּמִשֶפְט תָמִיד יו"יום: 
וְאוּלֶם יָרָא אָנכִי כִּיהָטָה מִזֶּה אֶתדמְצְעָדִיו 
לָבוּא אֶלאֶהֶלִי עָנָה, כִּי ליָלָה ליַלָה יקיפם 
ְיּנָה מִפְּבִיב לְקנָּה אַשֶר שְדּד לְפְתָאם. 
או יש כִּייָבוּא הַיעְרָה לָסוּר מָשָם אֶל-הַמִעְרֶה 


הַפְּתוּחָה אֶל-לָב אֶררְט. 


נה 

מַה-זָּה מַעָשָהוּ שָמֶה! - 
רע הַמֶקוּם הַזֶּה עַלפָּנִי הָאַדְמָה הֶרְצָה, 
וְרוּחות רָעִים מָאֶדֶם שָבְעָה וְשָבְעִים שֶם שוכְנִים. 
עוּד הֶשֶקה גפש בַנַעָרָה בת שַבָט אַרוּר-אֶלְהִים, 
אֶשֶר נַבְצְרָה מִמָּוּ לָאֶרְשָה לו גֶם חֶפָצָה - 
וְהיא הַן מָאן תְמָאן. הוי לְבָנִי אֶדֶם חַטָּאִים! 
ִּייהָגָּה גַדְּמִי וּבְשֶרִי, אַשָר אֶל-נְכון יודְעָ 
ִּי נָחַָּף הַגוּרֶל עַל-אָדֶם וְרְעִים הַיָּמִים הַבָּאִים 
וּקְרוּבָה הַשואֶה כְכֶה - והוּא לא יוכָל לְמְנוּעַ 
מנּפְשו הַפְּאוָה הנְּרֶה' הוּרנִינָא את-הדרף. 


עְלִינוּ לְבֶקש אותי. 


שם 
אל-לף, אָבִי, אל-ְתָלְךּ: 
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)ו 
יָמִים כָּבְדִי עַצְלוּת וְלִילוּת תְּנוּמָה מֶתוּקה 
בְּאֶפָס קץ וְתִכָלִית, שַלוּם! מַה-זֶּה שֶלום? 
רק שָקט שִמְמוּת מִדְבָּר, רק דִּמְמַת יעַר עבת 
אשֶָר רְגָל + לא דִרְכָה, ורק כִּי לַפְעָמִים 
תִּחְלְפָהוּ רוּחַ סְעָרָה וְילְלָה בִיְפארוּתָיו - 
ְּכָה. יִהְיָה רוּחִי הַקודֶר בִּי וְזעָף 
וְעִיף עַדבְּלִי תִכְלָה. - מְלָאֶה הָאֶרֶץ חָמֶס 
וְאותות וּמוּפְתִים רִבִּים מִנַבְּאִים מְִֶשָמִיִם . 
כִּי קץ כְּלבְּשָר בָּא וְכָל-הַיְקוּם ימָחָה 
מִעַלהָאָדָמָה סָבִיב. הי עַנָה חָמְדּת נִפְשיי 
כִּיחָבוּא עֶת הַפַּחָדִים וְנְבְקְעוּ מַעִיָנוּת תִּהוּמוּת 
עָםיאָרבּוּת הַשָמים, מִייִתַן וְאֶּ יָכלְת 
לְנוּחַ אֶז עַל-לְבִּי וְלְחָסוּת מִהַמַבּוּל - 
זֶהלְבִּי אֶשֶר הָמָה לָך חִנֶּם, ותִנֶּם יְהָמָה 
שָבְעָתִים פָּכָה אָם א - - הור אַלִי מִיהיְפָן 
וְעְָלֶיהָ יפֶסַח קצפְִּ' בְּקְרֶב הָעָדָה הֶרְעָה 
רק הַיא לְבַדָּה זַכָה, כְּככֶב. בִּיְְהָעָבִים 
אֶשָר כָּבּּת לא יוכְלוּהוּ וְרָק יָצִיבוּהוּ רְגָעַ. 
הוי עָנָה חֶמְדַּת נַפְשִי כִּמְהאָמַרְִּי לְהַעָרִיצףּ, 
וְאַת לא חָפַצְתּ - וְעַפָּה רק עוד הַצִילַף חָפַצְתִּי 
לְרְאוּתַ חַיָּה בְּכָסוּת הַמַבּוּל אֶתפָּנִי הָאָדְמָה > 
ּבַעָלות לָתָן מַבִּיגות לָסְלָעִים וְאַפְסִי תהוּמות 
וּבְאִין ל% מִפְרִיע יִהְיָה לְאָדוּנִי יָסזָה בְאִין חוף 
בְּקְרֶב עוּלם הַמִים, וְהֶשְתְּאָה אֶל-נְפָשל גַםיהוא 
לְמַרְאָה מַמְלַכְתּו הַזאת שָאִיןְלָהּ כָּל-גְבוּל וְאַחָרִית. 


יפת הולך. 


סְצִינָה שָלִישית 
מְקום הרים. -- מערה וסלעים עָם הקוקזוס. 


ית *בדו 
הוּי אַתְּן שְמָמות עוּלֶם, אשָר תְּנֶצַח עליכֶן 
ְאַ הַמִּעְרָה הַסְתוּמָה, הגִרְאָה כמ לאִתַחְקֶר, 
ְאַתֶּם הָהָרִים הַַפְלִים וְנּרְאים כְּבָה בְיפִים, 
פה בגאו כיההָדָר הָאִים = אַשֶר לְסְְעִים ‏ 
וְאַעֶר לְעָצִים הַנָדִים שָסבְּכוּ עָישְרְשִיהֶם. 
בְּקרֶב אַבְּנִי הַמָּקם עַל-פַסְגות זָקוּפוּת וּתְלוּלוּת, 
עַדכִּי חָנוּט כֶּלִרֶגֶל, לו יְכְלָה לְהגִיע. אַלִיחָן - 
פה הַנָּה הָיָה דִמִיּנְכֶם כְּאָלוּ לֶנְצַח הִייתֶם! 
וְאוּלֶם בָּעוּד יָמִים אַחָדִים, וְאוּלִי בַּרְגְעִים אֶחָדִים 
ְשנָּה מַרְִיכֶם וְהְיִיתֶם קרוּעִים לְעַד ומְבְקְעִים 
ורְצוּצִים בְּתִגְרַת מִימַבּוּל, * וְהַמִּעְָרָה הזאת הַנָּשֶקְפָה 
כָּאֶלו יוּרְדֶת ִרכְחָה אל-עולֶם תַּחתון ואַחר, 
וּבָאילָהּ הַגַּל השוטף וְחַקְרָהּ עַד-אחְרִית כְּלְעָמקהּ, 
וְדלֶפּן מַרקד יקפץ בַּנְקיקי מְעוּנַת הָאַרִיְה! 
וְאֶדֶם - הוי בָּנִי אֶדֶם! הוי בָּרוּאִים בְּצַלְמִי וּדָמוּתִי 
מִי יָבא לְבָכּוּת עַָלִיכֶס עַלקְבְרְכֶם הָאֶחָד לְכְלְכֶם 


חוּץ מִמָנִּי הבּרְד? מִי עיד יִשָאָר כִּי יִבָכָּה 
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ו 


תְנְנִי וְאָבַקְשי . אָנְכִ. 


נח 
בָּנִיי אלִַתִירָא לנפשי: 


הָרוּחוּת הֶרְעִים גְם"ְהַמַה %א יוְכְלוּ לנְגוּעַ אל-אִיש 
אַשָר בָּחַר בו אלהים. - הְבָה וְנַלְכָה יחְדָּו. 

שם 
האִם אֶל-אֶהֶלִי הָאיש אֶשֶר לו הבְּנוּת הֶשתִים? 


'- 


נה 
לא, פּי-אם אֶל"הַמִעָרֶה אשר עמ-הר הקוקזוס. 


נח ושם הולכים. 


עמים וארץ וע 





הַיְחִיד ומקיף אֶת-פּל, אֶתדרְבְּבוּת נפָש הַחַיָה, 
שָהִיתָה נְשְמָה בְאפֶּז - הו כַּמָּה נַשָמַת חָיים 
תָּחָדּל בְּרְגַע אֶחָד הוי אַתָּה הָעּלֶס הַגְּהְדּר, 
עוּד צְעִיר כְּכָה וּמְעְתָּד לְהֶייּת לְתַל וְלְשְמְמָהי 
אַבִּיטָה בלב קרוע עָלָיףָ ים עַל-יום, 
לַילָה. על-ליל עַל"ְמִיף אַבִּיט. וְעַל-לִילותֶיך 
הַסְפוּרִים לְמוּעַד מִצְעֶר: לא אוכל הִצָל אותְף, 
לא אוְכָל הַצָל גַּםיאוְתָהּ, אֶשָר בֶּגְלל אְהַבָּתָהּ 
אֶהַבְתִי נס"אוהֶף שָבַע אוּלֶס כִּי חַלֶק ג אָנִי 
מִנִּי הֶעְפֶר הַלֶז, לָכַן לא אוּכָל הֶגה 
ְּירלֶף הַבָּא עָלִיף וְִבִּי בְקרְבִּי לא יָחוּש 
בָּמוּ - הוי אֶלִי! הַאָמְנֶם תוכָל - - 

מחריש. 


קול רעש יְשַמע מן המערה ומצהלות שחוק -- ואחריו יִרְאָה רות. 


יפת 
בּשָם הֶעָלֶן 

מִי אַתֶּהו 

הרוח קול שחוק 

ההּ! הָהּ! הָה! 
יפת 
בְּשם כְל-הקדוּש לְאֶרֶץ: 

עַנָנָי! 


הרוח בקול שחוק 
הַהּ! ההּ! 


יפת 
בְּשֶם הַמָּבַּוּל הקרוב לבוּא! 
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הוי אֶחַי, אֶללִי לָי' בַּמָּה זְכּוּתִי מִַכִּלְכֶם 


כִּי אֶשָאַר אִחְרִיכֶם חַיז - אִי יְהָיוּ הַנָוּת הַשָלֶוִים 
שָשֶם הִָיתִי בעַנָה בַהְיוּת עוד תִּקוָתִי לָפָנִיז 
ְאַיָה הַיָעָרות הַשוּמָמִים, ונָעִימִים עַדֶן גַ"הָמָה, 
שָשֶם נוּאַשְתּי מִמנָהו - הַאִמְנֶם תִהְיָה כָזאת, 

כִּי הַריְזֶה הַנֶּטָא וָרֶם עָם"ראשו הַניצַץ מִלְמַעְלָה, 
וְעִינּ כָּכּכֶב רְחוּק, יִבְלַע בְּתְהוּם זעפֶה? 

ושָמֶש הבקר לא יסָיף עְדעוּלֶם עוד לפְרוּץ קְדִימֶה 
ְלְמְחוּת אֶתמְפֶלַש הֶצָבִים מעַלִעָפָעָפִיו בהי 
ְגִלְגָּל הַיום הָאַדִּיר לא יסיף לגִיח בְּעָרֶב 
אֶתקְדְקר ראשו הַמְצָטֶר עָטָרֶת חָלִיפוּת כְּלצְבְעִיוז 
ולְמְנְדּל מָאור לא יוסיף לְרְיוּת לְתַבָּל, לְרְדֶת 
מלְָכִים עָליהָ, היא הִקְרובָה אָיהַכְכָבִים 
הַאֶמְנֶם הַמִּלָה ,לא יוּסִיף" חֶקקָה ג בַּעָבוּרף, 
כָּמוּ ל5ל, מָלָבַד אָנַחְנוּ פה וְהֶרְמָש, 

אַשֶָרצנָה עַלִיהֶם אָלהים אֶתאָבִי לְהחִיותֶם 
הַהוּא לא יבְּצָר מְמָנוּ לְהַצִיל מַמָוֶת אוּתָם 
ואַנִי לא יְעַמוּד בִּי כחַ לְמַלָט אֶתהַנָּחְמְדֶה 
מִבְּנות הָאָדְמָה כְלָה ּלפפְטָהּ מִכַּף הכל 

אַשֶר יִנָצַל מַמָנוּ גםינְחָש, הוּא וְאֶשָתּו 

לְבַעָבוּר לא יסוף זרעו וּלְבַעָבוּר יוסִיף לְהַפְרִיש 
וְלנְשף וְלָשוף לָנְצַה גּם שֶם בְּעוּלֶם הֶסֶדָש, 
בי שִיִתָאבֶּף וינְדוף מִקָרֶב מְצוּלַת הַיון 

ויה לְעַבְטִיט מִרְפָד על-עיי הָעּלֶם הנש 
עדדקוּם הַצץ הַמָלוּח וְשָב וְהְיָה לכַדוּר 


דש לנְנָד הַשָמָש, - מַצַבָה לקִבָר. הָאֶתָד. 
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הרוח 
הרְנִינו3 
דור משקץ ומשומם! 


לא יָכְָלוּ לְבְצַר בַּעָדְן מְקוּמָם, 


רק דִּעַת בּקשו ּלקוּלָהּ הָאָזִינּ 
וּבְאִין לְהָם כּח וּבאִין בָּם מֶתם, 
לְכָן קרוב יוּם 
מוּתם! 
לא אֶחד אֶחָּד יְמוּתוּ לא בַחֶרֶב ולא בַפַגְעִים, 
לא בְזְקְנָה וּבְשְבֶרון לב או בְמַחָלָה בְאֶפַס מָנוּס - 
ראוּ וְהבִּיטוּ אֶת-אחַרִית הֶרְגְעִים: 
הָאַדְמָה תִהִפַּך לְאוּקיָנוּס, 
וּבָלַע אוְתֶם, 
ולא יְשָאַר בִּלְתִי רוחוּת מְרחַפוּת עַליִם בְּאִין חוף! 
ַּם מַלְאָכִים יְאַסְפוּ כֶנֶף בְּאֶפֶס מָקוּם לָנוּחַ: 
אִין סַלַע מִתְנַשָא ועלְה מִדְהַתְּהוּם שָאִין-לְָהּ סוף, 
לְבעָבוּר תת אַחִיזֶה לְהֶם או מִפֶלט נוף, 
לְהרְאוְתֶם מְקוּם בָּתוּך הַשַמְמָה הַגְּצְחַת, 
לְעָת תוּרֶם אֶת-המְצוּלֶה מִמַעַל וּמַתִּחת 
לְבַקש מְעט יבָּשָה ‏ וְאין מָחוּז בָּטוּחַ: 
רק תהו;, 
רק בת 
יקום אֶחַר וְחָדֶש יהיה עַתָּה לְמוּשַל, 
וזה זרע הָאֶדֶם הפושל 
ְהָאָרוּר יִמְּחָה. מִכָּלהצְבָעִים הַגְּהָדּרִים 


תִּשָאָר עַלפְנִי הָאדְמָה רק תְבָלַת בְּלִימִצְרִים, 
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בּשֶם הָאֶדְמָה הכנה להחֶנק בִּיד הָאקנוסי . 
בְּשֶם הפְּהוּם הְעָתִידֶה לְפְעוּר אֶת-כָּל מְעְִינוּתִיהָ' 
בְּשֶם הַשָמִים הַהוּפָכִים לְימִים אֶת-כָּל עְנָנִיהָם 
בֶּשֶם כּליְכל הַבּרְא וְהרס' - אַתָּה לא-נוּדְע, 
אַתָּה הַגוּרְא וְנְסְתֶּר, הצַל הֶעָצוּם וְגְדוּל, 
דּבָּרנָא עַתֶּה אַלִי! לְמָה הָשָחוּק הָאִים 


אַשֶר זֶה אַתָּה מִשָחק: 


הרוח / 
לְמַהזֶה בָכיף אֶתָה) 


יפת 
לְאָדָמָה ולְבֶנֶיהָ אָבְכָּה. 


הרוח 
הַהּ! הָהּ! ההי! 


הרוח נעלם. 


יפת 
רְאוּ מַה-יִתְקלס הַשֶטָן בְּמצוקות עולֶם הּמַלאו, 
ְּהֶרֶס אַדְמָה ההרוב, שִיזֶרַח השָמָש עָלֶיה 
וְנְצַח לא יוסִיף עוד הְחַם עָלֶיהָ כָּל-נְפָש חַיה! 
הִנָּה הָאֶרֶץ יְשָנָה כָּלאשֶר עָלֶיָ ישן 
בְּעֶרֶב הָאַחַרן בְּטָרֶם יְבוא-לָה מתָה אַלנְכוּן 
מַהְהָמָה כִּי יִהְיוּ עָרִים ויחפוּ לקראת השואֶה? 
מהזיש עוד לְאַלָה בַחַיִים, אםזיושב המָוֶת בְּעִינִיהֶם 
וְאָנְהֶפּף בְּפִיהֶם הדִּבָּר וְָיָה כְדִבָּר ְצוּרים 
הַהוּלְכִים אֶלדְעוּלֶם מַָת+ - הַגָּה כַעָנָנִים יִרְאוּ 


רוחות שונים עולים מן המערה. 


למים וארץ לא 
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הרוח 
בַּן לָאיש הנושָע! 
אִסְתָצַא בְשָלוּם אַתָּה וּמִשָפַּחְתֶּךף הקדוּשה 
מִכַּף הַמִיִם הָאֶלָה הֶעַזִּים וְהַכַּבִּירִים, 
אִם"ישוּב הַמַבּוּל וְיִסְכַר כָּלדמַעְיָנוּת תְּהוּם אִדִּירִים, 
הַתַחֶשב כִּאֶז תְּאשָרוּ - חָלִילָה מִזֶּה, חָלִילָהו 
הָאֶדֶם הֶחְדֶש יִהְיָה קטן פם וקטן עָלִילָה, 
מָעַט וְדָל בִּיפְיוּ וּשָנוּתִיו מָעַט וְרְעוּת, 
וְגְבּורִים וְאַנְשִישַם לא יִהָיוּ עוד לִתְהַלֶה, 
אשֶר עוד אַתֶּם רְאִיתוּם עֶםגְאות לְבֶּם הֶרְמָה, 
ִּי הָיוּ מִבָּנִי אלהִים וְגַם לָקְחוּ מבּנות הְאַדְמָה; 
מָפּל אֶשֶר הָיָה לְפָנִים יוּתְרוּ לָכֶם - הִדִּמָעוּת. 
וְאַתָּה הַאִם לא תִכָּלֶם 
כִּייתְשָאָר אחִרִיהֶם חי 
לְאָכוּל וְלְשְתוּת וּלְהָקִים רק זֶרַע עְדדבְּלִידדִיץ 
תִתְהַלַף תָּמִים וְעְנֶ, כְּאִיש אַשָר פּיו יְאֶלֶם, 
וּלְשמע ,הָרֶס" לא יְחֶרד בְּקְרְבְּף לבֶּף השֶלם 
מִמַכָאוב או מִגְּבוּרָה, עַד-לְבְחוּר בְּמַבּוּל רותֶח 
, הַגאָל מִעֶנְיָה אֶת-כָּל הָאַדָמָה הזאת הִגַעַלְבָה, 
מִבְּחוּר הֶחְבָא וְחֶסה בְצַל יד-אָב צוּלֶח 
ְלְבָּנוּת אֶתבִּיתֶף אָז עַלקַבָּר אֶרֶץ נְחִרְבָה! 
מִי יִחָיה אֶחֶרִי דורו 
אַםזלא הַבָּזוּי ואתו אִין גַּם-אור)? 
אִנְחָנוּ 
בְּבוּז מִפָּנִיהֶם בְּרְחִנּ 


כִּי. שונים אַתּם וּמִינְכֶם מַמַּנוּ בַמְעַרְכֶת, 
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וּמַכָּל הָהָרִים רְבִּי הַצוּרָה 

לא יָשָאַר אףאֶחָד בְּאֶפָס תְּמוּרָה 

ְכן יָהִיָה משפט כְּליהָאָדָמָה הַשְטוּחָה. 

לשָוָא תִשָא ראשָהּ צַמְרֶת הָאָרִז הַשָלוּחָה: 
אֶת-הַפּל, אֶת-הַפַּל יִבְלַע פִּיההַתְּהוּם הַפַּתוּחָה. 
אֶדֶם וּבְהָמָה וְאָש - בִּכְלֶ יָבא רְצַח, 

וְיִם וְשָמִים מַעָל יְרִימוּ דוּמֶם מֶָצַח 
הַבּיטוּ. עָזוּבִים וְחַדָלִי חַיִים. אֶל-ְעִין הַנָצַת. > 
וְעַל-אַדְמַת/ שָמִיר שת :7 


מִיזה יִבְנָה 3% בַיִת+ 


יפת נגש אליהם 
אָבִי יַבְנְנוּ 
לא יִחְדֶּל זָרַע עַד-עוּלֶם מָאֶרֶץ וּמְמַנּּ 
רק עשה הֶרַע לָבַדּו יַמְּחָה מִקְרֶב הַחַיִּים 
מִתַּחַת פָּנִי הַשָמִים. 
הַעָלוּ מִזֶּה, הָרוּחוּת, אֶשַר אֶל-הֶרְס תִּצְהֶל 
אֶשֶר מחָדוָה נְאַלְחָה תִילִילוּ בַרְאוּת כִּי יַפְרַע 
בֶּיד אֶלהִים הָאִיש, שָעַמוּ לא תוכָלוּ לְהָרַע! 
הַחָפְזוּ! הַעָלאּ 
הַטְמַנוּ לָכֶם בְּתַחִָּית מְעָרוּתִיכֶם, 
עַדיבַּא גֶם לְכֶם המִים הַזִּידוּנִים 
וּבַקשוּ אַתְכֶם מָשֶם, מִמִהָמורות מִחְבוּאִיכֶם, 
וְסְחַפוּ אֶתְכֶם עַסתרְבַּוּת המונִיכֶם הַגְּאִיְנִים, 
וְגִלְגָלוּ אַחְכֶם כַּלַכֶם בְּשטף סָעַרַת קוּלֶם 


וְנְשְאוּ אֶחְכֶם עֶםזְדוּנְכֶם מזה וּמַעילֶם וְאֶל-עוּלֶם! 
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גְוְעוּ וְעִצְמוּתִיהֶם הַמְשְפּיּת תִרְקַבָנָה 
ְּמְעָרוּת וּסְעִיפִי הָרִים וּבְחַגְוִי. נְקיק מְעּנָה, 
ששֶם הַתְּהוּם תְּרדְּפם עִד-מְאוּרְתֶם הָאַחְרוּנָה, 
בַּמִקוּם תִרְבַּצְנָה חיות וּבַמַבוּכָתֶן הזִּידוּנֶה 
תְּחְּלְנָה מטָרף אֶדֶם וּמִטֶרף גם-אִיש אֶתדְרְע, 
וְשָכֶב הַנָּמַר הַצְּבוּעַ עִיף מָוֶת ויגע חיים 
וְרֶבֶץ עַםכָּבֶש יִחְדָּ, ולא ישָחִית ולא יְרְעַ: 
עדיאם ישוּב הפל לְהָיוּת כְּבֶראשוְּנָה 
דּוּמֶם וּבָעוד לא נִבְרָא - מְלְבַד הִשִמִיִם. 
אוּ-אָז וּבְרִית עִםמָוֶת תְּהִיה כְרוּתָה, 
ִּידיְחְדּל כְּמְעַט מִוְְהָאְדְמָה וּמְהַמוּנָה 
וִיחְמוּל עַל-מַעַט השָרִיד הנַשְאֶר מימים ראשונִים, 
לְבְעָבוּר יוּלִיד ל1 לְצְרְכּוּ שָנִית בְּנִידַתְמוּתָה; 
וְהַשָרִיד הזֶּה בְשוּטוּ עַלפָּנִי הַגָּלִים הזִּידוּנִים 
לְעַת רפות המַבול - בַּעַלוּתו מִיון הַמְצוּלָה 
אַחְרִי יבש השָמָש אֶת-כַּבָרַת הָאֶרֶץ הַחִדָשֶה 
וְדְגַר מִמֶנָּה עוּלֶם - יָשוּב לְהָיוּת לְסְגְלֶה 9 
ּלְהולִיד דורוּת חִדָשִים עסדְפִּגְעִים- וּדָוִי-וְשָכְֶּה - 
וְעַספָָּעִים חִדְשִים ועַםילוִית שַנְאָה ועַבוּדָה קָשָה, 


עד-אִם 


יפּת לא יתנם לכלות דבריהם 
רק אֶלְהִים 
יפתור אֶת-הַחְלוּם הַלֶז 
אשֶר לטוב וְלְרַע: או-אָז 
ישלם לְכָל-יָצוּר וּלְכֶל-עַת גְםִתנחוּמות: 


וּבְאֶסְפוּ אֶת-פל תִחִתִִכְּנְפִיו הְֶעָצוּמוּת, 
התקופה %1 12 
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אשַר לא כמוּנוּ עַרוּכָה, 
בָּנוּ אִין אַףאֶחָד אַשֶר לא יטוש כְּסָא מְלוּכָה 
הַשָמוּר ל1 בשַמים, וְיבְחר בּחשף לְלְכָת, 
וְרק לא יִרְאֶה אַחָרְיו אֶתאֶחָיו נָתוּנִים בְּמְבוּכָה. 
לף, בָּזוּי, וְתן 
חיים לְבָּזוּים כְּמוּף, וְגִם-אַתָּה - חַיה כָן! 
וּבְפְרוֶץ מְפָּבִיב לְךָּ מִימִי הַמַּבּוּל הַשַחוּרִים 
וְכֶלהָאַדְמָה מְתִּחת תִּרְאָה כִּי-חִתָּה, 
אל עוד תִּקְנָא בַאַבותִיך הגְבּוּרִים: ? 
תִּעֶב אֶתדאָבִיף כִּי נְשָאַר חי גְְּעַתֶּה 


וְאותְף ‏ כִּי בַן לו אִתָּה! 


להקת רוחות היה מן הערה 
הַרְנִינוּ 


לא עוד קולות אֶדֶם יְהִינוּ 
לְהַשָבִּית מִמָּנּ שְמְחָה וְגִילָה, 
לְעֶת-כִּי יִרְבּוּ תְפְלֶָה 
לא יוסִיפוּ עוּד 
להַשְתּחווּת לְנוּרָא-הוד; 
וְאַנַחָנוּ אַשֶר מְעוּלֶם מְאַסְנוּ מִסָלות 
לעַבר אלהִים הדרש תְּפלוּת, 
אַשֶר מִנְחת הְרְבֶּן לא מוּבָאֶה 
יחֶשב לְחַטָאֶה, 
אָנַחָנוּ נַבִּיט בְּשְמְחֶה אל-הַמַבּוּל הָעוּלֶל עְלִילוּת, 
עַדדכִּי יִמָּחָה כָּלדיָצוּר וְאֶרְצוּת תִּעְזִבְנָה 
וְשָבוּ לתהוּ כְלךְ עַדדכִּי גִם-אֶלֶה 


אשָר הַתְגְּאוּת בַּעַפְרֶם שְָפְּתֶם לא תְלָא 
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בּנִידמָות, ‏ הַצַטִידוּ 
שמעוּ! שמָעוּ עוד מָעט וְאָזְנִינוּ יאָזִיבוּ 
אֶת-שאוּן מִי המבול מִדְהַחַשַכָה יִתְלַכְּדוּ 
הנָּה הֶרוּחות פרְשים את-מטות כִּנְפִיהֶם, 
הַנַה הָעָבִים מַלָאוּ עד-היסוד אֶת-ְעָטִינִיהֶם: 
עוד מְעַט, וְכֶל-מַעִינוּת תְּהוּם רִבָּה יִבְּקְע 
עוד מְעַט וַאַרְבּוּת הַשָמַיִם תִּפְתַחֶנָה - 
אַךּ כָּבָד לב הָאדֶם: לא רְאוּ ולא שְמָעּ 
לְנְגֶד פָּנִיהֶם .הָאותוּת, וְעִינִיהֶם מַה-תּוּטַחֶנָה. 
אַנָחָנוּ שָמע שְמַעָנוּ: וְהַטָּה הֶם אֶת-הַקוּלוּת 
לא שְמָעוּ וְאֶתהַבָּרְקים וְאֶת-שָאון הַזְּוְעות הְעולוּת: 
וְאוּלָם רק לְרְגְים כְּלאלָה אֶחָרוּ פַּעַמִינָם: 
כָּבֶר קפָּלוּ בַשָמַיִם, ורק לא-עוד נְמִתְּחוּת 
ירִיעוּת. לְהָבִי דִגְלִיהֶם, 
וְרְאוּ אוּתְן רק צעִנִי רוחות הַנְּפֶקחוּת. 
הִילִילִי, הַילִילִי, אֶרְץו 
עוד קרוב היום בו הלַדִת - אַך קרוב מִמָּנוּ הַקְרֶץ! 
רגזוּ אַתֶּם, הָהָרִים, עוד רְגע מְעַט וָאפְפוּכֶם 
המִצולוּת וּשטְפוּכֶם 
אֶל-קִירית סִלְעִיכֶם יִתְפֶרְצוּ מִנִיהַפְּהוּמית מִשְבָּרִים, 
וּשְִידִי קָלְפוּת פִּנָרִים מִפַּגָרִי הַיָם הגָּאְדְרִי 
יָדִבְּקוּ לְמְקוּ"שֶם קְגּנו לַפָנִים בָּנִי הנָּשָרִים - 
אואָז וְצֶרַח הַגּשֶר עַלפפנִי היָס הָאַכְזָרי, 
ְקְרָא אֶל-גּנֶלִיו. ִתִיפַח מְעצֶם דְּאֶנָה, 
וְעונָה לא יִמְצָא בַלְתִּי אֶתהַיָם בְּהמוּת הַשָאָנְוּ - 


ואד ערוג לַנָשָר, יק לכַנָפִים אלָה, 
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וְאָסַף גְּם-הַשָאוּל וְהָיָה קץ לנוּרְאוּת! 
ְאֶ"ְהָארֶץ אֶשֶר תָפְדְּתָה 

יָשִיב כֶּליָפְיָה הֶראשוּן וְהָיִתָה כְאֶשֶר הָיָתָה, 

ְהֶפך לה עדן לגן עְדעְלְמִי עלְמִים, 

ולא יוסִיף אֶדֶם לְנְפוּל כְּנְפְלוּ לְעַת הַתְּלָאת, 


וְגִם בָּנִי הַשָטֶָן לא יָדְעוּ לעשות רעות! 


הרוח 
וּמְָתִי אָפוּא תְבוּא עִתִ-הַפְלָאות? 


יפת 
בְּבַא הַגאֶל: בְּרַאשָיתוּ נְשוּאמַכְאוּבִים 


וּבְאחָרִיתוּ כְּסוּיִתְּפָאָרָה. 


הרוח 

וְעַד-כּה וְכה, עד-בא הַימִים הטובים, 

וְזֶקָנָה הָאַדְמָה הַגּבְחָרָה; 

וְנִלְחַמְתֶּם איש בְּאְחִיו, והי לָכֶם לְאַיָבִים 

שְמַיִם וּשָאוּל וְכְֶל-צְרָה, 

עד מעָשָן הַדֶּס יְאֶדִּימוּ הָעָבִים הַקְרוּבִים: 
עַתִּים וְאקלִימִים וְחְכְמוּת וְאִנְשִים חָדְשִים - וְאוּלֶם 
הַדְּמָעוּת וְהַפַּשְעִים וְהֶרְעוּת יְשָנִים יִהָיוּ כְלֶם, 
ורק בְּצוּרות שונות יִגְלוּ לְדוְרוּתִיכֶם 

וְסְעַרוּ כְּמוּעַתָּה בְּקרב לְבּוּתִיכֶם 


סעָרוּת מוּסַרְכֶם, וְעַתִידְכֶם יִסְחַפוּ הִנָחָלִים 


להקת רוחות 
אַחִים, הַרְנִינוּ 
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כָּל-מַשנָּאִי הַשָמִים וּכְמוּהֶם בַּשָאוּל יבּול₪ 


הרוחות געלמים ועולים למעלה, 


יפת ללבדו 
קְרָא אֶלְהִים ויודע אֶת-גורל הָאֶרֶץ הנח >> 


אָבִי בְשָרוּ בַקְהֶל עָלפִּי הַתִּבָה הַבְּצוּרְה; 
מנִּיהַמְעָרוּת הֶשָמיעוּ אותו הֶרוּחוּת חוּצֶה; 
חַנוּךּ בַּמְגְלַת חָזִיּנוּ נְבָּא לְַבָּאוּת מָאָז 

בַּסְפְרִים אֶלְמִים, שְהַמָּה בְשָפַת לֶשוּנֶם החרישית 
מרְבִּים לְהַגִּיד לרוּח מהגּיד לָאזֶן הֶרְעַב: 

אף איש לא שָמַע דְּבֶר ולא ישָמע, וְהַמָּה הוּלְכִים 
עָוְרִים לקראת אִידֶם, והוּא, הַקרוּב לבוא, 

לא יִרְגִיז איש מִמְּשוּבָתו יוּמֶר מָאשָר יִרְגִּיז 
קוּל שַוְעָתוּ הְאַחָרון. אֶת-אֶל אֶלהִים מִמִּחַשַבְתּגּ 
או יִרְגִּיז אֶתמִי הַמַּבּוּל מעשוּת אֶתאֶשָר צוּוּ. 
צִדְנָה לא נופף כָּל-אות אֶת-נְסוּ עַל-פָּנִי הַשָמִיִם, 
הָעָבִים עַדְֶנָה מְעַטִים, יּבְתְאָרֶם לא שונִים הַמָּה 
הַשָמָש תִּעַלָה לְאַטָה עַליוּם הָאְדְמָה הָאַחרוןן 
כַּעָלוּתָהּ בָּיום הַבְּרִיאָה הֶרְבִיעִי פָּעַת אַשָר צַוָּה 
אֶלְהִים לָהּ ,הָאִירִי" וִפְּאֶר:. אֶז מִעַרְפָּל. הַגִיחָה, 
ְּטֶרֶם היות עוד עָלִיה לְהָאיר. לַאָבִי. כלהָאֶדם, 
כִּי אֶדֶם עוד טָרֶם יְהִיה ‏ וְהיא אֶז נָעוּר נָעיּרֶה 
לא לקול תִּפַלַת הְָאָדֶם, כִּיאָם לקולות צַפָּרִים 
הַמַתוּקִים פִישְבעַה מקולו וְטֶרֶם הִבֶּרְאי נַבְרָאוּ 
ומְעוּפְפִים הַפָּה בשְחֶקִים וְלְהַמָּה גסיִכְנפִים 

כְּמוּ לְמִלְאָבִים, וּכְמוּ הַמִלְאָכִים יקדּמוּ יום-יום 


אַתפנִי השְמים בְּטָרֶם יְקדמוּם יְלידי. הְאָדם. 


וו וו 
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ְהן גַּם אֶתַ-הַנָּשֶר הָבִישוּ הַפַּעַם מְשָבֶרהּ - 
אִי מִקוּם לְהנָּצֶל אֶלָיוּ וְעִינוּ: תְבַקש עַדדתּלָא, 
ְדְבֶר לא יִרְאָה זוּלְתִי מַבּוּל מִסְבִיב - זֶה קב 
אַחִים, הַרְנִינוּ 
הָרִימוּ אֶתדקוּלַכֶם הָעַז מִסָּבִיב עַד-חַרְשִים יָאָזִינוּ - 
ל 
מְלְבַד מְעַט הזֶּרע הנוּתֶר אַחְרִי שַת - 
ְגַם הִזֶרַע הַזֶּה נְכוּן לקראת עַת 
רְבַּת פְּגְעִים נוּרְאִים תִּחת אַשֶר לא מַת. / 
א מִבָּנר קין 
לא יְשָאַר אִיש בַּחיין 
וְגַם כִּלבָּנוּתִיו יָפות הְעִינִים 
תַּרדְנָה כְלְן לְתְהוְמוּת המים; 
או יָשכִּי תְשוּטֶנָה לְמַעְלָה, וְשַעָריּתְן הָאֶרְכּוּת שָטוּחוּת 
לָארֶךְ הגַלִים וְקְלְלוּת תוּכַחְתּן לְמָּרוּם שלוּחוּת, 
עַל-אַשַר לא הֶמַל אוּתְן 
הַיפוּת עזד כְּכָה בְמוּתְן. 
א הוא בְאֶחַת: 
מָוֶת וּקְבָרִים: 
ועַלזעַקת הָאֶדֶם מִכֶּליהָעַבָרִים 
תְבוא הַדְּמַמָה הַגְּדוּלָה וְהַנַּצְחַת! 
הֶלְאָה, אַחִים, הְְאָהי 
אוּלֶם הִרְנִינוּ 
נְפַלְנוּ 
יפלן! 


כּכָה יִאבְדוּ - יְחַלְנוּ - 
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שמחיזי, עזאל, ענה ואהליבמה באים. 


ענה 
יפַת! 


שמחיזי 


הַבִּיטָה! ילִיד אֶדֶ! 


עזאל 
מָה עשָה בְְּהָאָדְמָה פה בָעַת אַשֶר אֶחיו 


לְמִינו עוד כְּלֶם יִשָנִים? 


יפת 


המלא מַהאַתָה עעָה 


עַלפָנִי הָאִדְמָה לָעת כִּיִעָלִיף. היות. בְּשְמִיִם) 


עזאל 
הַתְשֶכַּח אם לא תָדַע כִּיחָלֶק מְִֶהַפֶקְְּה 


הַגְדוּלָה אַשֶר לנוּ היא לְנְצור גְּסדְאַדְמְתְְּ 


יפת 
כּלהַמִלְאָכִים הָטוּבִים כְּבָר נְטְשוּ אֶתְַהָאַדָמָה 
אחרִי הַחֶרֶץ גוּרְלָה אֶף-גַּם הֶרְעִים נָסו 
מִפְּנִי הַשואֶה הַקרוּבָה. הוי עָנָה! עַנָה' שָכְּכָה 
תּמִיד וְיָמִים רַבִּים וּבְלִיְהָרֶף לַשָוא אֶהַבְתִּי 
לְמָה-זָה תַלָכִי יִחְדּו עַדרוּח. זֶה, וְעַתָּה 


כֶּלדרוּחַ טוב אֶלָינוּ לְאֶרֶץ יורְד אִנָנ 


ענה 


יָפַת! לא אוכל לענוחף; וְאוּלֶם - ואוּלֶם סְלַח-לי- 


יפת 
יוּאִילוְּנָא השָמִים לעשות אֶת-זאת, והִמַה 
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| גְעַתָּה צוד מְעַט וְתַשְמַע תְפלַת הַשחַר מְפיהֶם = 
כְּבֶר בּוּעַר הַמִזֶרְח - וְהַָמָה יָרנוּי השחר יבָּקע! 

וְאוּלֶם מה-קְרוּב, מַה-קרוב קצֶם הנֶרְא' בַּמְצוּלוּת 
תִטְבַּעְנָה כַנְפִיהֶם הַשָבוּרות; ובקר - אַחַרִי עוּד בְּקְרִים 
אַחָדִים צְחִים וּבְּהָירִים - בקר הַנְּהזָה יִעַלָה - - 
עַלזמָה אָפוא יִעַלָה הַפַּעַם - עַל תהו וְבהוּ חַדְשִים, 
שָשְָבו לְהִיות בֶּןְלִיְלָה, וּמַדִּי הַתְחַדְּשֶם הְפְכוּ 

הָעֶת וְשֶמוּהָ לְאֶפֶס! כִּימָה, בְּאִין חַיים, הֶעָת 
נֶחְשָבֶת מוּל עְפֶר וְאַפָר לא יוּתֶר מְאֶשָר שב 
הַנָּצַח מוּל אֶל אלהים, שָבְּרָא אֶת-שָנִיהֶם גְּםדיְתַד. 
בּלַעָדִיו גְסיְנְצַח לא יִהְיָה בּלְתִּיראָם אַכָּס וָריקו 
וּבַלְעְדִי אָדֶם גּסדעת, הָעַשוּיָה לְמַעַן הָאֶדב, 

מְּמוּת עֶםמוּת הָאֶדֶם ובְלְעוּ אוּתְהּ הְַּהוּמוּת 
הְעַמְקות עַדיאָפֶס קץ, בִּיוּם אַשֶר זרעו אמְחָה 
בִּידיזֶה הַמוּחָה מְפָּבִיב גַּם-אֶת-עוּלָמי הֶרְעָנֶן - 

מָה עִנִי רואוּת? - צַלָמִי שָמִים וְאֶרֶץ כְּאָחָדו 
לאְכְְְֶהוּא - רק צַלְמִי שָמִים רְאִיתִי,. כִּי. עָלדכָּן פה יפוי 
אֶת-אוּתוּת פָּנִיהָם לא אדכִּיר, וְאוּלֶם מִה-נָּחְמַד לעין 
תּאַר תִּבָנִית דְּמוּחֶם מַדִּי אֶשֶר אָט יְנוּעוּ 

בְּמוּרַד הְהֶר הַקודֶר ויפזּרוּ אֶתַ-עָנָנִי עָבִיו! 

אַחָרִי הֶרוּחוּת הַשָחוּרִים וְהִפֶּרְאִים, אשֶָר הַמַה 
בְּאָלְמוּת שאול הָרִיעוּ בָשִירת עּזֶּם בְּזָדוּן, 

יְהֶינָא לִי בוּאָם לַשָלוּם כְּמוְּעָדֶן, | אוּלי הֶם בָּאִים 
לְבַשָר כִּי חָנִינְה תִנָּתַן לְעוּלְמנוּ זֶה הֶרַענֶן- 

אַשֶר אֶל-זאת הִרְבִּיתִי כָכֶח לְהַתְפַלּל הם בְּאִים 


עָנַה! הוּי אֶלִי' וְעמֶּהּ - 
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יפת 
הַאָמָנֶם כְְֶּהוּא? האָמָנָם לא תדע גְּםאֶתָּהו - 
מַלְאָכִים! מַלְאָכִים! הוי אִתֶּם אֶשֶר עֶםאֶדֶם חֶלַקְתֶּם 
אֶתדחֶטְאוּ אוּלִי תִּחְלְקוּ עמוּ עִתֶּה גְם-ְעָנְשו 
או חַלֶק מַמִּכָאוּבִי, 
שמחיזי 
מַכָאובִים! עַדְעַתָּה לא עָלֶה 


עַל-לְבִּי כָּיייש אֶשֶר אֶדֶם יִדבָּר בַּחִידוּת אֶלִי, 


יפת 
ָאָמְנֶם לא פְתְרֶן לְכֶם אֶלְהִים אֶלְהִי השמים: 


כִּידעַתָּה אָבַדְתֶּם אִתֶּם כְּכֶל-אַשֶר אָבְדוּ הַנָּהו 


אהליבמה 
יְהִי כן! = אָם הַמָּה אֶהבוּ כְכֶלאַשֶָר הַמָּה נְאֶמָבִי, 


לא יִירְאוּ מַהָיוּת בָּנִי מָוֶת, כַּאָשֶר לא אִירָא. גַםדאָני 
לְלָכֶת בְּקְרִי וּלְהַמְרוּת בָּמוקשִי מצוקותעוּלְמִים, , 


ְלוּ רק שמְחִיזִי עָמי % 


ענה 
אַחותִי, אַחוּתִי! חָדְלִי 


מִדַָּּר כְּכָה. 


עזאל 
הוי. עַנָה שָלִיו הַאָמָנֶם תִירְאֶין 


ענה 
ְָּהוּא, לְנַפְשֶך אִירָא. אָנכִי נְכוּנָה הְגָּנִי 
לָתַת הַשָרִיד הַגְּדוּל הַגַּּתֶר מָחַיִי הַדּלִים, 


וְלוּ רק חיי אלְמוּתְף לא ידעו מצוק אִִִרְגַעַ. 
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לובה יב בה 
הַן חֶדְלוּ מִסְּלוּחַ גְּםהַמָה רק נַסָה נַסֶךּ אלוּהָ. 


אהליבמה 
פּנַה-לָך ול לְאהָלִיףּ, אַתָּה בֶןנח הַמִנְאֶץ 


אַנַחְנוּ לא יְדַעָנוּ. 


יפת 
אוּלי עוד תְּבוא הָעַת 
כִּי קש תְּבַקשִי לְדַעְתִי; אַחוּתֶַך היא הַיוּדַעַת 


4 


כִּי זֶה. שְהָיִיתִי מְעוּדִי הַנָנִי תָמִיד וְעְתָּה. = ! 

שמחיזי 
אַתֶּה הַבַּן לצדיק, לָאִיש אֶשר תָּמִים הִתְהלףְ 
לְפָנִי אַדנִי אֶלהֶיו וְאֶת-תמו הנחיל גם-אותף: 
מַכָאוּבִים מַלָאוּ מְָלִיףּ, כַּן אַראֶה, וּמהוּלות בְּקצף. 
הִעָשָה עְזְאל עַוֶל לְף א עָשִיתִי אָנכִי 

יפת 
עול אִמַרְתִּי הגָּדוּל מִכָּלאַשָר יש' אַך צדקתִי 
אַףאָמנֶם רק עָפֶר היא וְאוּלֶם אָנִי לא הָיִיתִי 
שוָה כִּיתְבְחַר בִּי. לְכִילְך לשָלוּם, ‏ ענה! = 
עַדיכַּמָה פְעָמִים דִּבַּרְתִּי אֶלִיך המִלֶה הזאת, 
אַךּ עַתָּה אָנכִי מִגִּידָהּ וְלא אָשוּב הגִידָהּ עדדעולם. 
מַלְאֶךְּ! הָיה אַשַרְתְּהִיה או אשר עוּדמָעָט וְהָיית: 
הִיש בֶּףף כּחַ לְהַצִיל הִיִלְדָּה הִיפָה הלזו. 
הילְדוּת היפוּת ה אַלה, צאַצָאִי קין? 

עזאל 

להציל? 


מִמָּה? 
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או לו אֶת-הַמָּקוּם בַּתְּבָה יִכְלָה לַחַלוּק עְמָּנּ 
שְאָנוּ פָּלִיטִי הַשָרִיד הָאַחַרן מִזֶּרע חֶת. 
אהליבמה 
וְאַתָּה תַחֶשב כִּי אָנוּ - אֶשַר דּם הין בְּכוּרדאָדֶם 
נוּזֶל עוד חֶם בְּנִידִינְ זֶה קין הֶעְצוּם מְפָּל, 
שָאָמו יְחָמַתוּ בְעָדן - נִתְעָרַב בּזֶרַע חֶת, 
הַחטֶָר הָאַחָרון לאֶדֶם בְּהִיוּתוּ חלש מק - 
לא לא! ולו גַם הצַלְנוּ בְזאת אֶת-כָּלְהָאָדְמָה, 
לו בָא לָהּ הָאִיד כִּדְבָרִיףּ' שָבְטָנוּ ישב מעודוּ 
מְבְדְּל מְשָבטֶף אַתָּה, וְכְכָה יִהָיָה עַד-עוּלֶם. 
יפת 
לא הָיוּ הַדְּבָרִים אַליִף, אֶתְּ אֶהָלִיבֶמָה, עָרוּכִים! 
הַרְבָּה מִדִּי מְִהַדֶּם שָל-ראש בִּית אָבִיך וּמַשְפַּחתִּּ, 
זֶה אַשֶר עָלִיו גְאַוְתף, בָּא אֶל-תוך דָמַך הַגָא 
וְסַעַר בְּחָזָה בְקְרְבּּ, וְאָבִי ראש מִשְפַחְפּ הַלָזֶה 
הוּא שופף הדְּמִים הֶראשין, וְהּדְּמִים הָיו דְמִי אֶחַיו! 
אְַּ אַתְּ פה עָנָה שָלִי והוי, תְּנִינִי וְאַקְרְאף .שָלִי", 
אִם-אָמְנֶם את לא-לי, וְאוּלֶם, רְאִיְנָא, לא אוכל 
הִפְּרִד מִעֶםהַמִּלָה, אֶף-אָמָנֶם מִעַמֶּךְ אֶפֶרד.\ 
עָנֶה שָלִּיי רק אַףּ היא, שִתִפְּנִי-לִי לְחָלוּם הַחֶלוּם 
ִּי הָיִתָה לְהִבָל בַּת וְזַרְעָהּ הַתֶּם וְהַטָהיר 
עוּד יוסִיף לְחָיות גְּסְבָּף - כִּי עַל-בָּן שַנָה כְכָה 
הָייית מִיִתֶר הַבָּנוּת, בָּנוּת קין הקשה וְעָז 
ורק כִּי אֶתיְפְין נָחַלְתּ - וְיָפוּת הֶן כֶלֶן גַסייְהַד - - 
אהליבמה *א התן לו לכלות דבריו 
וְאַתָּה הָחֶפֶץ חְפַצְתּ כִּי דמָה בְרוּחַ וּנְשָמָה 
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וו ו 


יפת 
וּבְכַן אָפוּא זָה הוּא! לְמַעָנוּ, למען השָרְף הלה 


בְּזאת גּם אֶת-אָלהיך! לבְרִית כְּמּהָ הַכְּרוּתָה 
בִּיְאָדֶם וְאֶשֶר לאאֶדֶם אִיןבֶרְכָה וְשֶלוּם לְעוּלֶם. 
אַנַחְנוּ שֶלְחְנוּ אֶרְצָה לְבַעָבוּר עָמל וְמוּת, 

ְהַמָה לא נוצרוּ בְּלְתִּיהאָם לְהֶיית מַלְאָכִים לָשָרַת 
הַמְשָרְתִים אֶתפָּנִי אֶלהִים; וְאוּלֶם אִם יוּכל להצי? 
כִּיהָנָה עוד רְגַע וּבָאָה הָעַת שָרַק הַשָמַיִם 


לְבַדֶּם יוּכְלוּ לְהַצִיל. 


א 


ענה 


אויָה!/ עַלמָוֶת יְדִבָּר. 


שמחיזי 
וְאֶלִינוּ עַלמָוֶת יְדִבָּר! וּבְאֶלֶָה אֶשֶר עְמָּנ3 
לוּלָא עָינִי הָראוּת כִּי איש שְבַעַדרגֶז מְדִבָּר, 


ִּייעָתָה שָחַקְתִּי לַדְּבָרִים. 


יפת 
= לא לְמַעָנִי אֶרְגַּז או אִירָא 
אָנְכִי נְצַלְתִּי הַפַעַם, וְלא בְצִדְקְתִי אָנכִי, 

ִּידאָם בְּצְדְקֶת אָב צַדִּיק אַשַר אֶלהִים מְצָאו 

תּמִים לְפָנָיו לְהַטוּת הַחֶסָד גּם עַל-זרעו. 

ולוּ רק יִגְדַּל עוּד-כחו לְבְעָבוּר גּם-גָאל יִנְאַלי 

או לו יָכַלְתִּי אָנבִי לָתַת אֶתְחַיִי מַחְתֶּיהָ, 

שָהיא לי הַבְְכָה הָאַחת בּחייי - היא, הָאחַרונָה 


וְגַם הַנַּחְמְדָה וְטוּבָה בֶזֶרַע מִשְפַּחַת קין 
ג לה: ז ז : ז :ל 1 ] 
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א הַנָּה כְלדְעוד יְאַרְכוּ רְגְעִי היָמִים הָאֶלָה 


עַל-אֶחִי וְעלראש בִּית אבותי תִּהְיָה תְמִיד גְּאַוְתִי.. 


יפת 
אָבִי זע מִתְְאִים אך-רק בּאדנִי אֶלחיה. 


עַנָה! וְאַת - - 


ענה 

ְהִַיְנָא וְַפֶקוּד אֶלהִים אָשָר יָּפְקוּד - 
אֶלהַי שת וקין יִחָדָּו - עָלִי. הָיא שוּמָה לְָשֶמוּעַ, 
ְאַגַּם בְּלְבִּי אֶחְאַמּץ לְשְמוּעַ אַלִיו פּעָגְיָה. 
וְאוּלֶם אָם יְעַמוד בִּי לְבִּי לָשָאת אלָיו גַּםִתְּפְלֶה 
בְּרְגַע נְקְמתו הנרָא אֶם יִהְיָה כִּייָבוא כְזֶה), = 
אֶהְפַלֶל: לא אֶחְפוץ חַיִים אֶם"לא עֶסבִּית אָבִּי. יִחְדָּו. 
הוּי אֶחוּת! מַההְלִי הָעוּלֶם, מַהלִי עוּלְמות אֶחָרִים 
וְעָתִידוּת טובִים לוּלֶא הַיָּמִים שָעָבָרוּ הַמִתוּקִים = 
לוּלָא אַת וָאהְבֶסֶךף ואהָבַת אָבִי אָלי 
וְלולָא כְּלְחַי וְכֶלעָנְין שָצָמַח עַמִּי וְגְדל 
וְהָיָה כמ הַכּוּכָבִים בַּלִיָלָה, הַהוּפְּכִים כָּלְחַיִי 
הַקוּדְרִים לְעַשוּתֶם לזהר להֶט בָּאורִים נָפְלְאִים 
וּמְלְאִים נָעִימוּת לא-לי - אַלְלִי לִי, אֶהֶלִיבְמָה! 
איש עוד חֶנִינָה = בקשיךָ, מְצְאִיהָ: הַגָּה אָנכִי 


ִּעַבְתִי הַמִּוֶת מָאד, יען תְּמוּתִי גְס"אֶת. 


אהליבמה 
הַבַעַל הַחָלימוּת הַזּה בָּלהַגוּ עַל-דּבַר תִּבַת אָבָיו, 


מִפְלָצֶת זו אֶשֶָר בֶּנָה לְבַעַת בָּה כֶּלהָאֶרֶץ, 


הַמס אֶת-לָב אַחותי האֶם לא לְשָרְפִים הָיִינוּ 


108 לורד בירון 


------- 


תִּהְיָה לְאויָבִי אָבִינּ - אַלֶלִי לִי, לו כָמוּף 
חֶשַבְתִּי וְאֶחְלוּם כִּי מְעַט מִנִּהָ בָל דּבּק אַקִיקָ' 


גש מִזֶה הָלְאָה, בְָּנְָ. כִּי בא לְחַרְחַר מִדְנִים 


יפת 


בתדקין! כַּדּבְרִים הָאַלָה הָיו. גדדּבָרִי אָבִי. 


אהליבמה 
אַּ הוּא אֶת-שַת לא הֶרְג. וּמַה-לָּ אַתָּה הַתָבּ 


בִּדְבָרִים בִּידאָלו וּבִינו? 


יפת . 
אִכֶן צְדְקתּ מִמֶּנִי כְּבֶר שָפט אֶל1 אותו! 
ְאָנְכָי הָיִיתִי כְמַזְכִּיר מַעָשָהוּ רק יָען נַרְאִית לי 
ְּאָלוּ בו תִתְפָארִי וכְאָלוּ לא תִרְגָזִי אֶחיר 


מִפנִי כָלאָשֶר עֶעָה. 


אהליבמה 
הוּא הָיָה אָבִי אָבוּתִינוּ: 
בְּכוּר אֶדם, לָב אָמִּיץ, גָּבּוּר יְיוּדְעַ לְשָאת אֶתִסָבָל1ו - 
הַתַחָפּץ כִּי פָּנִי יאָדּימוּ לְזְכֶרּן בָאִיש אֶשָר נטָע 
בְּתוּבָנוּ אֶתדעַץ חיינ רְאַהדְנָא וְהַבַּט גִּזְעַנוי , 
שִיםדעִין על-גבהּ תְּאָרְנוּ וְעַלתִּבָנִית יָפִי תְמוּנְתָנוּ 


עַלהָרוּחַ הָעַז אַשָר בָּנּ עַלְהַגְּבוּרָה וְעַל ארֶך הַימִים- - 


יפת 
הַיָמִים סְפוּרִים עָתָּה. 


אהליבמה 
ולו ג יָהִי כִּדְבָרִיּ 
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יפת 
אַלְלִי לי! מֶהדאָפוּא אַהֶבָה אִם-לא מִכְאוּבִי? 


ִּזֶה הַבּרַא אֶרֶץ בְּאַהָבָה, הָלא בְּמְהַרָה 


הַתְאבָּ. עַלדיושְבָה הֶראשון הַגּחְמָד מִכָליושָבֶיהָ. 


אהליבמה 
כַּן אומרים. 


יפת 
הא בָאָמָת. 


נח ושם באים. 


4 נח 
יָפֶת! מה-פה תְעַשָה 
בִּיְבְּנות הֶרְשְעִים הָאֶלָה האֶמְנֶם לא יָרַאת 


ִּתְחָלוּק/ עַמֶּן הַגורֶל אָשֶָר עְלִיהָן הוּטָלו 


יפת 
אָבִי, הַן יַמֶנַע כִּי-זאת לְחַטָא תִּחֶשֶב 
לֶנָסוּת לְהַצִיל נָפָש מִנָּפְשוּת יְלְדִיאֶדֶם 
וזאת גּם-זאת כִּיאַפְָה פה לא תִמֶנִינָה 


עֶםחוּטְאִים. רְאֶה: מַלְאָכִים הָיו לָקֶן לָרָעִים. 


נה 
הַהַמָה אָפוא אַלָה שֶעְזְבוּ כְסָּא מָרוּם 


לְבַעָבוּר בּא וְקְחַת נָשִים מִזֶּרַע קין 
בָּנִי אֶהִים שָחֶשֶקה נַפֶשֶם בּבְנִת הָאֶדֶם 
פיז 


עזאל 
אָב לדור! רק כְְּהוּא, כִּדַבְרִיף. 


10 





לורד. בּירון 


לְאַהוּבות? וְאלוּ גם-לא - הַלְבעְבוּר מְעַט החיִים 
כל יְכלָנוּ לְהַצְּמִד לח לְָאָחָד מִבָּנִיוז 

הָלא טוב מִזֶּה - - וְאוּלֶם הַהזֶה רק הלֶם 
חַלוּמוּת אִיִמִּים וְרִיקִים, דְּמִיונוּת אַשָר ילָדוּם 
אַהַבָה בְאֶפֶס תִּקְוָה וְלילוּת קדּחַת אֶיךְשָנָה. 
מִידיְבוּא לָהַרְגִּיז הָהָרִים הָאַלָה וְאָרֶץ מוּצְקה, 
להפוּך לַעָבִים וּלָמִים צוּרוּת אֶחָרוּת וְשונוּת 
מַכְּלאָשֶר הָיו מַאֶז וְַאָשֶר הַסְְּוּ לְרְאוּתֶם ‏ | 
אַנְחְנוּ ואָבות אַבוּתִינוּ מַָעוּדֶם תְּמִיד וְעַד-עְתָה 


מִיזֶה יְעַשָה כָזאת! 


יפת 


וֶה אֶשֶָר ִּדְבָר יְצָרֶם. 


אהליבמה 


מִי שִָמַע אֶתדְּבָרוּ זֶה? 


יפת 
תַּבָל כְּלָהּ, ולקולו 
הַנִיחָה לְחַיִּים פּתָאם. הוי, לָמָה תְשְחָקי בְּבוּ 
פֶנִלֶ וְשאֶלִי שֶרְפיף: אִם הם לא יִעָנוּ בו כָכָה, 


לא שְרְפִים הָם. 


שמחיזי 


אהליבמה 
אַנִי הַשְתחוִיתי. תְמִיד, שמְחיזִי. לְאֶל עושָנג 


זֶה עַשֶף וָעשִי אָנִי אֶל אַהֶבָה וְלא אֶל מַכָאבִים. 
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לא נְמְנְעוּ מָהְיות נְשָפָּטות. 


יפת 
הלי אָבָי אַל תּאמַר כָּכֶה, 


נח 
ָנִי אַם נפְשֶף חִפְצָה לְהַמֶּנע מְחָלק גּרְלָן 


שְכַח כִּיהָנָה חַיוּת; עוד מְעַט וְהֶן תְּסוּפְנָה, 


ְאַתָּה תִהְיָה לָאָב לְדוּר חֶדֶש וטוּב מִזָּה. 


יפת 
תְנָנִי נָא וְעַםיזֶה וְעֶםאַלָה פה אָמוּתָהו 


נח 
רק נָאוָה ?ף המות עַלדְבֶרְף זה - א תִחְיָהו 
זָה אָשֶר יכו - גִאֶֶך. 
שמחיזי 
וְְמָה רק אותו וְאוּתְףּ 


לא אַלָה אֶשֶר הוּא, זָה-בְנְףָּ, בָּחַר מָשָנִיכֶם) 


₪ 


נח 
שְאֶל אֶת-הַלָז אֶשֶר עֶשֶף גָּדוּל מְמֶגִּי. וּמִינֶי, 
וּבְכֶל-זֶה הַכְּנִיעַ גּם"אותֶף אֶלתַחַת עְזַּּ לֶנְצַח, 
א הַבְּטו הַגָּה מַלָאָכוּ. הָעָנָו וזף מאֶחָי 
וְאַחַר עַינִיו לא יָתוּר, הולף הֶלוּך וקרב. 
רפאל מלאך הפנים בא. 
רפאל 
הֶרוּחות! 
אַתֶּם הַצוּבְאִים עַל-כָּסָא הַכְּבוּד, 


מַה-בָּאתֶם הָלוּם) 
התקופה ]/ 19 
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ד האדוה ה ההיה ליי דלי "אי השש יי כב יי הו היה הלות מההקהנההמהחחם הבהאה הההההההההמכהה םאמ היה חר הארה הו יהי 


נח 
הוּה, הוּה, הַוָּה לְבָרִית כָּזאת הַכְּרוּתָה' 


האִם לא גְבוּלוּת שֶם לו אֶלהִים בִּים הַמַּעָשָה 
ּידְאָרֶץ וְשָמִים וְהָבְדּיל מִין מַמִינו 

שמחיזי 
הַאֶם לא נִבְרָא אֶדֶם בְּדְמוּת אֶלהִים כְּצְלְמוּ? 
וְאַם אֶת-אֶשָר בַּרְא לא אָהָבִ? וּמָה אַנְחָוּ 
עשים אִם-לא הֶלוּף בְּעָקְבוּתִיו וְהַתְחָרוּת 


בְַּהְבָה כְאַהַבָה אש בְרָא 


נה . 
אֶדֶם אָנִי 
ולא לְשָפּוּט איש נַבְרְאתִי וְאִףְכִּי אֶתדבָּנִי אַלִיםו 
וְאוּלֶם כִּי חַנּנִי אֶלְהִים וְאֶתיאָזְנִי גְלָה 
וִיִגָּד סוּדו לי אֶת אֶשָר-יעץ לעשות, 
אֶעָנָה: רְדֶת שָרְפִים משְבְתֶּם שְבָת תָּמִיד 
אל-עולם חָלוף הַחוּלף, וּבְעַצֶם עָרֶב חֶלְפּּ 


זֶה דֶר לאיתְכַן. = 


עזאל 
וְגֶם לא בַעַבוּר הצַל? 


נמ 
לא אתֶּם בָּהָדר כְּלעְזְּכֶם תְּעצְרוּ כח לְהַצִיל 
אֶת אֶשֶרדהוּא, הנוּתן אֶת-עְזְּכֶם, שָפַט לְמוּת. 


וְאַלוּ הִיתָה מִשְלַחְתְּכֶם נְצַח לְבַעַבוּר הַצַּל, 


ִּדעַתָה כל הַצַלְתֶּם, ולא רָק שָתִּי נְפָשוּת, 


ולוּ גֶם יפות - וְאָמָנֶם יָפוּת הן = וּבְכֶל-זאת 
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ִּיאָז בְּעְצֶם עִינִיהֶס בְּכְתֶב-רְשְפִּים 
בָּאוּתוּת אֶשָר בְּאֶש עַל-אֶש נָכְתְּבו 
רָאוּ אֶתדדְּבַר אֶלוּהּ, 
ולא מְפִּי דִרְשוּהוּ עַתֶּה לְבַעַבוּר שָמע. 
אַךףּ לא-ידע 
אַח הוּא לְחטָאן ' 
גּדְעַת מִלְאֶךְ לא יִמְיָה 1% לְיָשַע, 
אִם אִחָרִי שָרִירוּת לָבּוּ יט; 
עָוָּרוּן הוּא הַבָּן הַבְּכוּר לְפָּשָע, 
בְּנוּס כֶּלִמַלְאֶךף טוב מִן-הָאָרֶץ - הַתְמַהְמַהְתֶּם, 
ִּייאָחָזָה אֶתְכֶם פְּתָאם אש תִאָוֶה זֶרַה 
וּבְנְעָרוּת מִבְּנוּת הָאֶדֶם וּבְאֶהַבְּתֶן הַתְלְהֶלְהָתֶם: 


אף נִסְלַח לָכֶם, וְאַתֶּם לַעָדת אַחִיכֶם הַבְרָה 


שוב תְּשוּבוּ עָתָּה. הַעָלוּ! מְהַרגּ מַהָרוּן 
או הָשָאֶר הַשָאֶרוּ - 


וּבְעָצֶס יָדְכֶם אֶתנְצְחָכֶ. תְפר 


עזאל 
וְאֶתָּהו אִם סְגוּרֶה 
מִפְנִינוּ הָאָדְמֶה 
כּחְקה הְאָמוּרָה, 
לְמְהזֶה שְמָה 
תִּתְהַלֶף עוד אַתְּה? 
רפאל 
בק לקרא אֶתְכֶם לָשוּב הִנָּה בָאתִי עָתָה 
בֶּשֶם אֶלְהִים הַגָּדוּל וּבְדְבָרוּ וּבְרְצוּנ; 


והוּא מַהיָקר לי אא זֶהרְדְתִּי מַטָה 
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הָכֶן מִלְאָף יִצְבָּא, צְבא וְעָבר, 
בְּקְרוּב הֶרְגַע, בְּבא הִיִּם 
שָאֶרֶץ הולְכֶת וְאָבר! 
הוּי, שוּבו והודו 
וְזַמְרוּ ועָברוּ 
כָאלהִים עִם ,השַבְעָה" יִחדָּו בְּמְרוּמְכֶם - 
בּישָמָּה. מְקימְכֶם! 
שמחיזי . 
רִפְאֶלו 
אַתָּה הֶראשון וְנְחְמִד מִצְבָא כָּלהַשְרְפִים הֶרְמִים! 
מַה חק זָה הַסָּתוּם 
לָסְגּר אֶת-גָבוּל הָאדְמָה מְעַבוּר בָּהּ כָּלימלְאָף תָּמִים, 
וּבָהּ זֶה מַדְרִךְּ כַּףִרְגֶל אָלהִים עוד צָרוּר וְחָתוּם 
בְּדֶרְכו גםיהוּא עְלְעפָרָהּ זֶה-רְבּוּת רַבּוּת פְּעָמִיו 
אֶתהָאֶדָמָה אֶהַב, וְגַס יְצְרָהּ 
לְבְעָבוּר אַהב; ויש כִּיקְרְא 
נלָנוּ לֶָרָדֶת קלי כְנָפִים 
לְעְבְדוּ בְקְטוּן כְּלבְּרוּאִָיו אָשֶר בְּרָא, 
לָשְמוּר עַל-צְעִיר כָּלדכּוּכָבָיו בַּשָמַיִם 
ּלְסוכַך עַלדְאַמָרוּן מִילָידִי בָניו, 
לְבַעַבוּר הָיוּתו נָאָמֶן לָפָנִיו. 
מַדוּעַ כּה רְעִים פָּנִיףָ הַפַּעַם? 


וְלְמֶה-זֶה תאמר כִּי"קרוב יום זַעַם 


הזד 


רפאל 
לולא שַמְחִזי וְְזְֶל. עָזָבוּ 


אַתמְקוּמֶם הַגָּאָמִן בִּיןקְהַל עָדַת הַשֶרְפִים, 


שמים וארץ 17 





מְלְבַד אֶלהִי עשָהוּ אִי יפִי וְאִי גְבוּרָה 
אַשָר יָדָמוּ אֶלְדהַשֶטֶןי הוי, הָעָת הַוּאת הָאָרוּרָה 
אֶשָר נָפל נָפַל לו בַק יָכלְתִי. לשָכּוּחו 
ָדעָתִי שְאַלְתִי חַטָאת - וְאוּלֶם. אַתֶּם, 
אֶחְכֶם הַזְהַרְתִּי כּלדעוּד לא הֶכְרתָסו 
אָם לְהָיוּת לֶנְצַח עָמ1 או עְס-אַדנִי אֶלהָיפֶם - 
ְּידְכֶם היא נְתונָה: אֶתְכֶם כָּלשָטֶן לא הַדּיחַ 
ולא יוּכַל הַדִּיחַ אֶתְכֶם, כִּי אוּת אָדנִי עִלִיכֶם. 
בק בְּאָדם לְבְדוּ יָמְשל וְַם יִצְלִיח, 
וּבְכֶם הָאֶשָה תַמְשל - וְהָאַשָה מָאד יָפָתָה 
לא יַמְתַּק לְחַש נְחָש כְמָתֶק צוף נְשיקְתָה. 
הַנחש הָכְנִי רק עָפֶר, וְהָאשֶה בְּהַלֶק שְפְתִים 
מִּמִשף צְבָא מָרוּם אֶחֶרְיהָ עַד-לְשָבּור חִקוּת שְמִיִם, 

הוי נוּסוּ בְעוּד עַת| 

מִפֶּם לא יִהְיָה מַת- 

אֶבָל אַלָה פה 

יְְוְעוּ בִיןְ-כּה וְכה, 
וְאַתֶּם בְּאְזְנִי שָמִיִם פִּזְעַקוּ חֶמָס וְרְצַח 

עַלזקֶץ כִּבָא עַלִַצָפֶר וְאֶפָּר מְשוּמֶם, 

אַשָר זְכָרוּנוּ לא יָמוּש מְלְבְּכֶם הַחִי לָנְצַת 
ְְאַרִיך מִימִי הַשָמָש שָהָאִיר לָהֶם. אֶתימֶם, 
זֶכְרוּ מַהשַנָה כָּלדרוּחָכֶם מְרוּחֶם, 
שָהַמָּה כאָבִים תְּמִידו לָמֶּה"לְכֶם קת 
חַלֶק בּמְצוּקְתֶם אֶשֶָר חָלָקם הן עַדְעולֶם - 
אֶשָר יחִרְשו עִַיהָס הַשָנִים וע עַלִיהֶם הַשחַת 


וצור בָּהֶם הַמֶת, האָדוּנֶם. עדיבּלִי הר 
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77777 - 
אֶלְהִים בַּמְרוּמִי נְצַח; תָּנוּ יד וְנְשוּב שְמָה, 
פִּנוּ יָד וּנְהַלִּך שָנִית עַלפָּנִי כוּכְבִים, 
הָאֶדָמָה הוּלָכֶת מוּת ולא תִשָאָר כֶּלינְשֶמָהו 
כָּלהיקוּם לֶתהוּ יָשוּב וְכֶל-נַחָלְתוּ תְהְיָה שְבָבִים! 
הֶהּ, לֶמֶה לא תוכַל אַדְמָה לְהְיוּת או רְדֶת לַשַחַת 
ולא תַשְאִיר אֶפֶס ריק מִמַעַל א% מִתָּחַת 
בְּמַעַרְכות חי הִַצְחִיּ כִּיהָָה חוּ הַנָצַת = ! 
לא יִַחְדְּלוּ וְלא יסוּפוּ גֶם בְּהַכְבָּד עָלִיהֶם פֶּשָע. 
אֶחִינוּ הַשֶטֶן נָפַל - וְעְזּ עֶם"עז הַמַּצַח 
לא הֶדְלוּ גַם עֶם-נְפְלוּ ולא חָדל עוד הֶרְשָעו 
וְאַתֶּם פה, שָאַתֶּם עִַדדְצַתָּה עוּד טְהוּרִים, 
שָרְפִים, שֶלא כָמוהוּ אַתֶּם חִזְקִים וְגְבּוּרִים, 
זְכְרוּנָא, הוי זַכְרוּ אֶתְהָאַדִּיר הַזָּה מִגְּבוּהָ 
ְאִיך נָפַל לְעִינִיכֶם, אי עָמַק עָמק יפלו 
מַהתִתִּן הָאַדֶמָה שָלוּמִים חַלֶף שֶמִי אָלוָ 


לְנוּ עֶתנְבוא לֶנַסוּת בְַּאָדֶם אָמֶלֶל וְשָפֶל - 


ד את ש 


0-1" 


רַבָּת עוד אֶלְחֶם 
אַלָיו, אֶלְזָה אָשָר חֶשָב לו לְכָלְמָה 
לָהְיוּת ,נְבְרָא' גַם"הוּא וְלָבוא לְהַשְפַּחָוּת אֶל-בְּרְא!, 
הַבְּרָא: הַכְּרוּבִים הַגְאִים 
וּבְרָא כָסִיל וְכִימָה, 
ואות% הוּשִיב כְּמוּ-שָמָש בִּיךְמְבְחַר כּוכְבִי אור% 
וּמַלְאָכִי נה לְימִינו - אַף הַמָּה בְּפָנָיו כָּהִים, 


מָה אַהַבְתִיו - מַהְפָה הָיָה ונערץ וְאָמיץ ּחו 
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נוּסוּ, הַשָרְפִים, נוּסוּ לְמְעוּנְכֶם אֶשַר מְעוּלֶם, 
בָּמִקוּםילא תִילִיל סְעָרֶה וּמִשבָּרִים לא יְשָאוּ קלֶם, 
גוּרְלנוּ אַנַחְנוּ הַמָּוֶת 
וְגוַּלְכֶם חַיִּי נְצַח: 
וּמָה הַנְבְחֶר מְהֶם, אָס נֶצח בְּצִלְמְוֶת 
וְאָם חַיִּים - רק הַגוּתְנֶם הוּא הַיוּדָעַ; 
הִכְּנְעוּ לו בְאֶשָר אָנוּ נַכְנְעַ. 
לא אֶלְך עָמל קְרי, לא אֶהִין לֶהָרִים מֶצַח 
לחָפוּץ, וּבְלִי רצונו לְחָיוּת כְּמְעַט עֶת, 
אל לְרְאוּת כִּידְהָייתֶם אַתֶּם ל1 לֶּשֶמְצָה - 
ולו מְצְאָנִי בְזָה כֶּלְהַחָסָד אַשָר יִמְצָא 
אֶתזְרַע בָּנִי חַת. 
נוּסוּ₪! 
וּבְנְשוּא כִנְפִיכֶם אֶתְכֶם עַדמְרוּם הַשָמִים: 
זְכוּר כִּידאַהָבְתִי* עַמִּף עְדגְבְהּ פרקיע, 
| שמְחִיזי 
ְאִם צַינִי, וּבְלִי דַמְעה, אָלִיף פה אַגְבִּי - 
הַלא כִּיבָלַת מַלְאֶךּ לא תָדַע אֶתהַדְּמְעות. 
שֶָלוּם! - וְעַתָּה, מַבּוּל, בּא, לא אִירָא בעות! 
ענה 
הָמוּת נָמוּתָה? 
וְאָם גַּם-אַתָּה תאבד ?', 
עְוְאֶל 
הוי לְבִּי, לְבִּי בָ 
רק אָמֶת לִי נְבָּאתִ! 


ְּכֶלזָה פַּמְהדבְרְכָה וָשָלְוָה לי הַבְאתו 
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וו --/-₪-₪-=-/ :3-כ 
ְאָם יְסַקְלוּ מָאָבֶן נָתִיבֶם וְיְאָרִיכוּ: מְעַט מִעָנִיתֶם 
ִּינֶם וּבִיןהַקּבֶר - וַחָרוּן אֶל לא הַצָמִיתֶם - 
ְָיּ של כָּרָע ולְמְכְאיבִים ַבִּים טָרֶף. 


אהליבמה 
ינוּסוּנָא, יְנוּסוּ! 
אֶשְמַע אֶתקל הַקְרָא כִּיפָנִי הָאֶדָמָה וְכְסו 
מַתִים עוּד לְפָנִי מוּת אַבוּתִינוּ לָבָנִי הַזָקז 
וּבְשָחָקים 
נְכון מַבּוּל מִיִם, 
ומִתּחַת 
פּעַלָה הַתְּהוּם עַד לְמְרוּמִי פָנִי שְמִיִם. 
לא יִמֶּלט מְשָחַת 
זוּלְתִי מָעַט מָעַט, וְנִם הַמָעא הַזֶה, בָּנִי קין 
יָשָא, וְלַשָוָא, אֶלהאָלהי בנִראֶדֶם עיןף 
אַחוְתִיו הִנָּה כְכָה 
לוא כָּלְתַּחָנוּנָנ 
חָמַת אֶל;ים אלְהִינ 
מִבָּלִי רַחַם רְגָע, עַל-כל, עַל-פּל נְתְּכָה: 
ַעַזֶבְהנָא אֶפוּא אוּתֶם אֶשָר בָּהֶם כֶּלהָיִינגּ 
נְכּוּן לְקְראת הַמְּצוּלֶָה כְּהַכּוּן לְקְרַאת הַחֶרֶב, 
אֶשֶר לא נַחֶרִד לְבואָהּ, אָסאָמְנֶם נִדאָב בִּקָרֶב, 
וְרַק אֶת-הַחִיִים נספוּד, אֶתאֶלָה אֶשָר נְשְאָרוּ 
לְחָיוּת חיי רְגַע או לְמוּת מות עוּלָמִים 
אַחַרִי הַמַתִים הֶרבִּים הְהַמָה אשָר נגְזָרוּ 
ְלְהָיות אֶחָרִיהֶם לַעַבָדִים לָארְך זְמִים - 
ואַנְחָנגּ לְעֶת-כִּי הַמִים הֶרְעִים יִחִדְּל 


נְבְָּה רַק לָאַלָה אֶשָר בָּכָה לא-עוד יוּכָלו. 
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כ 
אל תִּסְגֶר לְמַבּוּל אוּתְן אֶשַר אין מִפַלֶט מְמָנוּ 


בָּלְתִּי בְתַבָתְנו וְלא - גְּםבִּי שַלְחָנּּ 


נח 
דם בַּדְלָב רגְש, דםו 


אַס"לא בְלְבּף - כִּיעַתָה בשְפְתִיך 
אַל-תִתּןְ דפִי בַאדנִי אֶלהָיף! 
חָיָה, אם כְּכָה חֶפֶץָ, מוּת, אִם פִּיו הוּא צַוָה, 
וְאַלפְהִי כְזֶרַע קין עַת נָצָקש וּנְתִיבו עוָה. 
דם וּסֶבֶל-לֶך דוּמֶם; אַלהנָא שָמִי רם 
תִיְגַע בְְַּקותִיף לְשפו אוְתֶן בְּחִיקם. 
הָתַחָפוּץ כִּי בבְלֶלֶף יָחָטָא אֶל חִטְאָה 
ְהִיא. הן בָּאָה בְאֶה, 
לו שָבָה עַתָּה עָצָתוּ ריקם 
בִּנְלַל עֶקת יְלוּדִדְצָפֶר. הָיָה לְאִיש וְשָא 


אַשֶר יַטָא בְְְאָדֶם לָעַת כֶּרפָגַע בָּאו 


יפ 
הוי אָבִי! אַחָרִי תם כָּל-הַדּוּר הַזָּה לְגְיְעַ, 
וָאָנַחָנוּ לְבַדָּנוּ רק נועַ עוד נְנוּעַ 
ְנְשוּט, עַל-פָּנִי מַדְבַּר הַתְכְלָת הַגְאִדְּרָה, 
וְהַתְּהוּם מִפְּחַת תִּקבּור כָּלהַנָּפַש הִיקְרְה, 
כָּל"ִרְעִינוּ וְאַחִינוּ אֶת-פּל, אֶת-פּל 
תּקבּוּר שַבּלֶת הַמִיִם הַָזֶּה אֶשֶר מְפְּחַת, - 
מִי יפור אֶז הַזְּעְָקות וְהַדְּמָעוּת בֶּנאד מִי יָשִים 


אֶשֶר לְכָל"הַגנָעִיםז 
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הַמִכָה, אַף"אָם חַשָתִּ, כַּחַדְשָה בְּאָה עַתָּה: 
הַנָּה עַתָּה נַפֶרְדָה - 
וְאָנִי אי לא אַחַתְּהז 
אַ לא אֶעְצָרְף עַמִי - נוּסָה, פָן נאבָדָהו 
לְמְעַט הֶן יִהְיָה מַכְאוּבִי, אַך מַכְאוּבְף יִהְיָה עוּלָמִים - 
לו בַנְלְלִי תִהְיָה מֶדָּח מִשָמַיִם הימי 
הַגָּה רב מדִי נָתַתּ יָקר וּגְדְלָה 
לָאַחַת מִבְּנוּת הָאָרֶץ! 
הַיָגון - זאת נִחַלְתְנוּ אַף לא רק עָלִינוּ הָיא בָאֶה; 
גַּם"הֶרוּחות אֶשָר לָהֶם הָיִינוּ לְסְגְלָה 
לְאַהָבָה אוּתְנוּ - יקרם כָּל-מַכְאוּב וְקרְץ. 
הֶראשון אֶשָר דַּעַת הורְנוּ וְתוּשָיִה 
הֶשֶלְךּ מִכְּסְָאוּ כָּס מַלְכוּת נְשָאֶה, 
לְשָאול תַחְתִּיה. 
וְאַתָּה עזְּאָל! אַל-נָא - 
אל צָרוּת אֶדֶם לֶּך תּוּכַלְנָה 
עַד לְסְבּוּל בַּגְלְלִי. עָלָה מִזֶּה! אַל דְּמעותו 
עָינְף לא תָדַע לְבְּכּוּת כְּאֶשֶר תָּדַעַ עִינִי, 
אף יגון תְּחוּש שָבַע - הוי %ך וּשְכְקָני! 
שָכַחנָא אֶתהַנָּפָש אָשָר פִּגְעִי הַפְּהומוּת הֶרָעוּת 
כְּאִין הָמַה כָלֶם מול פִּגְעֶיהָ. נוּס!ח עָזֶב-אוּתִי 
בְּהֶייְתִי לְבְדִּי לא יקש לי כְכָה מַתִי, 
יפת 
אַלְנָא תְדַבָּרִי כ - 


אָבִי וְאַתָּה מַלְאִף הַבְּרִית, אַתָּהו 
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לְְִהֶרְגַע הַזֶּה סֶר 
כּח אֶלְהִים מִמָּם וְהָיָה. לכ לֶזֶר, 
וְאַתֶּם זֶרִים לָאלהֶים. - 


שלוּם! 


יפת 
אַלְלִי! אִי יָמְצאוּ לָהֶם מְנוחָ? - 
שָמְעוּ שמעו: קולות עִמוּמִים וּסְתוּמִים וּזְוְעות 
מַילִילִים וְעַלִים מִבִּינוּת לְרְכְסִי רְאשִי הֶקָרִיםו 
לא רוּחַ נוּשָבֶת עַבְרֶה עַלפפֶסְגוּת מָרוּם הגְּבְעות, 
אַד הֶנָּה כֶלעְקָה זָע וְנִפָל כּלצִיץ מִעַבָרִים: 


הָאֶדְמָה תִתִיפַח כּשָאת סְבָל כָּבָד בְִּיְת. 


נה 

שָמָעו שְמְעוּי צִפָרִי הָמִים חרְרִים 

לתו הֶעָנְנִים וְכָסוּ הַשֶחָקִים הַקְדְרִים 
וְהַקִיפוּ הֶהָרִים מִסָּבִיב, בַּמְקוּם לא נַרְאַתָה מַעוּלֶם 

כּנֶף לְבְנָה, טְבוּלֶת מִי הַיֶם, 

כִּי תַחְדוּר שם 

גַּם בֶּנְשוא הַיִּם אֶת-גַּלָיו בַּשָאון הַמון כָּל-קוּלֶם - 

רק שָם יִמְצָאוּ מִפְלֶט לָהֶם כִּמְעַט רְגַע, 


ְגֶם שְמָּה יְשיגֶם הַפְּגַעו 


ימת 
הַשְמָש! הַשָמָשו 
הְנָּה היא עַיֶה, אַף אוּרְָהּ קדר וְעַף וּבְזָעַם; 


טְרֶת שָחוְרָה חִתְלָה 


מִסָּבִיב לְלְהַט מִטגְלָהּ, 
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ו 

הָישָלַו בָּנוּ הַלֶב וּמִסָּבִיב שָחִיתוּת שַחַתִנ 

הָהּ אלְהִים! הִיה לָאלְהִים וַחָמוּל 

בְּיְָרֶם פַּעָבוּר עֶת! 

אַלנָא תְחַדֶּש עֶלִינוּ ימִי גִרְשות אֶדֶם! 

אז הָיוּ רק שְנִיִם - 
ְַתָּה רב הָאֶדֶם מִמּספַר הַמִשְבָּרִים 

וּמִנְּטְפִי מַבּוּל הַמִים, 
אֶשֶר לא יע מִסְפָרֶם לְמַסְפַר כָּהַַבָרִים - 


לו מִבָרִים לָהֶם יִמְצָאוּ כָּליהַנָּקַבָּרים חַיִים, 


נח 
הַחְרָש, פּתָהו כָּדְּבֶר מָפּיף - פּשַע. 
סְלַח-נָא, הַמַלְאֶךּ, לַנוּאָש הַמְדַבָּר בְּרְשַע, 
רפאל 
הַשֶרְפִים! רק מְִפְּאָוָה הָם דּבָרִים כָּן, וְאַתֶס, 
אֶשָר תְּאַוֶה לא תְדְעוּ או עד-כה לא יִדַעְתֶּם, 
שובוּ עִמִי עַתָּה. 
שמחיזי 
לא תִהְיָה כָזאת. 


בּחַרְנוּ - פה נֶשֶב וְלא גְחַתָה! 


רפאל 
מַהתְדַבּרז 


עזאל 
הַנָה דְבָּר - ואַנִי רק אֶעָנָה אֶמָן 


רפאל 


ָהִי כו 
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גַּם אֶלְהִים בְּחָרוּנו וְאָמְתּז 


יפת 
ַבְָרף חָד :ל הָחָרין וָאָמֶת אֶתז 
נח 


מגדּף: הָהָלן מָלִין עַ-אֶלהִים גְעַתָהוּ 


רפאל 
אָב לדור, הָיְהנָא גָם אָב לבֶּן שוב אַתָּה 


וְהַרְגַע: גַּם בְּפַחַזותוּ לא יָרָד בַּנְף שָאוּלָהו 

לא ידַע אֶתדאַשָר יִדַבָּר, אֶךּ בְּבא הַשואֶה הַגְדוּלָה, 
לא יָשְתֶּה הַמִים הַמְּלוּחִים אַשָר אֶלוְהַּ פְּקדֶם, 
יַעַבְרוּנָא לו יָמִי חָמו, אָז יִהְיָה כָמוּף אֶתְּהג 


לא יָמוּת כְּמוּת בָנִי אָלִים יִחְדָּו עָדְבָּנוּת הָאֶדֶם. 


ז ז ד 


אהליבמה 
הַסְעְרָה הוּלָכֶת: שָמִיִם וָאֶרֶץ הַתְחַבְּרוּ תָמִים 
לְשָחַת כָּלנְשְמָה. 
מַהדתוּעִיל מִלְחְמַה 


בִּין מְעַט כְּחָנוּ אָנוּ וכח אִיתְנִיעלְמִיו 


שמחיזי 
אַךּ עִמֶךּ כּחָנוּ אָנְחְנוּוּ עַל-אָברוּת כֶּנף אַבִּירִים 
נִשָא אֶתְכָן אֶל-אֶחַד הַכּוּכָבִים הַמִּזְהִירִים, 
וְאַתּ וַעַנֶה עמַּנוּ תַמָלוּקְנָה חֶלְקנוּ אָנְחְנו. 
אָם אַתּ לא תִבְכִּי לְאֶרֶץ, שְאַּ מִמֶּפָּה נִרְדֶת - 


וְשָכַחְנוּ גַםדאָנוּ שָמִינוּ אָשֶר מְהָמָּה נְדַּחנו. 


ענה 
היי אֶהְלִי אָב נָחְמָדים וְאְ חָלָקֶת שָדְהמוּלָדָתו 
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ו 


לְבַשָר לָאָרֶץ כִּיזֶרְחָה על-אַחָרוּן יים קיץ הַפַעַם. 
הֶצָבִים. שָבִים לְחָשְכַת צַבְעִיהֶס בּלְיְלָה, 
רָק פַסּי-אור נְחוּשֶה עוד שֶָטִים עַל-הַקצָוּת, 


שֶשֶָם לָפָנִים זָרַח אוּר בּקֶר צַח לאדעָבות. 


נח 
וְהַבּרֶק הַלָז - הַבִּיטּנָא לְמְעְלָה 
צִיר הֶרְעַם הֶרְחוּק הַנָּה הוּא שָלוּחַ! 
וְעַתָּה בָא!-מַהָרוּ חוּשוּ! אוצוּ₪ 
עְזְבוּ לְמַבּוּל אֶתדבּלָעוּ וָרוּצוּ! 
נְבאָה אֶל-תוּך הַתְּבָה, אֶל-הַמְּקוּם הַבְּטוּחַ, 
אֶל-ְחַדְרְיו הַנּכוּנִים! 
יפת 
אָבִי תְנָנִי עוד מָעַט לָהֶשִיב רוּחַ - 


אַל-תָּעָזוב אֶתַדְעָנָה למִים הַזִּידוּנִים! 


נח 
הַאֶם לא נַעזוּב לָהֶם אֶתַ-כָּלדְהַיקוּס1 
ברח לו 
יפת 
לאו 
נח 


ִּיעַתָּה פה 
מוּת יָחַד/ עָמָּה! 
אי תַבִּיט לַשְמַיִם הַנַבְּאִים ל כָּלדַת, 
תְבַקֶש לְהַצִיל נְפָש אֶשֶר בְּלְפָה אַמִֶיָ הַמִזְמָה 


לְכָלוּתָהּ, כִּי כָכָה לָהּ דְּמָה 


שמים וארץ 





הַפּתֶן חֶרָד וְרעַד, זוחֶל מִנִּימַאוּרְתוּ 

לְבוּא אֶלמִשָכּן הָאֶדֶם לָגוּר. תָּם בַּעְדֶת; 
הַצַּפָּרִים צוּרְחוּת מָרֶה תַחַת הַשְמִים. 

אֶלהִים! הֶשִיבָה מַמָנוּ אֶת-שַבְטֶףף שַבְט נוּרְאות, 
וְחוּס-נָא עַל-עולְמְף וְחוּס עַל-כָּלהַחַיִּים - 


רְאֶה, לא אָדֶם לָבַדּ כִּי כְלהַיְקוּם בַּצְרָהו 


רפאל 
הי שלוּם, אָרְץ! וְאַתֶּם בְּנִיעְפָר אִמְלְלִים, 
לא אוכָל לְהַצִיל אֶתְכֶם. כְּלָה הָיא וְנְגְזֶרָהו! 
רפאל הולך. 
יפת 
צָבִים רַבִּים עָפִים כְּתַחָמָס עַלפַּגְרִי הַחְלְלִים, 
זֶרְבִּים, מוּצְקים כְּסְלָעִים, מְחְכִּים לְאֶל וּפְקַדְּתו, 
לְדַעַת הַמְּקוּם אִי לָשָפוּךּ רְאשונָה אֶת-כוּסו - חִמָתו. 
לא תְכְלֶת עוּד עטָה מִפָבִיב שפריר רְקִיעְַהַשָחָקִים, 
לא כוכְבִי נגהּ יָהָלוּ., עֶלֶה, עֶלָה הַמָוֶת: 
תַּחַת אור שְמָש, אור קפָא וְחְוָּר וּבְקדְרוּת מִתְבּוסָס 
לָבַש בְּאִימוּת וּפְחָדִים אֶתְפָּנִי הֶרְקִיעַ הַגוּסֶס. 
עזאל 
לְכִינָא,. עָנָה, וְנְלַכָה עִזְבִי אֶת-ְעָמָק צַלְמָוֶת 
הַנָטוּי עַל-תהוּ, וְעַתָּה נָלְחָמִים אִיתְנִים מוּצַקים 
לְהָשִיבוּ לְאַשֶר הָיָה. בּאִי, וּמַנִּידאָדָמוּת 
אֶשְּ בּסְתֶר כְּנְפִי לְבֶטַח, כּאֶשֶָר יְשָאוּ 
גוזֶלִי הַנֶּשָר הֶרְכִּים חָבוּיִם בְּחִיק אִמוּתֶם, 
ירְגָזוּ מִסָּבִיב אִיתְנִים וּמוסְדות תְּבָל יְשָאוּ 


וְיָשוּב הַתּהוּ לְהָיוּת! אַף מה-לך כִּיַתִירְאִי אוְתֶס 
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0-ו 
הוּי הֶרִיהִעַד וְיעָרִים אֶשֶָר מְשָמָּה נסַחְנּ - 


מִי יבִָיש לִי דִמְעָתִי 


עזאל 
רוּחִי עלִיף סוכָכֶת! 

אַלְתִּירְאִי; אַף-כִּי דַלָתוּת הַשָמָיִם קָנוּ סגוּרות, 
עוד רַבּוּת - וְאִיש לא יוּכַל לָגִזְלָן - לָנוּ שָמוּרוּת, 

רפאל 
מוּרְד! רק אִיְאֶלהִים כְּלדְדְּבָרִיף כְּמוּ אִיןן-אוּנִים 
כּלפְעֶלֶף מִנִּיעָתָּה: עוּד חֶרֶב הַמִתְהַפְּכֶת, 
אֶשֶר מַעָדֶן הָנִיסָה אֶתהֶרַאשון לְרְאשונִים, 


נוּצְצַת בְּיָד הַכְּרוּבִים וְהִיא גָּם לְהֶסֶת עְדֶנָּה. 


עזאל 
גּדהָיא לא תִחַרִידְנוּּ הַשָאנָא מָוֶת עַלדעְפֶר, 


דר עָלנְשֶק לזֶה אֶשֶר דָּם בו בְגִידִי לְהַשָתפַּ. 


מַה-נּחָשְבָה בְעִינִי בְֶָּנְצַח זו חַרְבֶּף אָשֶר תְִהַפִַּו 


רפאל 
בא הְֶגַע עַתָה כִּינָה תְנַסָה כחֶּ 
וְאוּלֶם שָמַעַנָא זאת וְדְעְנָּה: 
לְוָא הַלָחם אֶליגוּמֶץ,. אָם אָדנִי אֶלהִינוּ. חֶפֶ 
ּמַ הֶראשון הָיָה רק בָּאָמוּנתֶּ 


בני אדם באים, והם מתמלטים ומבקשים מפלט. 


להקת בני-אדם 
שְמיִם וְאָרֶץ מִתְעָרְבִים = אֶלְהִים. אֶלְהִי הַצְבָאותן 


בָּמַה חֶטָאנוּ ל - חוּסָה נָא וַחָמוּלו 


שָמְעוּ: גם חַיָת הַיָּעַר תִּתְפלָּל וְתִילִיל בְּקוּלו 
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אֶת-נְעָרִי 
וְעַד-חַנָּק בָּתָהוּם מְצולות אֶתדרוּח נשָמַת אפוז 
הַצִילָה, נִין שת, רק אותו בַגְפוּ! 
או מְקְלָל הָיָה אַתָּה וָאלְהֶיף הַיוּצָר, 
הֶעשֶף וְאֶתַרְעְּ. לְהָייְּף לָנו לְקיצָרו 


יפת 


להקת בני-אדם 
הַתְפַלָלו 


ּמִי ימַלָּל 
אֶת-הַתְּפְלוּת, 
אָם מִפָּנִי זֶרְמוּת מִים נְשָמוּ בָהְרִים הַמְּסְלוּת 
וּגְבְעוּת תְּמוּטִינָה 
וְָמִים שָבְרוּ חק וְהַתְפְרְצוּ מִבִּיְהַמְּחָות 
עַדְכִּי גַם עָרְבוּת מִדְבָּר לְמִים לא תְצְמָאנְהז 
אֶרוּר, אֶרוּר 
הָאָלהים הָעשָה אוַתְף וְאֶתדאָבִי 
ְָעָנוּ כִיישָוא הַקַלָלָה: כְּלְנוּ נַפָשנוּ נְפִיחָה - 
אַךּ אִם עוּנָנוּ כָבֶר צרוּר, 
לְמֶהזָה נְשִיר 17 תְהָלוּת, לְמֶה"זָה נַכֶרע עַלבֶּרְףּ 
לְאֶל הַמַּסְתִּיר פָּנִים ממָנוּ עד-נאבד דִּרִףְּ 
וְעַדנְמוּת כְּמוּת הֶרְמָּה1 
אָם בְּרָא אֶתְהָאָרֶץ - תְּהינָא 3% זאת לְכָלַמָה, 
כִּי רק לְמְצוּקות בְּרְאָהּ. - רְאוּנָא, הָנָּה הָם בָּאים 
הַמִים הַנַּתְעָבִים בְּסַעָרַת זְעַם גַלִיהָםי 


חיקוּם מִסָּבִיב יָחָרש מִקוּלוָּת זָוְעוּת נוּרְאים! 


התקופה %1 14 
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8000000 ב 
יש עולם אוּר-שַבְעָתִים, שָשֶם לף חיִי נְשָמות, 
וְאותו נְבַקש לָנו; 
הָצָבִים הַקוּדְרִים הָאלָה אִינֶם שָמִים יְחִידִים. 
עזאל ושמחיזי מתעופפים ונעלמים עם ענה ואהליבמה. 

יפת 

חָלְפוּ עָבְרוּ וְאִינֶם! עֶםדקולות וַחַזִיזִי לַפִּידִים 

עֶזָבוּ הָעוּלֶם הַנָּעָזֶב וְעְזְבוּ אוּתְנוּ כְלְנוּ. 

אָם יִחָיוּ שֶם או יוּמָתוּ יָחַד עַםכָּלהגּשָמָה = 

אַנִי אָנִי לא אוּסִיף פה עַלַפָּנִי קָאַדָמָה 

לָרָאות עוד בְּעָינִי אֶתְעָנָה עָדעוּלָמִי עוּלֶם. 
להקת בני-אדם 

בְְָּנְחַ! הוי חוּס-נָא וַחָמוּל עַלְבָּנִי מִינְףּ! 

הַתַעזוּב אותְנוּ כְלְנוּ - כְלְנוּ - פה אַחְרִיף, 

ְאַבָה תִמֶלַט לְף. מִדְכָיִי הַמבּוּל וְקולֶם 


לָבְטַח אֶל-תוף הַתִּבְהג 


אם מגישה ליפת את בנה 
הזי, קח אֶתהַיּלָד אֶלִיף 
עִנְיָה אָנִי וְכאִבָה. 
בְְּאָב לַדְתִּיו, וְאוּלֶם טָלַצְתי 
עָת שָכַב בְּחִיקי וְשַד 5% חֶלַצְתִי. 
לָמָה יְלִדָתִּיו בְֶעָה 
מה צֶשָה הֶאְמוּל, 
זֶה בַעַר לא-גְמוּל, 
ִּיחָמַת אֶלְהִים בְּכָה בו נֶגְעָה 
מָה אָון בּחַלָב. מו | בִּיישָלַח הַמָּוֶת אֶת-כָּפ1 


הרעיש שְמִיִם וְאֶרֶץ עַדהָמִית מות אַכְזֶרִי 
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= 
וְאָם-קוּלִי לא יָבוא אֶל-כָּסְאוּ עַד"קרא 
בְְּזְנִיו אֶתדְּבַר כָּלימְבְטְחִי בו: 
גַּיאֶז הְיָה בְרוּף, ‏ אֶל נומן הַצָו 
צַל-כָּלדאָשֶר הָיָה, 
עָלבָלאְטַר %ש, 
עַלדבָלאָשֶר חָיָה, 
עַלרוּחַ וְאָש 
ְראשון וְאֶחַרוּן וּמְקוּם וּזְמֶן וְחַיּים וְמָוֶת - 
עַלמְעַט זֶה אֶשֶר אֶדַע וְעַל-רב שָלא אַדְעָה. 
הוּא עָשָה, וְהוּא מְכַלֶה; 
וְאִם בַּעָבוּר לָכְתִי מְעַטירְגַע בְּגִיא צַלְמָוֶת 
הצק 
לאו - אָמוּת, כְּחָיִיתִי בָּאָמוּנָה. שָבִּי נְטְעָה, 


ולא אַפְחִד גָם כִי"אֶרְאָה - כִיכָלדהיִקוּם יְבְלָה. 


להקת בני-אדם 
לָאֶן נָנוּסָה1 
גָּם עַל-הֶהָרִים הַמְבוּסָה! 
נּהָרִי נִחָלִיהֶם שוּטְפִים בְּכַפָּל שֶצִףסָעָרָה 
לֶבוא אֶל-תוך הַמַבּוּל הַהוּלְך הֶלך וְסעָר, 
ְהַשִיג כָּלגְבְעָה נַסְחָפָה, וְאֶתדפִיו עָלֶיהָ פער, 
וּבָא וְהַגִּיעַ מִתְּחַת גָּם אֶל-כָּלמְעָרָה נָסְתְרָה. 
אשה באה. 
האשה 
הַצִילָה; הַצִיָנִיו 
אֶתדבְּקְעָתְנוּ לא תְרָא עוד עָנִית 


אָבִי וְאֶהָל אָבִי, 
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עַצִי הַיְּעָרוּת שֶהַמָּה צְמְחוּ בְעַת הַקִדְמוּנָה 
בִּצְמוחַ בְּעָדֶן הַגּן גּס-הוּא בְּיָמִי זהר, 
ְחַוָה נתְנָה לָאָדֶם דּעַת לַמהַָר, 
וְאֶדֶם ‏ שָר אֶתשִירַת הְעַבְדוּת שָלוּ הֶרַאשוּנֶה) - 
עַצִים אַדִּירִים, עַצוּמִים, וְרַעָנַנִּים עםזרב יִמִיהֶם, 
הַנָּה הֶם סִעָרִים וְנְסְחָפִים, 
ְאַבִּי צִיצִיהֶם בְּמְצוּלָה נְקטְפִים, 
ְהַמְצוּלָה רַק עּלָה, רק עלֶה, רק עלֶה. 
לַשָוָא עֶינִינוּ תְלוּיוות אֶל-גָלַת הַשֶחָקִים הַנְּדוּלָה - 
נְטוּיָה היא עַל-פְנִי הָמִים מִפַּחַת, 
ְעַל-אַלהִים הַמְּבְקש קדְרוּת עִבְתָּה נְגְלָה. 
חוּשָה, בֶןנְחָ, חוּשָה! רִַפָּד מִשְכָּבֶף בְּנַחַת 
בַּתְּבָה המוּצַקה אַשַר ל הַקימו 
וְאִַתִרְאֶה מִתוך הַגְּלִים אֶתראשם אֶלָיף יָרִימוּ 
פּנְרִי הַחָלָלִים הְֶבִּים מִיְדְּעִיף מִימִי בְעורִיף: 
אֶז שִירָה אֶתשִיר תִּפיֶיף, 
אֶז זַמַר וְהַלָּל לָאלהָיף! 
בן-אדם 
בָּרוּף הַמֶַת 
בְּשֶם אֶלְהָיו! 
וְאָדתרְחַב הַתְּהוּם בָּלִי קץ וְעַת - 
הוּא נְתַן הַצו, 
הוּא נֶטָה הקו, 
וּבָרוּך הוּא! - הוּא נָתַן לִי חיים, 
הוּא שָב ולו לֶקַח אֶת-אַשָרלון; 


וְאַאָסְגור בְּמוְתִי לֶנְצַח עִינִים, 
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אַחִי וְעָדְרִיהֶם, 
ְאָשָר בֶּ רְנָה בָעָרֶב כֶּלצְפיר מַחֶמַד לְבָבִי, 
הַפְלְג אָשֶר הַשֶָקה וַאָשֶר הָחְיָה מִסְבִיב אֶת-פל, 
ור הַדִעָא הָרִצן = 
דְּבֶר לא נוּתַר מַכֶּלהַנָּוָה הַשאַנֶןי 
בַּעָלוְתִי הָיוּם בַּבַּקֶר עַל-הַגּבְעָה, עוד עָמַדְתִי 
וּברְכְתִּי. אֶתהַמֶּקוּם וּמִסָבִיב אֶתְהַהוּד, 
וְלא הָיָה עֶלָה אֶחָד אֶשָר יָדַע שָכול וּנְפוּל: = 
וְעַתָּה אִיןְדְּבֶר עוּד! - 


לְמַה-זָה נוּלְדְתִּיז 


לפ 
לְמוּת! לָמוּת - וּבַנַּעַר! 
וְטוּב הַגוּרֶל הַזֶּה 
מְלֶרְאוּת מַצָבֶת קְבֶר גְּדוּלָה מִפָּה לָפָה, 
כָּמוּנִי. אָנִי מִןהַצהר, 
שר רַק לְחִיוּת לְחנֶּם וְלסְפוד כָּלאַפָּה הָשְאַרְִּי. 
הוי,/ לְמָה בָּמוּת הַיקוּם אָנכִי עוּד אִחָרִיו נוּתַרְתִיז 


המים הולכים וְגַאה; בני האדם מתמלטים 
לכל-עבר; רבים | מהם ישיגום הגלים בעוד 
הם נמלטים;: %הקת בני-האדם נפוצים ומבקשים 
מפלט על ההרים; ‏ יפת נשאר עומר על-פני 
סלע, והתבה שטה לקראתו מרחוק. 





א, ש. הרשברג 


מקומות המרפא בארץ"ישראל 
ומנהגי החיים העברים בהם בתקופת הבית השני והתלמוד 


אין מי שיכול לְאַמָּת את דברי הקהלת ,אין כל חדש תחת השמש" כמו 
החוקר את דברי ימי העמים, ביחוד את דברי נמוסיהם השונים ומנהגי חייהם 
המתחלפים., והנה בודאי לא יתפלא החוקר הזה במצאו נמוסי-חיים דומים אצל 
עמים בני גזע ומוצא אחד ובעלי תרבות שוה, אף כי אלפי שנה, יָמים ונהרות 
מפסיקים ביניהם; אולם יש אשר גם בהעמיקו לחדור לזמנים היותר קדומים 
ובהתרחקו ללכת לארצות היותר רחוקות וברוחות שונות ויתבונן אל חיי עמים 
בני גזעים ומוצאים שונים ובעלי תרביות מתחלפות ישתומם לפעמים למצא 
אחדות נמוסי החיים ומנהגיהם. הן אמנם תמהונו יעבור עד-מהרה בעמדו על 
מקורם ואז ימצא, כי סבה אחת הוציאה תולדות שווּת, אחרי כי נמוסי ומנהגי 
החיים הם רק גלויי החיים הפנימים של האדם, של שאיפותיו, נטיותיו ויצריו 
הטבעים השָוִים ביסודם ובמהותם אצל כל בני-אדם בכל הזמנים, בכל המקומות, 
בכל האקלימים ובכל מדרגות תִרְבָּיוְתִיו, 

לרגלי חקירותי בתולדות התרבות והגזע העברי בתקופות הקודמות יש 
אשר עמדתי על ההופעות האלה בחיי בני-עמנו החיצונים, כדי לברר על-ידן 
את המעמד התרבותי המוסרי והגזעי של בני עמנו אז, כי יש אשר מהן אפשר 
ללמוד הרבה מאד. על אחת מהן, הקטנה לכאורה במהותה ובערפה, והיא, של 
אפני ונמוסי החיים העברים במקומות המרפא של המעינות החמים בארץ-ישראל, 
הנני להרצות בזה לפני הקוראים המעינים. 

מנהגי החיים במקומות המרפא של המרחצאות בארצות התרבות של זמננו 
כבר היו למלה בפי הסופרים, המצירים אותם בכל גונוּתם, שאונם, המְלתם, 
תענוגותיהם, תפנוּקיהם והוללותם. לא נגזם ולא נפליג בהוציאנו משפט, כי 
לחיים האלה יש השפעה במדה ידועה על חיי התרבות והמוסר בזמננו. לכאורח 
אין לך מקום המעורר את האדם להתבונן על מומי גופו, חסרונותיו וְלקוייו 
חטבעים כמו מקומות-המרפא האלה, אחרי שָזּקֶת האדם אליהם כבר מעידה על 
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מעינות המרפא בכתבי-הקרש. אמנם בכתבי-הקףש אינמ נזכרים 
מעלנות-המרפא בארץ-ישראל בכלל ומעינות החמים בפרט, מלבד אם נפרש 
כדעת קצת חוקרים ,הוא מצא את הימים במדבר" (בראשית, ל"ו, כ"ד), כי הוראת 
ימים היא מפיניקית: מעינות חמים. גם בדבר התרפאות נעמן מצרעתו על-ידי 
רחיצתו במי הירדן מסְפר כמו ממעשה נס שלמעלה מן הטבע, שנעשה על-יך9 
אלישע הנביא (מלכים-ב ח', ו--י"ד), ואדרבה, מדברי נעמן: הלא טוב אבנה ופרפר 
נהרות דמשק מכל מימי ישראל (שם, שם, י'ב) נראה, כי עוד לא נודעוּ אז מחוץ 
לגבולי ארץ-ישראל מעיני-המרפא אשר בה; אבל לעמת זאת יש לשפוט מיסודות 
המינרלים של אדמת ארץ-ישראל ומימיה הנזכרים בכתבי-הקףש, כמו: בורית 
(ירמיה, ב, כ"ב; משלי, כ"ה, ה) חמר (אספאלט). (בראשית, י"ד, י"א; י"א ג), 
מלח הים (בראשית, י"ט, כ"ו; תהליט, ס, ב; צפניה, ב, ט), וגם מהקרקע השחור 
של הירדן עם חלקי השרְף אשר בו וגידי זפת האדמה של ים המלח ברבוי 
החמר אשר לו יש לדון על מציאות מעיני-מרפא בארץ-ישראל, אשר בודאל 
הקדימו הרבה לדעת אותם ולהשתמש בהם לצרכי הרפואה, וכן יש לשפוט 
ממציאות המבטא המליצי ,מעיני הישועה" (ישעיה, ב, ד) כי נמצאו אז מעינות 
ממציאי עזר וישע לבני-אדם. אבל אפשר כי המובן, שחם ממציאים ישע לבני- 
אדם על-ידי השקאתם את האדמה להצמיח כל של וכל פרי, כמו שמצירת על-יךד* 
יחזקאל פּעָלת המים היוצאים מן המקדש (מ"ז, א, -- י"ב); ואדרבה, מזה שהוא 
מצלר, בי יחָיו כל שרץ נפש חיה ואת הדגה, יש לשפוט, כי לא ידע עוד 
מסגלת חמים לחיוּת גם את האדם, לרפא בו כל מחלה. על-פי הדברים האלה 
נראה על-בלדפנים, כי אין להכריע, אם כבר ידעו בימי כתבי-הקרש להשתמש 
במעיני-המרפא בארץ-ישראל. : 
מקומות המרפא%ל של המעינות החמים בתקופת הבית 
השני והתלמוד. אולם בתקופת הבית השני והתלמוד הננו מוצאים, כי כבר 
היו להם מקומות מרפא של מעינות חמים מְיָחָדִים, אשר היח להם תפקיד גדול 
בחיי בני עמנו אז, ואין ליחתחס את יסודם להשפעת היוָנים והרומאים, אשר 
היתה גדולה אז על חיי התרבות בארץ-ישראל, אחרי כי לפני תקופה זו לא 
נמצאו מרחצי מרפא בארצות יון בעצמן כלל, וגם בארצות רומא התחחילו 
להתפתה רק בימי הקיסרים (עִין ,באד אונד באדעוועזען אים תלמוד" לדיר 
ש. קרויס, ,הקדם", ה"א, הוברת ב, עמוד 105, ועין הּ. דְרְנֶט ,היילבאָדער אונד 
באדעלעבען אין פאלאַסטינא", ה 174). 
שלשת מקומות המרפא של המעינות החמים היותר נודעים בארץ-ישראל 
נמצאו לארך שקיעת הירדן בדרך ההולכת לים המלח והם: של לְְרְהִי (ביונית 
קאַליררהאֶע), של גָּדֶר ושל טבריה, אשר עליהם אמר רבי יוחנן: שלשה נשתיירו 
מהם (מכל מעינות תהום רבה, בראשית ), בלועה דגדר וחמי טבריה ועיניא 
רבתי דבירם ') (סנהדרין, ק"ח, ע"א). 


1) כָּונת המאמר הזה ופָרוש ,,בלועה דגדר" עַיָן להלן. 


266 א. ש. הרשברג 








עצמה, ואם היו מקדימים מבקריהם להתיעץ לא רק עם רופאיהם, רופאי הגוף, 
אלא גם עם מדריכיהם המוסריים -- לו היו להם כאלה -- רופאי הנפש, בודאי 
היו אלה מעירים את אזניהם, כי אין מקום מעורר את האדם לתשובה ולמעשים 
טובים כמו מקום-המרפא ש% מעין הרחצה, המברר לאדם בחוש, עד-כמה 
אין כל ערך לחייו הגופנים והחמריים הצפוים לכל פגע ולכל נגע חיצוני 
ופנימי, לכל שנוי אויר ואקלים בחוץ ולכל שנוי וסת בפנים, והם זקוקים בכל 
פעם לתקון, לחזוק ולסעד חיצוני ובלעדיהם לא היתה להם עמידה בעולם הזה. 
אם בשעה שהאדם נמצא בביתו, בהיותו טרוד בעבודתו, עבודת הגוף או הנפש, 
או במסחרו הוא יכול או מכרח להסיח את דעתו ממעמד גופו ההולך ומתרופף, 
הנה בשבתו באחד ממקומות הרחצה והוא מתיחד לבטלה ולעסק הרחיצה 
והרפואה, הלא מאליהם צריכים להתעורר בו רעיוני-עצב אלה, ובכל-זאת הננו 
מוצאים במעשה את ההפך הגמור, כי באמת היו על-פי-רב מקומות-המרפא של 
המרחצאות בימינו, וכמו שנראה להלן -- גם בימים הקדוּמים, למקומות התענוגים 
של חיים עליזים, ‏ שמחים והוללות, על-כל-פנים לא למקומות המוסר וחשבון 
הנפש למבקריהם. הם נעשו ממילא למקומות הראיון !ההתקרבות לשני המינים, 
אשר נתלשו ממקומות מטעיהם וממשפחותיהם, לקרב את רחוקיהם וגם את אסורי 
ההתקרבות על-פי גדרי החברה, חֶקִי המוסר והדת. במקומות-המרפא האלה 
מתנהגים האורחים ממקומות הרחוקים כעצת חכמי התלמוד למי שתקפל יצרו, 
כי ילך למקום שאין מכירים אותו, ילבש שחורים, יתעטף שחורים ויעשה מה 
שלבו חפץ. כל אורחי ומבקרי מקומות מעינות-הרחצה מופיעים בכל-עת הדוּרים 
בלבושי יום"טוב ובפנים צוהלים, כאלו הֶזמנו כלם לאיזו חגיגה מיחדת והם 
מוכנים להסב מסביב לשלחנות הערוכים לפניהם, כדי להשביע את גופותיהם 
ולצאת אחרי-כן במחול. ביחוד מצטינים בזה החיים במקומות-המרפא של המעינות 
החמים, אשר מבקריהם הם ברֶבּם חולים מחלות חיצוניות של סרבול-בשר מרְבְּה/ 
של ריאמתוּס, פדגרה, של הפרעת עכול המאכלים וחלשת העצבים, מחלות מצויות 
ביחוד אצל בני-התענוּגים מהמעמדים הגבוהים והעשירים. 

ככל החזיון הזה הננו מוצאים במנהגי החיים של בני עמנו במקומות- 
המרפא של המעינות החמים בארץ-ישראל בתקופת הבית השני והתלמוד, וגם הם 
היו בשעתם מטרה לחֶצי המהתלות והמוסר של חכמי עמנו אז, במאמרים שונים 
הנפוצים במקורים התלמודיים, וגם המציאו לחכמי ישראל החיים ההוללים והפרוצים 
בהם חמר הרבה לשאלות דתיות, כמו שנראה להלן '). אך בטרם נבוא: לעצם 
מטרת מחקרנו זה נעבור בסקירה מחקרית על הגבלת מקומם ומהותם של 
המעינות החמים בארץ-ישראל. 


') הנני להעיר בזה, כי מלבד מקומות-המרפא של המעינות החמים באחץ-ישראל נמצאו 
מקומות בארץ-ישראל במספר יותר' מִרְבה בזמן הבית השני ואחריו, ביחוד כל הערים הה*ניות בת, 
אשר השפיעו לרעה על מעמד המוסר. והדת של תושביהם היהודים. על-אודותם נדבר במקום אחף 
במוזקרנו כאן. יש לגו עסק רק עם מקומות-המרפא של המעינות החמים. 
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יוחנן, הקורא אותם בשם מעיני רבתי דבירם 1), וכן במפה המוזאיקית 
הנפלאה של מידבא נבדלים מעינות קלרהי ממעינות בירם, וכן מבדיל 
ביניהם גם יוסיפוס (עִַין שִירֶר, געש, ד. < פ, ח"א, 414-413, בהערה 163). 
הם נקראים בפי רבי יוחנן בשם מעיני רבתי דבירם, כנראה, בגלל 
הפרסום הגדול ש% המקום הזה בימי קדם, עד כי נולדו ספורי-נפלאות 
שונים על-אודותיו, כמו שמספר יוסיפוס (מלחמות, ז, ו, ג) באריכות גדולה 
בדבר צמח אחד ‏ של צבע אֶדם, אשר נמצא ‏ בו ואשר הפיץ 
קרני אור לעת ערב 2) וכל הנוגע בו יומת ואך בתחבולות שונות היו 
עוקרים אותו משרשו. בשרש הצמח הזה השתמשו לגרש דבוקי-שדים מבני- 
אדם, ועוד יותר הפליא במקום ההוא, לפי דבריו, החזיון הטבעי הזה: בקרבתו 
נמצאת מערה של עמק לא-גדול, אשר כַּף סלע כפוי עליה, ממעל הסלע 
הזה בולטות שתי רְמות, כשדי אשה, בלתי-רחוקות זו מזו, מאחת מהן מפכה 
ועין צונן מאד ומהשנית מעין רותח מאד, וכשהם מתמזגים יחד הם 
ממציאים מרחץ נעים מאד, מרפא ומחזק את העצבים. מלבד זאת יש למקום 
הזה מחפרת של גפרית ושל אלוּם. 

מעינות קלרהי, הנקראים היום בשם ,זרקא מעין" ובפי הערביים ,חַפּם 
אָס זַרקא", הם מעיני גפרית חמים, אשר מדת חָמם היום היא :ל 62,895צ. 
(לפי בָּדֶקֶר, הוצאה ד), גם היום משתמשים בהם הערביים לרחיצה ולשתית 
מרפא. | 

במקורים העברים המאֶחרים שאחרי יוסיפוס אינם נזכרים גם המעינות 
של קלרהי גם של בירם אלא בשמותיהם. או כי נחרבו מקומות המרפא 
האלה או שפסק מהם הישוב היהודי לגמרי, מפני שלא היו סמוכים לעיר 
גדולה, ועל-כן אין אנחנו מוצאים אף פעם אחת על-דבר רחיצת בני עמנו 
בהם אחר-כך, אף כי ידעו, כמו שראינו, ממציאותם. 

ב. חמי גְדָר. אחרי קלרהי ובירם נודעו בטיבם ובמהותם מעינות ,חמי 
גדר/ אשר נקראו על שם העיר ,גָּדֶר" בעברית או ,דרה" ביונית אשר 
נמצאו בקרבתה. העיר הזאת עמדה במרחק שתי שעות בדרך דרומה מזרחה 
מים הכנרת, כמעט באמצע הר המישור הנמשך בין הירמוּך ובין ודי אל 
ערב, והיתה העיר הראשית של גליל עבר הירדן 6 (פִּירִיאַ), עיר מבצר 


[) גכונה מאד דעת המבורגר (ריאלאנציקלופדיה פיר ביבעל אונד תלמוד, ח"ב, 
היילצאַדער, 371), כי היא מלה מקֶצרת ומשבשת מעברית, אשר נקרא בה בשם באר-חם, וע"כ יש 
לקִים את הגרסא ,בירם? ולא בירס", ורחוקה השערת קרויס כי מוצאו מ,בער", דלק, וכן 
רא"ס ב,הארץ? הקורא אותם בִיִרֶס או , בערת". 

2) לפי השערת קלימינץ, מתרגם יוסיפוס %גרמנית, היה זה הצמח מאַנדראַמורא 
אפיצינאלית (אלרוינוואורצעל), המפיץ קרני אור בערב. 

3) אולם לפי דעת שלטר, צוּר טאפאגראפיע אונד געש. פאלעסט. 44 (צין שָירה, 
ח"ב, 122), היתה גדרה העיר הראשית ש% עבר הירדן עיר אחרת אשר נמצאה בעמק 
דרום הירדן. 
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א. מַעיני קלרהי ובירם. אף כי על"פי מקורי התלמוד והמדרש 
נודעים ביותר חמי טבריה, אבל לא בשביל טיבם המיחד ותועלתם היותר 
גדולה, אלא משום שנמצאו באמצע הישוב הישראלי, שהצטמצם בגליל בימי 
חבור המשנה והתלמוד. אבל בימי הבית השני נודעוּ ביותר מעיני קלרהי 
ובירם בכח רפואתם הגדול. מימי קלרהי הצטינו גם בּזה, לפי דברי יוסיפוס, 
כי היו גם מתוקים וטובים לשתיה, עד כי בחלות הורדוס הגדול במחלה 
אשר מת בה\) הוליכו אותו אל מעינות קלרהי ועל-פי עצת הרופאים 
הושיבו אותו באמבטי של שמן חם, אשר הַרעה הרבה למחלתו (מלחמות, 
א ל"ג, ה; קדמוניות, י"ז, ו, ה). מזה נראה, כי קלרהי היה מקום מרפא 
של מעינות חמים ידוע בימי. הורדוס בכח רפואתם הגדול של מעינותיו וגם 
השתמשו בו מלבד במרחץ מימיו החמים גם בשתיתם, וכן השתמשו באמצעי 
רפואה אחרים, כמו באמבטיות של שמן חם, כי היה מקום-מרפא מוכן בכל 
הצטרכיותיו ומוסדיו, המעינות האלה נזכרים גם בפי הסופרים העתיקים, כמו 
פליניוס (היסט. נאצ. ה, ט"ז, ע'ב), פטולמיאס (ה, ט"ז, ט). לפי דעת חכמי 
ישראל, נקרא מקום המעינות האלה בכתבי"הקדש בשם , לשע" (ירוש., מגלה, 
פ"א, דע"א, סע"ב; ב"ר, ל"ז, תרגום ירושלמי לבראשית י, י'ט, ומהם גם אצל 
הירונימוס בפָּרושו שם). בדבר דיוק הגבלת מקום המעינות האלה, הנמצאים 
בכלל מעבר לירדן על-יד ‏ ים המלח, מחְלקות דעות החוקרים היום: יש 
הנותנים אותם קרוב לאודִי זרְקא מעִין" (,נחל יבק, הוא נחל הנופל לים 
המלח ממזרח, והמעינות נמצאים ממזרחו במרחק שעות אחדות ממקום 
נפילתו לים המלח, ויש הנותנים אותם למעינות ,אָס"סַארָא" אשר על"יד ים 
המלח, כחצי שעה מדרום למקום נפילת זרְקא מַעִין לים המלח. רב החוקרים 
החליטו מקודם, כי מקום המרפא קלרהי עם מעינותיו החמים היה במקום 
הראשון, ביחוד מפני שרידי הדרכים הכבושות אשר נשתמרו כאן מימי 
קדם, המעידים, כי היה זה המקום היותר נודע אז, אבל מדברי דִירְנט (שם, שם, 
עמוד 201-196), ואליו מסכים גם שִירֶר, נראה ברור, כי קלרהי נמצא במקום 
המעינות אָסְַסַארָא א) מפני שרק עליהם אפשר לאמר, כי הם נופלים 
לים המלח, לפי דברי יוסיפוס והירונימוס, בשעה שיתר המעינות נופלים 
לודי זַרקא ורק אחרי מרחק של שעות אחדות הם נופלים לים המלח. - 
באָס עין סָארא מצאו בימים האחרונים בית"מרחץ שנתקים היטב עם אַמת- 
מים, | אשר היה, כנראה, בית-מרחץ הורדוס, ועם מבצר סלע, גםזכן בודאי 
שלו (עַין צדפ"פ 30, 1907, עמוד 9089). ב) המעינות על-יד ודי זרקא במרחק 
שעות אחדות ממקום נפילתו לים המלח הם, כנראה, המעינות, אשר נמצאו 
במקום המרפא שנקרא ביונית באַאַראַס והמצירים בפי יוסיפוס ב,מלחמות 
היהודים", ז, ו, ג. הם נזכרים גם בפי הירונימוס, וכמו שראינו גם בפי רבי 


1) לפי סמני מחלתו אצל יוסיפוס היה חולה, כנראה, מחלת התכוצות-הכבד או סרטן- 
הכבד ואחר-כך נוספה לו מחלת הירקון במדה גדולה. 


מקומות המרפא בארץ-יטראל 221 








מלאכותי. גם נמצאים שם רשמים של בתי"מרחץ מקרים, המים נודפים ריח 
גפרית והם מניחים אחריהם בקרקע הברְכה משקע, המשמש לצרך רפואה. 
לפי דברי הערביים. מספר המעינות עשרה, אבל נוסעים חדשים מצאו כאן 
רק ארבעה, אשר מדת חֶמם היא של 4-4 מדרגות. המעין היותר חם 
נקרא היום בשם ,חַמוּט אֶל שָיךָ". אחרי שעוזבים מקום המישור גהור ובאים 
לתוך עמק צר מוצאים אותו ראשונה בצפון, ואחר-כך למעלה בעמק 
מוצאים את יתר המעינות 1). הוא מפכה בתוך ברְכה של הקף 45 רגל. 
המים חמים כל-כך, עד כי קשה ליד לשהות בהם. ממעל לברכה נמצא בנין 
פתוח מקרה. גם היום מרבים חולים ערביים לבקר את המעינות האלה 
בעונת הרחיצה בחרש איר והם מבכרים הרבה את מימי גדר על מעיני 
טבריה. 

ג. טְבַּרְיָה טִיבֶּרְיִס ביונית טַפֶּרְיָה בערבית. נבנתה על 
חרבות עיר עתיקה 2/ בידי הורדוס אנטיפס על החוף המערבי של הכנרת 
לכבוד. הקיסר טיבריוס סמוך לשנת מ"ג לח"ה. היא נמצאה, לפי דברי 
יוסיפיס, בחבל ארץ הייתר טוב שבגליל (קדמוניות, י"ח, ב, ג: מלחמות, ב, 
ט, א). תושביה היו של בני אספסוף מערבים, כי אחרי שנודע, כי נבנתה 
במקוט-קברות ישן, נמנעו היהודים שומרי חָקִי טהרה מלהתישב בה, ולפיכך 
הוכרח הורדוס השני להושיב בה בחזקה הרבה אספסוף מבני המעמד הנמוך 
וקבצנים אשר נתפשטו בכל הארץ (קדמוניות, י"ח, ב, ג). אולם נטיתה בימי 
מלחמת היהודים לקיומם המדיני מוכיחה, כי היו רֶבַם יהודים, אבל 
הסתדרותה העירונית היתה הֶָלָנִית לגמרה. בה היתה מועצה של שש מאות 
חברים (מלחמות, ב, כ"א, י"ט. ועַיּן ביחוד בתולדות יוסיפוס, י"ב, 5"ד, ג"ה, 
נ"ח, ס"א, ס"ח), אשר בראשה עמד ארכון (מלחמות, ב, כ"א, ג תולדות 
יוסיפוס, ב"ז, ‏ נ"ג, נ"ד, ‏ נ"ז) עם חברים נבחרים (מלחמות, .ב, כ"א, ס: 
תולדות ‏ יוסיפוס, ‏ י"ג, נ"ז), עם היפרכוס (מלחמות, ב, כ"א, ו+ ואגרונומוס 
(קדמוניות, י"ח, ו( ב). גם היא נתעלתה לבירת הגליל עד כי צפורי סרה 
למשמעתה, אחרי מות אגריפא באה תחת ממשלת נציבי רומא שביהודה. 
במעמדה כבירת הגליל היתה בלי הפסק עד ימי נירון (תולדות יוסיפוס, ט), 


1) צין ,כפתור ופרח?, פ"י, עמוד קצ*ב--קצ"ג, הוצאת לוּנץ: ,גדר? על ההרים הגבוהים 
ואם תרצה לרדת אל הערבה תרד אל בקעת המים החמים ופניך לים הכנרת והיא בקעה 
עמוקה כתחום שבת וחמתן ?מטה סמוך אל החמים וקוראים לה ,אלחמי" והיא עשויה כעין 
אכסדרה עגולה,.. והירמוך נכנס לתוכה לדרומה מן המזרא... וברכות החמים הם לצפון הבקעה 
וכמטתוי קשת למערב נפגשים עם ירמוך יורדים אל הירדן כמו שעה.. 

2) בגמרא מובאת מסורה: וקי"ל רקת (יהושע, י"ט) זו טבריה (מגלה, ה, ע"ב) 
אחר-כך בימי התלמוד נשכח מוצא שמה האמתי ודרשו: למה נקרא שמה טבריה--שיושבת 
בטבוּרה של ארץ-ישראל או ,שטובה ראייתה?" (שם, ו ע"א). אך יותר נראה, כי הדרשה הזאת 
נאמרה לכונה מיחדה כמבאֶר להלן. 
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נכבדה1) עוד מימי אנטיוכוס הגדול, אשר לכדָה במלחמתו הראשונה בארץ- 
ישראל (רפ"ז לח"ה) וגם בכבישתו את ארץ-ישראל במלחמת נצחונו בפַנְיס 
(רס"ז לח"ה) (קדמוניות, י"ב, ‏ ג, ג). אלכסנדר ינאי לכד אותה רק אחרי 
עשרת ירחי מֶצור (קדמוניות, י"ג, י"ג, ג; מלחמות, א, ד, ב), ובכן היתה 
לנחלת ישראל בימיו ובימי הבאים אחריו (קדמוניות, י"ג, ט"ו, ד), אבל 
שבה ונקרעה ממנו על-ידי פומפיוס (קדמוניות, י"ד, ה, ד; מלחמות, א, ז, ז) 
ומאז נמנתה לערי הדיקפוליס ופליניוס, ה, ח, ע"ד). בשנת צ"ט לח"ה נתנה 
מאוגוסטוס להורדוס (קדמוניות, ט"ו, ז, ג: מלחמות, א, כ, ג). אחרי מותו 
שבה לעמוד ברשות עצמה תחת הממשלה הראשית של רומא (קדמוניות, 
י"ז, י"א, ד: מלחמות, ב, ו, ג). בהתפרץ מלחמת היהודים הגדולה נמסר על 
ידם גליל גדר בידי חילי יוסטוס מטבריה (מלחמות, ב, י"ח, י"א; תולדות 
יוסיפוס ב, י"ח, ה) ואחרי אשר גם אחר מפלת ישראל פחדו הגדריים מפני 
היהודים בקשו וגם קבלו משמר רומאי בעירם (מלהמות, ב, ז ג-ד). היא 
נקראת בפי יוסיפוס בשם עיר הלנית (קדמוניות, י"ז, י"א, ד; מלחמות, ב, 
וו ג), כי היתה באמת גם אחר-כך מקום נכבד מאד לתרבות ההלנית, כי 
הוציאה מקרבה חכמים יונים נודעים לשם, אחד מהם נודע גם בתלמוד 
בשם אבנימוס הגדרי (בנוסחאותינו נמצא בשבוש ,הגרדי") אשר אמרו עלין: 
לא עמדו פילוסופין בעולם כבלעם בן-בעור וכאבנימוס הגדרי (ב"ר, ס"ה). 
היום נמצא במקומה כפר ערבי קטן הנקרא בשם ,אִם קיס" או ,מוּקיס". 
גם חרבותיה הגדולות היום 0, ביניהן של שני תיאטראות, גם של מצבות 
ופסלי אלילים, מעידות על גדולתה לפנים ועל נקדה נכבדה של התרבות 
האלילית ההלנית שהיתה בה בארץ-ישראל. 

גָּדַר היתה נכבדה לא רק מפני מעמדה התכסיסי הנכבד, אלא גכ 
בגלל המעינות החמים אשר בקרבתה במרחק של חמשה קילומטרים, הנודעים 
בפי חכמי התלמוד בשם ,חמתא דגדר" (ירושלמי, קדושין, פ"ג, הי"ד, דס"ד, 
ע"ד) או ,חמי דגדור" (ר"ה, כ"ג, ע"ב; ערובין, ס"א, ע"א; סנהדרין, ק"ח. 
בהרבה מקומות נשתבשו בשם ,חמי גרר"). גם ביונית נקראו בפי איזיביוס 
(איזיביוס אָנאָמאַסטיק) ,חָמַתּ גִּדַרָה",. לדעת רבא: חמת (יהושע י"ט) זו חמי 
גדר (מגלה, ה, ע"ב). היום הם נקראים בשם ,אֶל חַמִי". המעינות החמים 
הראשיים נמצאים לרגלי שפת נחל סביב לאגן גדול, אשר במקצתו הוא 


1) גם במשנה נמנית גדר (,גדור" לפי גי' משניות כ"י קנטריביגיא) בין הערים 
הַמּקפות חומה מימי יהושע בן-נון (ערכין, ט, ז). , 

2) לדעת הרב ר"י שווארץ, אלה הן הנזכרות ביחשי ערלה פ"א, ה"ב: ,חרוב גדורה" 
(תבוה"א, עמוד רע"ד) -- וטעה טעות גדולה, כי שם הגירסא האמתית היא ,חרוב גרודה" 
והפרוש הוא עץ החרוב ופריו שבא משדת יבש, גרוד, כמו שנמצא בב"ר ע"ט: והיו אוכלין 
קחרובין של גרודש:;: ובכלל היתה גדר בימי התלמוד, כמו שהננו רואים כאן, עוד בנוית 
על תלה, וגם המעין ..בירושלמי שם ימצא, כי עוסקים בעניני צמחים ולא בחרבזת. 
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היותר חזק יש מדת חם של 365 היותר קרוב אל העיר הוא בית-המרחץ 
שנבנה בשנת תקצ'ג בידי אִבְּרָהִים פחה, והלאה דרומה נמצא השני שנבנה 
בשנת תר"ן. עונת הרחיצה היא בירחי איר, סיון (בָּדָקר, 6, | הינו, 
בקרוּב כמו שהיה בימי התלמוד: כל ימיה דדיומסת עשרים ואחד יום 
ועצרת מן המנין (שבת, קמ"ז, פ"ג). הרוחץ בחמי טבריה היום שוטף אחר- 
כך את גופו במי נחל, אחרי שיסוד המלת אשר להם מביא עקיצה בלתי- 
נעימה של העור, וכן נהגו בימי התלמוד; ואמרו: הרוחץ בחמי טבריה הוא 
מזלף על-עצמו (ירושלמי, שבת, ג, ו, ע"א). 

מלבד אלה שלשת מקומות המרפא של המעינות החמים הראשיים נמצאו 
באיץ-יש-אל עוד מקומות מעינות כאלה, אשר לא היו נודעים ולא נתבקרו 
כלזכך. הרבה. 4 ביניהם נמנים: 

עפ חל". העיר פֶחָל (פִּילאַ ביוָנית, ,פרבּת פַחַל" או ,טָבְקתּ פחל" היום 
בערבית), אשר על שמה נקרא כל הגליל, נחשבה לדברי יוסיפוס לגבול 
הצפון של עבר הירדן (קדמוניות, ג, ג ג). החרבות הנכבדות עם עתיקות 
רבות, הנמצאות היום על מדרגה ממעל לעמק הירדן באלכסון ממול בית- 
שאן (בנטיה דרומית מזרחית), הן מקום פחל העתיקה. בדברי הימים היא 
נזכרת ראשונה בכבוש ארץ-ישראל עלזידי אנטיוכוס הגדול בשנת רפ"ז 
לח"ה. אלכסנדר ינאי לכד והרס את העיר הזאת, מפני שלא רצו תושביה 
לקבל עליהם את דת ישראל (מלחמות, א, ד, ח; קדמוניות, י"ג, ט"ו, ‏ ד). 
על-ידי פומפיוס שבה ונקרעה מנחלת ישראל (קדמוניות, י"ד, ‏ ד, דנ : 
מלחמות, א, ז/ ג). היא נמנתה בין ערי הדיקפוליס. בראשית המלחמה 
הגדולה התנפלו עליה היהודים (מלחמות, ב, י"ח, י"א). בימי התלמוד היתה 
נודעת למקום"רחצה של מעינות חמים, כמו שמסְפר: רבי זעירא אזל להמתא 
דפחל (ירושלמי, שביעית, פ"ו, דל"ו, ע"ג)1). 


מהשאלה ששאלו לך' יסא כי יתיר לר' שמוא% בר אבא כי יסחי בשבת בשביל שעלו בו 
חטטין, והוא השיב בכעס: מיית הוא (אם יש בזה סכנת מיתה) אין בעי אפילו בתשעה באב, 
אין בעי אפילו ביוהכ"פ (ירושלמי, ברכות, ב, ז, ה, ע"ג). וכן: רוחצין במי טבריא ובמי משרה 
ובימה של סדום ואף-על-פי שיש לו חטטים בראשו (שבת, ק?ט ע*ב). וכן, כגראה, השתמשו 
בחמי טבריה לשתית מרפא *נקות את הקבה, כמו שאמרו: והשותה מי טבריא אףדעלהפי 
שיוצאים נקיים (מכשירין, ו, ז), כמו שהשתמשו למטרה זו במי דקלים ואמרו עליהם: כסא 
קמל מרפי, אידך משלשל ואידך כי היכי דעייל הכי נפקי (שבת, ק"י, ע'א). לפי השערת 
קרויס (שם, שם), אפשר השתמשו לשתיתם זאת בכוסות מיחדות, שנקראוז כוסייא טיברייאה 
(ירושלמי, נדה, פ"ד, ה"ו, 1, ע"ב). מלבד זאת השתמשו, - כנראה, גם באדמת הדיומסת גם 
באמבטי של רפש ועל-כן אמרו: אסור לעמוד בקרקעיתה של דיומסת (בשבת), מפני שמעמלת 
ומרפא (שבת, קמ"ז, ע"ב). 

1) סֶלָה מַרִיל גלה מחדש את המעין הזה (141 ,1879 ת518)6 ותגט שק וצין 
+ קרויס, שם, 178). 


222 א. ש. הרשברג 





אשר נתנה לאגריפא השני ורק אז נקרעה מן הגליל (קדמוניות, כ, ח, דג 
מלחמות, ב, י"ג, ב; תולדות יוסיפוס, ט), ולפיכך בהתפרץ המלחמה היתה 
תחת ממשלת אגריפא השני, יחס תושביה אל המלחמה היה שונה מאד, כי 
נתחלקו למפלגות שונות, יש שנטו אחרי הרומאים ויש אחר המלחמה בהם. 
אחרי שהכניע אספסינוס חלק גדול מן הגליל ובא עד טבריה פתחו לפניו 
תושביה את שעריה ויבקשו ממנו חסד, אשר נתן לה בגלל אגריפא אשר 
מסרה בידו. אחרי מותו שבה אל ממשלת רומא, במאות הראשונות אחר 
החרבן היה בה מקום מושב גדול לחכמי ישראל. ולפי מסורה אחת, גלתה 
הסנהדרין מצפורי לטבריה (ראש-השנה, ?"א, ב), אולם לעָמת זאת היו 
בה מהמאה השנית אחר החרפן גם מקדשי אלילים (עין שִירֶר, ח"ב, 221-216), 

העיר טבריה נתעלתה הרבה במעמדה בגלל ,ים כנרת" (במדבר, ל"ד, י"א; 
יהושע, י"ג, כ"ז) או ,ים טבריה", ,מי טבריה* בפי חכמי התלמוד, אשר 
היא עומדת על חופו המערבי, ועל-ידי המעינות החמים, או ,חמי טבריה" 
בפי התלמוד, הנמצאים בקרבתה במרחק של חצי שעה בדרום העיר, כמו 
שמספר יוסיפוס בדבר בנין העיר: לא הרחק מהעיר הזאת נמצאים מעינות 
חמים במקום הנקרא בשם ,אָמַאוּס" (קדמוניות, י"ח, ב, ג), והיו מעינות 
מרפא נודעים בימיו (עַין תולדות יוסיפוס, י"ו; מלחמות, ב, כ"א, ונ ד, א, 
ג), - במקום האחרון מבאר יוסיפוס בעצמו את הוראת המלה ,אמאוס" 
לאמר, מרחצאות חמים. בנוסחאות יותר מדיקות נקרא המקום הזה בפי יוסיפוס 
,אִמַתְּאוס" (קדמוניות, י"ח, ב, ג) והינו ,חמתא" בעברית, ועל-כן נקראו בני- 
המקום של המעינות החמים בשם ,בני חמתא" לא רק של מקום המעינות 
החמים בטבריה, אלא גם של יתר המעינות החמים, כמו של ,גדר" וכן של 
פחל (ירושלמי, ערובין, ה, כ"ב, ע"ד; תוס', שם, ז (ה); ירושלמי, שביעית, פ"ו, 
דל"ו, סע'ג), אחר-כך נשתבשה ביונית, כי נחלפה בה החי"ת העברית באליף 
או בעיי"ן יונית, בשם ,אמאיס", ,עמאיס", וממנה נתקבלה אחר-כך גם בפי 
הגברים, כמו שנמצא בהרבה מקומות בתלמוד (עין בערך מלין ,אמאוס", 
בעה ש; קרויס, שם; שִירֶר, שם, זו2/ הערה ).| מלבד ,חמתא" ,אמאוס" 
נקראו בתי המרחץ בכלל, ובהם גם של המעינות החמים, מיוָנית בשם 
,דְמוּסְיָא' -- לאמר: ,מוסדים של צבור", ,של המדינה". (עין ב"ר, 
פ"ד: לדימוסיה של מדינה. ושם, פ"א ופ"ח: מהן אומרים ,דימוסיות" ומהן 
אומרים ,פריבטאות"), ומזה נקראו מעינות טבריה ,דימוסין דבטבריה" (שבת, 
קמ"ז, ע"ב; ירושלמי, סנהדרין, ז, מ"ה; ש'המבהכות,;ב, הקע"ג: ויזה +75 רפהה. 
עין לוי, קהוט). לדעת רבי יוחנן, ‏ חמת (יהושע, ל"ט,. י"ד) זו טבריה, 
ולמה נקרא שמה חמת-על שום חמי טבריה (מגלה, ו, ע"א). 

המעינות החמים האלה על-יךך טבריה משמשים עד היום למרחצאות 
מרפא, מימיהם מחזיקים יסודי גפרית, מלח-בשול וברזל, והם נודעים היום 
בכח רפואתם ביחוד לריאמַתוס של פרקי האברים ולמחלות עור :0. למעין 


1) כנראה, התרפאו למחלות עור במעינות חמים גם בימי התלמוד, כמו שנראה 
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עלזפי דמיון צלצול קריאת השם הזה להגביל את מקומה באיזה 
מקום באסיה הקטנה (עַין | ביחוד | ע"מ 154 והמבורגר שם). אבל 
איך-זֶה | אפשר להעלות על הדעת, כי יפסוק התלמוד הלכה למעשה 
בדבר איזה מרחץ בלתי-ידוע באסיה הקטנה ולמנותיו עוד בין חמתן 
ובין מי טבריה? וכן רחוקה מאד ההשערה, כי מי ,עסיא" הם מעינות 
,קלרהי", אשר נקראו ע"ש האיסיים, אשר מקומם היה בסביבה הזאת 
והשתמשו בהם בודאי, אף כי לא לטבילותיהם ולרחיצותיהם אשר היו רק 
3 | אבל !לצרך ‏ רפואת' חוליםי| אשר: עסקו בזה' (עין קרויס 
ב,הקדם" 178 בשם וויינשטיין ,בייטראגע צור געשיכטע דער עססאָער", עמוד 
9 וגם יאסטרום דיקטיאנוריס, עמוד 1098), אבל אז היו נקראים בשם מי 
,אסאיים", אבל לא ,עסיא", המורה ע"ש מקום, כמו שנקראו יתר המעינות 
החמים ע"ש מקומותיהם ולא ע"ש איזו כתה, שהשתמשה בהם לא לעצמם, 
אלא לצרך אחרים, וגם אין אנחנו מוצאים את השם ,אסאים" נזכר 
בתלמוד במקום אחר, אחרי כי נקראו בפי חכמי ישראל בשם ,חסידים" 
סתם ואשר נקראו בסורית בשם ,חסאים" וממילא ביונית בשם ,אסאים"). 
לפי השערת נייבוהר (גיאוגר' 38), הוא המקום ,איסא" סמוך לטבריה (עין 
עה"ש, ח"ו, 228) ואליה הסכים גם ר' אליהו ספיר (ב,הארץ" 102), כי הוא 
המקום הקרוב לטבריה, הנקרא היום בערבית ,דָּלִיקֶה עיסא", ויש להניח, 
כי נמצא בו בימים ההם מקום-מרפא של מעינות חמים, אשר בהמשך הזמן 
יבשו מקוריהם או נסתמו, וכן יש להניח בכל המקומות, שנקראו בשם 
,אמאוס". כמו שהננו מוצאים, כי רבי יהושע בן-לוי אזל מן לוד-: לבית 
גוברין בגין מיסחי (ירושלמי, שביעית, ח, י"א, ל"ח, ע"ב), אבל עתה לא 
נמצא בבית גוברין או אליותרופוליס כל שריד של מעין-רחצה. וכן נמצאו 
מעינות חמים, שהיו מקומות מרפא בשעתם, והם אינם נזכרים במקורים 
העבוים, כמו אלה אשר על-יד המקום העתיק, הנקרא בכה"ק בשם ,בית 
הרם" או ,בית הרן", במזרח הירדן בארץ מלך האמורי מחשבון (יהושע, 
י"ג, כ"ז; במדבר, ל"ב, ל"ו) במרחק י"ב מיל מיריחו, אח"כ נקראה בָארמית 
כשם ,רמתא" (תוס' שביעית, ז, י"א; שבת, כ"ו, ע"א) או ,בית רמתא" 
(ירושלמי, שביעית, ל"ח, עק"ד). בה נמצא הבשם המצין ,צרי גלעד" (שבת, 
כ"ו, ע"א). אנטיפס בנה אותה מחדש ויקרא אותה על שם אשת הקיסר 
אוגוסטוס בשם יוליאס או ליביאס. מטעי התמרים של המקום הזה 
היו מִהֶללִים | הרבה בפי הסופרים תיאודוזיוס ופליניוס. | חרבותיה 


ועססיות שמה (גטין, ד, ע'ב)--לדרום-מערב באגיאס, בערך חצי שעה מהכפר עסיאס. וזהו: מעשה בעסיא 
(יבמות, ק"כ, ע"ב); חמרא חליא דאתי מעסיא (ע"ז, ל, ע"א). והים הנזכר אצלה הוא ים סומכי 
או ים חולי. גם נמצאת עסיא, שאינה מא"י (צִין מאמרו ש? מאיר איש-שלום ב,ירושלים, 
של לונץ, כרך חמישי, 51-46), 
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,א מאוס", ,עמאוס", ,,אמעאוס". בשם הזה נקראו מקומות אחדים, שבם 
היו מעינות חמים, כהוראת השם בעברית בתמונתו היונית, אולם כנראה, 
נקראו אחר"כך בשף הזה גם מקומות מעינות-מרפא של צוננים ועל-כן אי- 
אפשר %שפוט מהשם הזה של המקום על מציאות מעינות חמים בו6; 
א) עיר נכבדה בעמק יהודה (קדמוניות, י"ב, י"א, ב), אשר נודעה במעין- 
המרפא שלה ונקראה גם בעברית בשם ,חמתא", היא הֶגבלה במקומה: מבית 
חורן עד ,אמאוס" הר, ,מאמאוס" עד לוב שפלה (ירושלמי, שביעית, ט, 5"ח, 
ע"ד). שם הכה יהודה המכבי את שר-הצבא הסורי גורגיאס (מכבים, א, ג, 
מ, נ"ז) כ"ב מילין מירושלים. היא נתחזקה בידי בכחידוס (קדמוניות, ‏ י"ג, 
א, ג; מכבים, א, ט, נ) והיתה בימי ממשלת הרומאים המקום הראשי של 
טפרכיה אחת (מלחמות, ב, כ, ד. ועין פליניוס, | 1, ה, 75). בכתבת אחת 
נזכר, כי הלגיון החמישי הרומאי חנה שם בשנות המלחמה האחרונה. אל 
המקום הזה מכון יוסיפוס בספרו, כי עזב אספסינוס את עיר אמאוס ויבוא 
עם מחנהו עד קרוב לטבריה (מלחמות, ד, א, ג. ועיָּן קדמוניות, ‏ י"ז, י, ]). 
במאה הג' אח"ה נחלף שֶם המקום הזה בניקופוליס. גם היום נמצא 
במקומו בדרום רמלה כפר ערבי קטן בשם ,עַמְוְס", ואמנם נמצא בפאת 
דרומו מַעין נודע, אשר לפנים החזיקוהו למעין מרפא 6, וזהו ,אמאוס", 
,עמאוס", אשר נודע ‏ הרבה בימי המשנה והתלמוד כמקום-מים יפה ונוה 
יפה (קה"ר, ז, ז/ פ' כי העשק יהולל חכם; אבדר"נ, י"ד; ועַיִן שבת, קמ"ז, 
ע"ב, -- ,דיומסת"*) והיה מקום קבוץ נכבד של אורחים, שבאו להתרפא בו, 
כמו שמעיד האיטליז, שהיה בו (עין להלן. ועין ביברוו"ב של וינר, ח"א, 

5, ואחריו בערך מלין 13ג-112), 

ד) בשם ,אמאוס" נקרא גם מקום במרחק 30 ריס מירושלים (מלחמות, 
ו( ו),/ אשר הושיב אספסינוס בגליל אמאוס זה שמונה מאות חַיּלים 
שגמרו את עבודת-צבאם. אצל לוקאס (כ"ד, י"ג) נזכרת ,עמאוס" רחוקה 
מירושלים ששים ריס. רב הנוסעים מחליטים, כי זה הוּא הכפר הגדול בצפון- 
מערב ירושלים עם חרבות, הנקרא היום ,אֶל קבַּבָּה". שם נמצאת ברכת- 
מים חצובה בסלע. אבל המקום הזה נמצא במרחק של שלש שעות 
מירושלים, הגדול הרבה יותר גם מששים ריס (עַיָּן וינר, שם). 

,מי עסיא". בתלמוד נמנים בין מקומות-המרפא | ש% מעינות 
חמים בארץ-ישואל גם ,מי עסיא", ואמרו: ת"ר רוחצין (בשבת) במי 
נדר, | במי חמתין (אמאוס), | במי עסיא ובמי טבריה (שבת, ק"ט, 
ע"א). | ע"ד מקום ,עסיא" זו רבו מאד החקירות 3), ביחוד נתעו 


1) צין בערך מלין המביא דברי אמיינוס מרקילונוס (י'ח, ו), כי במסופוטמיה נקרא 

אותו המקום של מעינות בסורית בשם ,מיא-קרירי" וגם בשם ,אמאוס". 
2 עין בּדָקֶר, הוצאה 4, עמוד 17-18. אצלו לא נזכר כי המעין הוא של חמים, אב? 

דּירֶנט מונה בין המעינות החמים את עַמַוְס--ניקופוליס (שם, שם, 203). 
= 3 לדעת רי"ש ב,תבואת הארץ/, רכ"ח, היא עססיות--ואמר רבּי יצחק: עיר אחת היתה בא?י 
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מהם יתקררו. והוא נבא, כי המים ההם יהיו בימים הבאים 61 למלכים, 
לאדירים, לגבוהים ולכל תושבי האדמה למרפא הבשר ולמשפט הרוח, כי 
רוחם מלאה תאוה, למען יָשֶפטו בבשרם, כי כחשו באלהי כל בשר, ואף 
כי הם רואים בכל יום את משפטם לעיניהם, אינם מאמינים בשם אלהים, 
וככל אשר תגדל שרפת גופם כן ישתנה מעמד רוחם מעולם עד עולם. 
בסוף הוא מִסְיִם: ואשמע את מיכאל אומר: המשפט הזה, אשר בו נשפטים 
המלאכים, הוא% עדות למלכים, לאדירים ולכל תושבי האדמה, כי מימי 
המשפט האלה משמשים אמנם מרפא לבשר המלכים ולהנאת גופם, אבל 
אלה אינם רוצים להכיר ולהאמין, כי המים האלה ישתנו ויהיו לאש יוקדת 
ומ (קהבוך", יס"ז, א, ל"ב). 

לנגד עיני המחבר הקדום הזה היתה כל הככר של הירדן עד מעבר 
לים המלח, אשר בה נמצאו כמעט כל המעינות החמים הגפריתיים והמתכותיים 
ואשר בקרום כל מלכי ואדירי ארץ וגם כל תושבי האדמה, אשר בקשו 
בהם מלבד מרפא לבשרם גם את הנאת גופם ומלוּי תאות יצרם, והוא 
מעוררם, כי ישימוּ לב אל מקומות-המרפא ואל מוצא מימיהם החמים 
והגפריתיים, שהוּא מאש של גיהנום היוקדת תחתיהם ובה נדונים המלאכים 
הנפילים ' מתעי'" בני-אדם, ‏ וע"כ" יקחה' מוסר'. זיתנו ולפם : להפיר :באלהים 
ובמשפטו ויתעוררו לתשובה ולהסתפקות. 

האמונה הזאת, כי מוצא המעינות החמים הוא מאש התחתית ש*% 
הגיהנום אשר בה נדונים הרשעים, נמצאת אחרי-כן גם בתלמוד, אשר הננו 
מוצאים בו, כידוע, הרבה דברים לקוחים מהספרים ההיצונים; על-דבר חמי 
טבריה אמר ר' יוסי, כי הם תולדות אור ,דחלפי אפתחא דגיהנום? 2) 
(שבת, ל"ט, ע"א)3. 


1) הינו בימי המחבר, כי כל הדברים מצירים כאלו נאמרו בימי חנוך, את אשר יהיה 
באחרית הימים. 

2) כנגד זה נמצאת משנה מפרשת להפך (נגעים, ט, א): איזה הוא שחוק? לקה בעץ 
או באבן או בגפת או במי טבריה כל שאינו מחמת אש זו הוא שחוק (החכם קרויס טעה 
אגב שטפו ב,תלמודישע ארכיאלאֶגיע?, ח"א, 671, הערה 66, להסתיע מכאן, כי מי טבריה נחשבו 
בין מיני האש) וכן בגמרא, פסחים, מ"א, סע"א, כי המבשל בחמי טבריה בשבת יפטור... פסח 
שבשלו בחמי טבריה חיב, מאי שנא בשבת דלא? דתולדות אש בעינן וליכא, פסח נמי לאו 
תולדות אש הוא. כנראה, היתה תשובת ר' יוסי לרבנן, כי חמי טבריה הם תולדות אור דחלפי 
אפתחא דגיהנום, רק לחדודי בעלמא, לאמר, כי חמי טבריה משחיתים את המשתמעים בהם להקל 
בחקי הדת. וע"כ יש לגזור בהם תולדות חמה אטו תולדות אור, כמבאֶר שם, אבל בודאי ל% 
היה מיסד כל עקרו ש? דבר הלכה על הגדה כזו, כי אין למדין מן ההגדות (ירושלמי, פאה, 
כ, ו), אף כי יש שהסבירו והטעימו הלכה מקבלת ע*י דברי הגדה (עין דדו"ד, ח"ג, 223-222 
שלא דק היטב בזה). 

3 הח' וְיזנַר בהגהותיו %תלמוד מביא ל%באור המאמר בשבת, ל"ט, ע"א, את דברל 
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נמצאות עוד היום והן נקראות בשם אֶרדְרַמַה, במרחק שעה אחת מן הירדן 
מצפון לים המלח, מדרום לכפר פָּכרִין (עין שירְר, ח"ב, 215: גרֶץ, געש., 
ח"א, ציון 18, עמוד 4664). 

מלבד מקומות המרפא של מעינות חמים אלה היו משתמשים למטרת 
הרפואה גם במעינות של מים צוננים ומתכותיים, כמו בים הגדול, בים 
המלה, וגם במי מערה וכיוצא בהם (עִין שבת, ק"ט, ע"א, תוס' שם, י"ב, י"ג; 
ירושלמי, שם, פ"ד), אשר אין עסקנו בהם עתה. 


החיים ההוללים והפרועים במקומות-המרפא של המעינות 
החמים בארץ-ישראל ותולדותיהם'6 


עוד המחבר של הספר ,חנוך", שהוא אחד הספרים החיצונים הקדומים 
מימי הבית השני, הוציא משפט קשה מאד על החיים ההוללים של הנאת 
הגוף ומָלוי תאות-היצר על-ידי מלכים, אַבּירים ובני המעמדים הגבוהים 
במקומות-המרפא של המעינות החמים הגפריתיים והמתכותיים האלה אשר על- 
יד הירדן עד מעבר לים המלח, והוא מציר את מוצאם מתוך אש התחתית 
של עמק המלאכים הנפילים, אשר התעו את בני-אדם לכל חטא ופשע. 
והוא מוסיף לספר על-דבר נחלת-שרפה במערב הרי-המתכת, אשר גלי מימיה 
השוטפים נודפים ריח גפרית, הבא מזרם המתכת, הנתכת בידי האש ההולכת 
ויוקדת בתחתיתה, אשר בה נשפטים המלאכים הנפילים מתעי בני-אדם, 
ובימי הָעשות משפטם תתגבר מדת החם של מעינות המים, ובעלות המלאכים 


1) על-דבר התיים ההוללים גם של בני-עמנו במקומות המרפא של המעינות החמים לא 
עמדו, עד-כמה שידיעתי מגעת, החוקרים עד עתה. גם החכם קרויס, בהביאו את הציטטים 
בדבר החיים ההוללים של הנכרים בגדר וגם הככו התלמודי בדבר רבי אליעזר בן-ערך 
באמאוס, ממתיק בכ"ז את משפטו לאמר, כי אין להוציא מזה, כי גם היהודים הסתגלו לאפן 
חיי-התענוגים האלה, אחרי שאפשר *ברר, כי גדר היתה הלנית גמורה (צִיִן תלמודישע 
ארכיאלאָגִיע?, ח"א, 215), רק מעיר הוא, כי אפשר משום הסכנה של חיי-המרחץ אמר ך' 
דוסתאי ב"ר ינאי: מפני מה אין חמי טבריה בירושלים, כדי שלא יהיו עולי רגלים אומרים: 
אלמלא לא עלינו אלא לרחוץ בחמי טבריה, דִינוּ --נמצאת עְלֶיה שלא לשמה (פסחים, ח, ע'בג 
ספרי, במדבר, פ"ט),. המאמר הזה מדבר בודאי רק בשבחם של חמי טבריה, ובשום אפן אי- 
אפשר למצא בו גם צל של בקרת קשה, הלא באותו מאמר הם אומרים גם: ,מפני מה אין 
פרות גינוסר בירושלים" (שם, שם), אשר בודאי אין בהם כל סכנה לחיי המוסר של 
היהודים. אולם כנגד זה נמצאים דברים כל-כך ברורים ומשפטים כל-כך קשים ע"ד חלילר 


ההוללים של בני-עמנו במקימות-המרפא האלה, כמבאר בפנים. 
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בשם ,בלועה דגדר", כמו שקראו ,בלועי דקרח" (סנהדרין, ק, סע"א: וכן 
לבני מחוזא: ,בני גיהנם". ר"ה, י"ז, ע"א), לאמר, גדר העומדת להבלע 1. 
.משפט קשה כזה, אבל בסגנון אחר, הוציא עליהם רבי חלבו באמרו: חמרא 
דפרוגייתא (היין מפרוגיה שבאסיה הקטנה) ומיא דדיומסת (מקומות המרפא 
של המעינות החמים) קפחו עשרת השבטים מישראל 0 (שבת, קמ"ז, ע"ב). 
עד"כמה היתה גדולה ההשפעה הרעה של מקומות-המרפא של המעינות 
החמים על המעמד התרבותי והמוּסרי של בני-עמנו בימים ההם, מובאת 


המאמר הזה, חי במאה השלישית אח"ה, בשעה שנרדפו היהוּדים הרבה בגליל; האליליות 
הרומאית מצד זה והנוצריוּת מצד זה אכלו שם את ישראל בכל-פה. שלשת המקומות הנמנים 
בפיו, אשר היו גם מקומות של מעינות לא-חמים, נחשבו למקומות הִלָנִיים, צרים לישראל; 
כפמייס? או ,פנייס?, המעין הראשי של מוצא הירדן (על-יד ,מתולה", האחֶזה העברית היום), 
נקרא על-שם פאן, האליל היוני, על-ידו נבנתה אח"כ בידי הטיטרך פיליפוס, בנ של הוּרדוס, 
העיר ,קסריון פיליפוס", עיר הלנית נודעת, אבל על-פררב נקראה גם אח"כ בשם ,פנייס? 
(צין בארְכּה שַירֶר, געש,, ח"ב, 204--208), למקום הזה היה תפקיד אלילי ומדיני גדול, ביחוּד 
בימי דיקליטנוס, אשר ישב בו, לפי המקורים הרומיים, והוציא בו, לפי המקורים התלמודיים, 
גזרות על ישראל (עין ירושלמי, שביעית, פ"ט, דל"ח, ע"ב), ונודע על-פי ספור ההגדה 
של פקדת גזרתו על חכמי ישראל (ירושלמי, תרומות, ספ?ח, דמלו, סע"ב; ב"ר, פל?ג). 
עד-כמה היה המקום הזה צורר לישראל גם מקודם, נראה מדברי האות, שנתן ר' 
יוסי בן קסמא לתלמידיו על-דבר זמן ביאת בן-דוד: אם כך, יהפכו מי מערת פמייס לדם 
(סנהדרין, צ'ה, ע"א). גם טבריה היתה אז ביחס כזה לישראל, כמו שנתן אות כזה: כשיפול 
השער הזה של טבריה (עין תנחומא, בובר, וישלח, ח, וסנהדרין שם, ועפן באכר, אגדת התנאים, 
ח"א, 399-398) וכן נבא: תמה אני, אם לא יהיה ביכ"נג זה (בטבריה) עבודה-זרה, וכן היה 
(יבמות, צ"ו, ע"ב). ,אבלוניס? הוא גם-כן שם מעין שני של מוצא הירדן, קרוב לפנייס, ועליו 
נבנתה עיר, בת השם הזה, אשר היתה נודעת עוד בימי הגיאוגרפים הקדומים, כמו שטרבו, בשם 
באַלאנאיא (צין בּדקר, הוצאה 4, 399, ועין קרויס, שם, 175) ובודאי היתה גם היא צוררת 
לישראל, ועל-כן מנה ר"א בן פדת את המעינות של שלשת המקומות האלה כשרידי מעיני 
המבול כרבי יוחנן, אבל רק ביחס לצוררי ישראל, 

1) החכם קרויס מתקשה הרבה בפרוש המלה הזאת ,בלועה" (צין המאמר ב,הקדם?, 1, 41, 
עמוד 76, ובארכיאלאָגיע 673, הערה 79) והוּא מפרשה פרוּשים רחוקים מאד. גם החוקר באכר 
(באגדה ד. פאל. אמוראים, ח"ב, 39) מפרש: ציון מיחד למעינות חמים בגדרה, בלי לדעת 
טעם לציון הזה. אבל לפי דברי הפרוּש פשוּט מאד, אחרי עמדנו על פונת המאמר בכלל. 

2) רבי חלבו חלק כבוד לשבטי יהוּדה ובנימין, מיסדי הישוּב החדש בארץ-ישראל 
בתקופת הבית השני, ועל-כן תלה את הקלקלה בעשרת השבטים, אבל באמת הלא נמצאו רב 
המעינות החמים בחלק יהוּדה ויש לשפט, כי הרבה "פותר נמשכו אחריהם בני שבט יהגדה, 
ואפשר כּוּןְ רבי חלבו במאמרו נגד חמי טבריה, שהיו בגליל, ורצה להוכיח בזה את בנ, 
הגליל, שהיה בימיו המרכז של ישראל בארץ-ישראל. (עין באכר, אגדת התנאים, ח"א, עַמוּד 71, 
הערה 3). 
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וכן אמר רבי מריון אמר רבי יהושע בן לוי ואמרי לה תנא רבה 
בר מריון בדבי רבי יוחנן בן זכאי: שתי תמרות יש בגי בן-הנום ועולה 
עשן מביניהן וזו היא ששנינו ציני (דקלים קשים) הר ברזל כשרות 
(ללולב) וזו היא פתחה של גיהנום (ערובין, י"ט, ע"א; סכה, ל"ב, ע"ב). לפי 
דברי יוסיפוס (מלחמות, א, ה, ד)/ נמצא הר הברזל בדרום מזרח של ים 
המלח, אשר בסביבתו נמצאים מקומות המעינות החמים של קלרהי ), משפט 
קשה כמו של ספר חנוך ובסגנון דומה לו הוציא אחרי-כן על מקומות- 
המרפא של אותם המעינות החמים גם החכם התלמודי רבי יוחנן במאמרו 
המובא למעלה: שלשה נשתָירו מהם (מכל מעינות תהום רבה אשר נבקעו, 
בראשית, ז): בלועה דגדר וחמי טבריה ועיניא רבתי דבירם (סנהדרין, ק"ח, 
ע"א). לפי מסורת ההגדה התלמודית, היו מעינות התהום, שנבקעו במבול, 
של מעינות רותחים: ברותחין קלקלו וברותחין נדונו (סנהדרין, ק"ח, ע"ב; 
ר"ה, י"ב, ע"א: זבחים, קי"ג, ע"ב) ועל-כן הוא אומר בבקרת חריפה, כי 
ממעינות הרותחים האלה של המבול, אשר באו בשעתם להציף על כל בני- 
אדם שהשחיתו דרכם על הארץ, נשארו שלשה מעינות רותחים בשלשה 
מקומות-המרפא, כדי שישיבו ויציפּ מימיהם הרותחים על תושביהם העומדים 
ברשעתם למחות אותם מעל"פני האדמה 0. ואחרי שבני גדר היו היותר 
משחתים בהם, כמבאֶר להלן, על-כן הוא קורא את מקומם לגנאי ובקללה 


הבישוף מפירטוזה מהמאה השלישית אח'ה, המובאים ב,קוסמוס" של הומבולדט, ח"א, 231, וח"ד, 
1, ע"ד מוצא המעינות החמים, לאמר: ,המים הרחוקים הרבה מאש תחתית האדמה הם יותר 
קרים, והיותר קרובים אליה מתחממים בה הרבה יותר והם מעלים על הארץ, אשר אנחנו 
יושבים עליה, חם גדול מנשא". את ההערה הזו מביא המבורגר וצחריו קרויס לבאור המאמר 
הזה, אף כי אינה נוגעת כלל לכאן, אחרי שהוא מדבר רק על אש תחתית האדמה לפי דעת 
חוקרי הטבע העתיקים, ועדיף היה להם להסתיע בדברי חנוך אלה המפרשים, שהם אש של 
גיהנום. ביחוד יש להתפלא על הח' קרויס, המביא את הציטטים של חנוך ושל חכמת שלמה 
(במקום האחרון אין כ% רמז למעינות החמים) משמו של דִיִרְנט ולא הטשתמש בו לבאור 
המאמר התלמודי כאן. 

1) עין המבורגר, שם, לדעתו, הינו מי תלאי או מי דקלים הגזכרים בשבת, ק"י, ע'א, 
לפי פרושו של רבה בר בר חנא: תרתי תלאי (מין דקלים) איכא במערבא ונפקא עינא דמיא 
מבינייהו, כסא קמי מרפי אידך משלשל ואידך כי היכי דעיילי הכי נַפקי, לדעתי, יש יותר 
לכון את הספוּר הזה אל המעינות היוצאים מבין שתי הרמות אשר אצל בירם, כמבאר למעלה 
מפי יוסיפוס, | הפרוש של תלאי הוא מִתּל, לאמר -- רמות, ושל דקלים הוא זרמי מים, כמו 
,דיקל?א דמיא? (פסחים, מ, ע"א). 

2) בסגנון דרשתו של רבי יוחנן זה השתמש ר"א ביחס לשלשת המקומות של מעינות 
בצרוף טבריה אשר בגליל ודרש למטרה אחרת לגמרי; ,לרעה: ביום הזה נבקעו כ% מעינות 
תהום רבה וגו' (בראשית, ז'), אבל לטובה: ויסכרוּ מעינות תהום (שם, ח), אבל לא כל 
מעינות, | חוץ ממעין טבריה ואבלוניס ומערת פמייס (ב"ר, 5"ג), ר' אלעזר בן פדת, בעל 
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החכמים אחרי כי המקומות האלה הי מַשפעים ביחוד בעונת הרחיצה 
ברב טוּבה גשמית, כמו שהננוּ שומעים מפי רבי מאיר בתשוּבתו לאותו 
מין, אשר השתדל להכחיש את אמוּנת תחית-המתים בשאלתו: הואיל ואינון 
אַתיין חיין ולבוּשין, מאן מספיק להון מזונין! אמר ליה: אזלת לחמת גדר 
מימיך! אמר ליה: אין. אמר ליה: בענתא ודלא בענתא (בעונת הרחיצה או 
או שלא בעונת הרחיצה)% א"ל: בענתא ודלא בענתא. א"ל: ואיך מזונין 
תמן שכיחין? א"ל: שכיחין. [א"ל]: בענתא או דלא בענתא? א"ל: בענתא 1, 
דבגין אוכלסין, מייתן לזבן ולזבון (בשביל האוכלסין הגדולים, שמתקבצים 
שם, באים למכור ולקנות). א"ל: כך מאן דמייתי אוכלסין, מייתי מזוניהון, 
דכתיב בשלמה: ברבות הטובה רבו אכליה (קה"ר, פ' ברבות הטובה). הוא 
הביא ראיה מחמתא דגדר, משום שנמצאה במקום בלתי-פורדה וּבכל-זאת 
היתה מַשפעת בעונת הרחיצה בכל צרכי האדם וגם במותרות, כמו שמספר 
רב שמוּאל בר-נתן בשם רב חמא ברדחנינה: אני ואבא עלָינוּ לחמת גדר 
והביאוּ לפנינוּ בצים קטנים כחוזררין וטעמן יפה כפנקריסין (ירוּשלמי, שבת, 
ג, ‏ א, ד"ה, ע"ב), ממש כמו שהננוּ שומעים גם היום מפי העירונים 
והעירוניות בשוּבם ממקומות הרחצה ספורים על-דבר מיני הפָּרוּת והמאכלים, 
שטעמוּ שם ואינם מצוּים אצלם. 

כנראה, השתמשוּ אחרזכךך חכמי ישראל בימי המבוכות המדיניות 
הגדולות ובימי הרדיפות והגזרות על-עם יש-אל במקומות-המרפא האלה, 
ביחוד בעת עונת הרחיצה, בשעה שהיו מרְבּים בהם האוכלסין של בני 
עמים שונים, שנקבצו בהם למטרת הרפואה ונחשבו על-כן כמו מקומות 
ניטרליים 2), כדי להתאסף בהם לצרך ישיבותיהם המדיניות והלאָמיות 
ולהשתמט באפן כזה מתחת העין הפקוחה של פקידי הבולשת. הרומאית, 
ועל-כן הננוּ מוצאים את חכמי ישראל נפגשים בהם ב,איטלזיהם" 6, לאמר, 
בשוקים המיָחדים, שנוסדוּ במקומות המרפא למקח וממכר, כמו: אמר רבי 
עקיבא, שאלתי את ר"ג ואת רבי יהושע באיטליס של עמאוּס (כריתות, ג; 
ז! מכות, י"ד, ע"א; חולין, צ"א, ע"ב). אוּלם ביחוּד השתמשוּ לאספותיהם 
המדיניות-הלאָמיות הנסתרות לא באמאוס ולא בחמתן של טבריה, שנמצאו 
במרכז הישוּב הישראלי, אלא במקומות-המרפא הרחוקים מהמרכז, ביחוּד 
בחמת גדר, כמל שהננו רואים מהמסְפר (ירוּשלמי, ערובין, פ"ו, | דכ"ג, 
ע'ג): רבי חנינא ורבי יונתן סלקין לחמתה דגדר, אמרין נמתין עד 
שיבואו זקני הדרוּם לכאן, שנראה מזה ברוּר, כי התאספו אז ביחד 
זקני הגליל והדרום לצרך שאלה כללית ובחרו למקום האספה את חמתה 
דגדר, והרבה היוּ מצוים חכמי ישראל למטרה זו בחמת גדר; ויש מהם 


1) א"ל שבמסגרת הוספתי אנכי. ועין מ"כ, שמוחק ,דלא בענתא" האחרון. 
2) גם היום חושבים הבּידוּאים את מקומות המעינות החמים לניטרליים (עיָן בַּדַקֶר, 4, 185), 
3) אטלס, אטלז, עטלז, הוא שוק למשא ומתן ושל מקח וממפר ביונית (לוי, קהוט). 
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ראיה (בגמרא, שם) מרבי אלעזר בן-ערך: איקלע להתם (לדיומסת) אימשך 
בתרייהו (אחרי חיי תושביה) איעקר תלמודיה... בעו רבנן רחמי עליה והדר 
תלמודיה, והיינו דתנן (אבות, ד, י"ד), רבי נהוראי אומר: הוי גולה למקום 
תורה ואל תאמר, שהיא תבוא אחריך, שחבריך יקימוה בידך, ואל בינתך 
אל תשען (שם, שם). הספור הזה על-דבר רבי אלעזר בן-ערך, שהיה אחד 
מחמשת גדולי תלמידי רבי יוחנן בן-זכאי, מיסדי הישיבה ביבנה, שהניחה 
את אבן-היסוד לחיים הרוחניים והתרבותיים של בני ישראל בגולה, כי פרש 
מחבריו ללכת אחר לבו לבחור בחיי-תענוגים באחד ממקומות המרפא של 
המעינות החמים, נמצא גם במקומות אחרים (אבות דר" נתן, י"ד: קה"ר, פ' 
כי העשק יהולל חכם) ושם מִסְפר, כי נמשך בזה אחר אשתו, שהיתה 
יושבת ב,אמאוס" (כנראה, אמאוס הראשונה), ,מקום מים יפ ים ונוה יפה". ספור 
זה מעיד על-עצמו, כי הוא לקוח מחיי המציאוּת ובודאי לא היה רבי אלעזר 
בן-ערך היחידי להיות פורש מן החיים המדיניים, הלאָמיים והדתיים, אשר 
בלעו אז בתקופת-המשבר היותר גדולה והותר נכבדה בדברי ימי עמנו 
את כל חיי העם הגשמיים והחמריים, ולהיות נמשך אחרי חייההשעה של 
תענוגי עולם הזה באחד ממקומות-המרפא של המעינות החמים. הן אמנם את 
החזיון הזה הננו מוצאים בדברי ימי כל עם ועם, כי בימי משבר מדיני 
ולאָמי גדול, בשעה אשר חלק גדול מן העם טובע בים צרה, באותה שעה 
משתקע חלק אחד ממנו בחיי ההוה של תענוגי הבשר והיצר, כמו שמציר 
אצל חכמי התלמוד מעמד כזה בחרבן טור-מלכא: וקטלו בה תלתא יומי 
ותלתא לילוותא ובהך גיסא הלולי וחנגי (גטין, נ"ז, ע"א). אולם בכל-זאת 
עוררה שימת-לב מיחדה בשעתה העובדה המופלאה, כי גם אחד היחידים 
מגדולי חכמי העם ומפטרוניו התרחק דוקא אז מעניני עמו ופנה אל חיי 
החמר והבשר. אמנם ההגדה לקחה ממנו נקם גדול בספרה את אחריתו, כי 
,איעקר תלמודיה", עד כי לא ידע גם לקרא פסוק של תורה כצורתו, ורק 
אחרי שהתפללו עליו חבריו החכמים ,הדר תלמודיה". אבל, כנראה, ידיעה 
זו, כי ,הדר תלמודיה", היא רק דברי הוספה מאַחרת, כדי להחליש ולטשטש 
את הרשֶם הרע של הספור על התלמידים, כי אין אנחנו מוצאים בשום 
מקום, ששב אחר-כך אל עסקי עמו ואל תורתו, וראיה לכך גם התמצית 
המוסרית, שמוציא התלמוד מכל הספוּר הזה בהזהרותיו השתים: ,הוי גולה 
למקום תורה" (ולא למקומות של חיי הוללות, כמו מקומות-המרפא של 
מעינוּת חמים) ,ואל בינתך אל תשען" (שם, שם, בגמרא 1. 

על-כל-פנים הננו לומדים דרך-אגב מכל הספור הזה, עד-כמה יכלו 
להשפיע לרעה החיים במקומות-המרפא של המעינות החמים, שהתיחדו אז 
לחיי התענוגים, על עשירי ישראל, אדיריו וגדוליו, אשר לא נמנו בין 


1) כנגד הטפוס של אלישע אחר, אשר פרש מהתורה בשל דעותיו החפשיות, הננו 
מוצאים הר' אלעזר בן-ערך טפוס הפורש מן התורה בשביל חיל העולם-הזה. 
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ע"א; פי"ח, דט"ז, ע"א), וביחוד את רבי יודה ויודן נשייא, כמו שמסָפר: 
רבי יונתן סלק עם יודה נשייא לחמתה דגדר (ירושלמי, קדושין, פ"ג, הי"ד, 
דס"ד, ע"ב), ר' דמי סלק עם יודן נשייא לחמתה דגדר (שם, ע"ז, ספ"ה 
ובעוד מקומות). אולם כנראה, נמשכוּ סוף-סוף עיני הנכרים על הבקורים 
האלה המרְבים והתכופים של חכמי ישראל בחמת גדר, ביחוּד על בקורי 
רני יודה נשייא, ואחרי אשר רב הבפקורים של גדולי הנכרים בה היו 
לשם הוללוּת וזמה, הניחוּ, כי גם הנשיא הישראלי בא שמה למטרה זו, 
ואפשר כי גם היהודים, בבקשם להעלים את מטרת בקורף האמתי, לא 
התאמצוּ להכחיש את העלילה הזאת, כמו שמספר באמת אִפִּיפַנוּס, | אחד 
מאבות הכנסיה הנוצרית, כי גם בנו של אחד מנשיאי ישראל בעצמו רחץ 
בחמת גדר ביחד עם בןלויתו אחד החכמים (אפוסטוּל) ונפגש פה עם 
אהובתו אשה נוצרית (עַיִן רעלאנד פאל. [ן[774; דִירְנט, שם, 7, עמוד 90 
קרויס ב,הקדם", 174), ואין ?התפלא כלל על הנמוק הזה, אחרי שבאמת 
היתה חמת גדר מפָרסמת אז בחיי ההוללות שבה, כמו שמספר אִפִּפנוּס 
זה, כי היו חוגגים בה בכל שנה את חג האליל פאניגיריס, אשר 
השמחה ההוללית הגיעה בו למדרגה גבוהה, ורק החגיגה בבַיָה שבאיטליה 
התחתונה עלתה עליה, כי לפי דברי הסופר אינאפיוס, עמדה חמת גדר 
במדרגתה כמקום"מרפא תכף אחר בִּיה ואין כל מרחץ אשר יָשוה לה, וכן 
מספר ‏ יָמבליכוס הפילוסוף הניאופלטוני, כי שני מעינות קטנים. אבל יפים 
נקראו בגדר על שני אלילי האהבה ,אירוס" (אַמור) ואחיו אַנטירוּס (עין 
שם) אשר מזה יש לשפוט, כי בגדר הרבוּ לעגוב על נשים. בדבר 
הפריצות של תושבי גדר מספר גם מקור עברי אחד: גייס (פרוּש גי או 
קיוס, שם של גוי בעלמא) מן הגודר ולוקיס (כמו לוקיוס, גם"כן שם של 
גוי בעלמא) מן סוסיתא (הקרובה לגדר) והיו מתגנבים אלו בנשותיהם של 
אלו ואלו בנשותיהם של אלו, לימים נפלה קטטה ביניהם, זה הרג את אביו 
וסבר שאינו אביו (פסיקתא רבתי, כ"א, עמוד ק"ז, ע"ב; ובהערת ר"מ 
גידימאן, עמוד ר"ד, בהוצאת מ, אישדשלום). מלבד זאת משכו אז עליהם 
בצדק חכמי ישראל את עיני החשד של הנכרים, כי מעגבים הם על נשים 
נכריות, בראותם אותם נפגשים הרבה עם המטרוניות הנכריות, ‏ כי כמו 
שכבר העיר גרץ (ביחוד במחברתו ,די פראָועליטען אים ראַמעררייך") 
זכמו שעמדתי גם אנכי על ברור העובדה ההיסטורית הזאת (בספרי ,תולדות 
התרבות והגזע", ח"ב, בכ"י), כי הרבה השתדלו חכמי ישראל דוקא בתקופה 
שסמוך לחרפן וגם אחרי-כן להפיץ את דת-ישראל בעמים- ולולא הדת 
הנוצרית"האלילית של פולוּס אשר הפסיקה להם את הדרך, היה חפצם 
עולה בידם, - והנה למטרה זו וגם למטרה מדינית, להגן על עמם מפני 


כנראה, משום שחמי גדר היו משלשלין כמו חמי טבריה וצריכים היו להקדים:ולהכין בע"ש 
צרכי הקנוח. , 
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שישבי בה אחר-כך גם ישיבת קבע, והיו עולים לשאול אותם שם שאלות 
שונות בהלכה, כמו בדבר בטול רשוּת משתחשך: רבי חייא רבי יסא רבי 
אימא סלקין לחמתה דגדר, שאלין לרבי חמא בר יוסף ושרא (ירושלמי, עווּבין, 
פ"ו, כ"ג, ע"ב) והתחשבוּ בהלכה עם אפן הבניה המיחד של בתיה, בסיליקיה 
וחצריה ביחס לשבת ולטומאה (תוספתא, טהרות ]0 י"ד, וכהגהת ר*"ש 
ב,תבואתזהארץ", רע"ג-,בית גדור" תחת ,בית גדי) וכן| בשטדת ‏ העיף 
(ערובין; | כ"ב, ע"ב!: ירושלמי ר"ה, פ"ב, דג"ח; ע"א) ולמשל הביאו את 
,ארכיון דגדר" במדרש רבה (אסתר, ספ"א), וכנראה, היתה ב,מגדול גדור" גם 
ישיבה קבוּעה של חכם אחד, כמו שמסָפר: מעשה שבא רבי אלעזר ב"ר שמעון 
ממגדל גדור 1) מבית רבו והיה רוכב על חמור על שפת הנהר ושמח שמחה 
גדולה והיתה דעתו גסה עליו מפני שלמד תורה הרבה, נזדמן לו אדם אחד 
שהיה מכוער ביותר, אמר לו! ריקה! כמה מכוער אותו האיש... 6 (תענית, 
ב סוף ע"א "וריש 'ע"בן אבות דר' נתן,-מ"ח; דאיר ףף פלה רבת 0% 
והננוּ מוצאים ביחוּד בגלל-זאת את נשיאי ישראל עולים הרבה לחמת גדר 
ביחד עם חבריהם ותלמידיהם, כמו רבי יהוּדה הנשיא בעצמו, כמו שמספר 
רבי חנינה: עולין היינוּ עם רבי לחמת גדר והיה אומר לנוּ, בחרו לכם 
חלוּקי אבנים 6 ואתם מֶתרין לטלטלן למחר ("רושלמי, שבת, פ"ב, ד"ז, 





1 באבות דר' נתן מ"ח הגירסא: רבי שמעון בן אלעזר שבא ממגדל עדר ומטיל על 
שפת הים, וכן הגירסא בדא"ר ד! בכלה רבתי, ריש פ"ז, הגירסא: רבי שמעון בן אלעזר שהיה 
בא ממגדל גדר מבית רבו,.. והיה מטיל על שפת הים, הגירסא ,מגד% עדר" בודאי היא 
משבשת, כי היא היתה סמוכה %הרי ציון, לא הרחק מבית לחם (מיכה, ד, ח: בראשית, ל"ה, 
כ"א), עַל-כל-פנים לא היתה על שפת ים ועל שפת נהר. אבל אם הפוּנה לגדר שלנו, אשר 
מקום מבצרה נקראה בשם ,מגדל", מכּנים הדברים היטב, אחרי כי ההולך ממנה הולך על שפת 
הנהר ירמוך או הירדן או על שפת ים כגרת, כי שלשתם סמוכים (צין ,תבואת-הארץ" לרי"ש, רע/ד). 
רי"ש מסים: ובלתי-ספק | תכונת | מגדל גדר סמוך לעיר גדר הנזכרת וכעת לא נודע: 
אבל יש להביא ראיה ברורה, כי המכון כאן הוא לעיר גדר שלנו, מהירושלמי, ערובין, ה, כ"ב 
ע"ד: א'ר ירמיה, מעשה ברועה אחד זקן שבא ואמר לפני רבי: זכור אני שהיו בני מגדל 
עולין %חמתה ומהלכין את כל חמתה ומגיעין לחצר החיצונה עד הגשר. הננוּ רואים מכאן, 
כי בני גדר נקראו גם בני מגדל גדר על-שם מבצרה. 

2) כנראה, פעלה על ר' אלעזר בר' שמעון הישיבה בגדר העיר ההֶלָנית, שהיפי הוא 
אחד הדברים היותר נכבדים בעיניה, והשפיעה עליו הרבה להעה בנטיתו %חיי החמר, להרבות 
באכילה (ב"מ, פ"ד, ע"ב). ויש לשער השערה קרובה, כי המעשה המספר על-אודותיו, שנעשה 
לאחד מחברי הבולשת לתפוש גנבים, היה בגדור ומְכוָּן לנמוסי המקום הוא, כי הכובס הנתפס 
ממנו בעלוּ הוא ובנו נערה המארסה ביום הכפורים, ורב שלמד אצלו תורה במגדל גדור 
היה רבי יהושע בן קרחה והוא גער עליו: חומץ בן-יין, עד מתי אתה מוסר עמו ש% 
אלהינו להריגה (ב"מ, פ"ג, ע"ב). 

3)צרך הקנוח, כמו שמפרש בשבת, מ"ג, ע"א: באבנים מקורזלות דחזייץ לבית-הכסא 
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לחמתה דגדר, הורי תמן: הוולד כשר". רבי זעירא התפלא מאד על ההכשר 
הזה וקרא: ההן וולד (הילד הפסול הזה) כל מה דהוא אזל הוא מתעלה 
(ככל שהזמן הולך ומתקדם כן הוּא מתעלה בכשרותו), רבי (רבי יהודה 
הנשיא) עבד בריה (עשה את הבן הפסול) מזוהם (בשעה שמקדם נחשב 
כממזה ו ובר בריה) עבדיק '' כשה. (בן,. בגן: של רבי,; הינג: רבי . יודה. נשייא, 
עשה אותו לכשר) (שם, שם). ובאמת השתמשו חכמי ישראל הרבה בכחם 
להתיר גם פסולי משפחה בשעת הצרך, לאמר, בשעת החָרוּם, בשעת ירידת 
מעמד המוסר והצניעות בישראל בתקף המאורעות המדיניים (כמו שכררתי 
בספרי שם), ואחרי שמצא רבי יודה נשייא רבוי גדול של ילדי ישראל 
בחמת גדר, שנולדוּ מבנות ישראל *%גוים ולעבדים, הכשירם, שלא יקפחו 
בני ישראל את בניהם, אשר היו מתמעטים והולכים גם בלאו-הכי. 

אחרי שעמדנו על הבָרור, כי חיי התענוגים, ההוללות והפריצות 
באחד ממקומות-המרפא הראשיים של המעינות החמים בארץ-ישראל הביאו 
תולדות רעות לטהרת המשפחה והגזע בישראל ותושביהם החזקו לפסולי 
משפחה, הננו יכולים ללמוד ממנו על יתר מקומות-המרפא, הדומים לו 
בארץ-ישראל, כי גם בהם נלקתה הרבה טהרת המשפחה והגזע. על-פי 
ההנחה הזאת תתבארנה לנוּ סתוּמות אחדות במשנה וּבתלמוד. למשל; 

בערכין (ב, ד) נמצאת משנה סתומה וזה לשונה: ועבדי כהנים היו, 
דברי ר' מאיר, ר' יוסי אומר: משפחות בית-הפגרים ובית-ציפריא מעמאוס 
(כגירסת הגמרא, סכה, נ"א, ע"א) היו משיאין לכהונה, ‏ ר' חנניה בן 
אגטיגנוס אומר לוים היו. ביתר בָּרור נמצאת המשנה הזאת בתוספתא, ערכין, 
סוף פרק א: ,אלו הן מפין (בחליל) לפני המזבח, עבדי כהונה היו, דברי 
רבי מאיר, רבי יהודה אומר: עבדי לויה, רבי יוסי אומר: משפחות בית- 
הפגרים, בית-ציפרייא מעמאוס משיאין לכהונה, רבי חנניה בן אנטיגנוס 
אומר: מִירְן הייתי ולוים היו". רבו החקירות בדבר פרוּש המשנה הזאת; 
עקר הקושי הוא פרוש הדברים: משפחות בית-הפגרים, בית-ציפרייא מעמאוס 
משיאין לכהונה. אבל על-פי הנחתנו מתפרשת המשנה הזאת היטב. החכמים 
נחלקו כאן בדעותיהם, אם ההכאה בחליל לפני המזבה נחשבה לאחת מעבודות 
המקדש, שנעשוּ רק בידי לוים או בידי ישראלים מיחסים, או שלא 
נחשבה לעבודה חשובה של המקדש, לדעת האומר, כי עָקר השירה הוּא 
בפה ונעשתה על-כן גם בידי עבדים. לפי דעת רבי מאיר, לא נחשבה 
ההכאה בחליל לעבודת הלוים כלל, אחרי שלא נמנתה למיני השיר ומשום 
שהיתה לפני המזבח נחשבה לעבודה צדדית של הכהנים, שנעשתה עללזידי 
עבדיהם, שהיו מסָיעים לאדוניהם בעבודות צדדיות בלתי-קדושות. לפי 
דעת רבי יהודה, היתה אחת העבודות הצדדיות של הלוים, כי השירה היא 
ג בבס אףע, בל לא בהליל, ועליכן גצעשתהת בידי. עבדי. הלוים. לדעת 
שניהם, לא היתה אפוא עבודה חשובה כמו השירה בפה לדעת הראשון, 
או ככלי שירה נכבדים לדעת השני, אבל לדעת השנים האחרונים, רבי 
יוסי ורבי חנניה בן אנטיגנוס, היתה עבודה חשובה, שלא נעשתה אלא 
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גזרות הממש?ה הרומאיה, באו ביחס קרוב אל המטרוניות הנכריות, אשר 
על-ידיהן פרצו להם דרך אל לבב גדולי העם והמלכוּת. חמת גדר היתה 
בארץ-ישראל בודאי המקום היותר מִסֶגל %כך. גם רבי יודה נשייא 
השתמש בזה, ועל-כן נתן מקום לחשד. ובאמת מִסֶפר בתלמוד, כי יש אשר 
המטרוניות האלה נמשכו באהבה אל חכמי ישראל ותבעום לדברי עברה, אך 
אלה, כמובן, לא נשמעו להן (קדושין, ל"ט, ע"ב; מ, ע"א; ועַיָן אבות דר" 
נתן, ט"ז). 

אמנם זאת נוכל להגיד רק במה שנוגע לחכמי ישראל ונשיאיו, אבל 
לא כן בנוגע להמוניו, לעשיריו 1) ולאדיריו, אשר נמשכוּ הרבה בכל מקום 
ובכל זמן אחרי נשים נכריות לעגוב עליהן ולהזדּוְג אתן בנשוּאים ובחוץ 
לנשואים (כמו שמברר בשלשת חלקי ספרי שם, ויש להניח, כי עשוּ זאת 
במדה יותר מִרְבה במקום כמו חמת גדר, אשר גם תנאיו ותנאי המבוכה 
עזרו לכך, ועל-כן היו מַרְבים בה נשוּאי התערובות וזווגי האהבה מחוץ 
לנשוּאים, אשר תולדותיהם היו פסוּלי-"משפחה שונים. לפיכך הננוּ מוצאים, 
כי כאשר אמר ר' חמא בר חנינא לעלות לחמת גדר, בא לאביו, אמר 
ליה: הב דעתך דאיתא תמן מן אינון פסולייא דלא תפגע בהן, אע'ג דר"ש 
בן יהודה אמר משוּם ר"ש בן יוחאי: גוי ועבד שבאוּ על בת ישראל 
הולד כשר, מודה שאם היתה נקבה שהיא פסולה מן הכהונה, אע"ג דרבר 
יהושע אמר: הבא על אחותו, הולד כשר, מודה שאם היתה נקבה שהיא 
פסוּלה מן הכהוּנה (ירוּשלמי, קדושין, ג, י"ד, דס"ד, ע"ד). הננוּ רואים 
מכאן, עד-כמה הגיעה אז פסלוּת המשפחה בגדר. רבי חנינה, שיעץ לבנר 
,דלא הפגע בהון", התכּוּן גם"כן שבל יזדּוּג עם בנותיהם באיזה אפן שיהיה, 
כדי שלא יוליד בנים פסולי משפחה, וכנראה, היה מרְבים בגדר הולדות, 
שנולדו מבנות ישראל לגוים ולעבדים, ואָמותיהם גדלום וחנכוּם בכל-זאת 
בדת ישראל ועל ברפי עמט; וכשגדלו ובאו לשאת נשים ישראליות, היתה 
להם פסלותם למפריע, והנה השאלה הזאת היתה אז לאחת השאלות הבוערות 
בכלל גם ביתר המקומות בארץ-ישראל, כי אם היו חכמי ישראל מדקדקים 
הרבה בתקופה שסמוך ואחר חרבן הבית בחקירות ובבדיקות של טהרת 
המשפחה והגזע, בימי המלחמות, המרידות, השביות, השמדות והגזרות, לא 
היתה לרגל משפחת ישראל עמידה, וביחוד הגיעה השאלה הזאת לקצה 
גבולה ההכרחי במקומות כמו חמת גדר, אשר בהם הוסיפו עוד חיל 
ההוללות, הפריצות וההפקרות לטמא את יחס המשפחה והגזע. והנה הרבה 
נחלקו אז החכמים בדעותיהם על-דבר הולֶדות הפסולים האלה, יש שנתנום 
לממזרים ויש - רק למזֶהמים, אבל סוף-כל-סוף הרכינה ההלכה את ראשה 
לפני הצרך המעשי שבחיים, ומסְפר: ,רבי יונתן סלק עם רבי נשייא 





1) העשירים נמצאו בכל עת במכפר גדול בגדר (מלחמות, ד, ז, ג), אשר בודאר 
בחרו להם את דמקום הזה של חיי התענוגי: וההוללות למקום שבתם הקבוע. 
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ומקומות אשר כל תושביהם היו מָחזקים לפסוּלי היחס, כמו שמברר במקורי 
התלמוד (קדושין, ע"א וע"ב; ירושלמי, שם, פ"ד, דס"ה, ע"ג וע"ד); 
ואם"כן יש להניח, כי בודאי נמצא כזה גם בארץ-ישראל, אף כי במדה 
יותר קטנה, אחרי שמעמד היחס בא"י היה במדרגה יותר נמוכה הרבה 
מאשר בבבל (כאשר בררתי בספרי, שם, ח'ג). 

עליפי הנחתנו זאת בדבר הסכנה, שהיתה צפויה לחיי המוסר ולחיי 
המשפחה הטהורים במקומות-המרפא של המעינות החמים, יוּפץ אור גדול 
על הענין הסתום של טָמאת העיר טבריה מראשית הוְּסדה ועל-דבר 
טהרתה אחרי עבור מאה ועשרים שנה עלזידי רבי שמעון בן יוחאי, אשר 
לא עמדו על בָּרורו החוקרים עד היום: 

יוסיפוס מספר (קדמוניות, י"ח, ב, ג), כי הורדוס השני בָּנֶה עיר על- 
יד הכנרת בחלק היותר יפה בגליל לשם הקיסר טבריוס, ואחרי שלפי חָקִי 
דת-ישראל לא התרה הישיבה בה לבני עם ישראל, כי בבנות הורדוס 
את העיר הרחיק מצבות קברים הרבה שנמצאו שם ותורתנו עושה את 
כל תושבי מקומות כאלה לטמאים למשך שבעה ימים - על-כן הוכרח 
להושיב בה בני אספסוּף ורבים מן הגליליים וגם אורחים בכפִיָה, אף כי 
מקצתם היו של המעמדים הטובים וגם קבצנים אשר נאספו מכל הארץ, 
וגם רבים מאלה, אשר לא ידעו אם חפשים הם, קבלו פה דירות 
וזכיות אחדות... במקורי התלמוד מִסְפר בקצרה, כי בצאת רבי שמעון בן 
יוחאי מן המערה אשר בה נטמנו הוא ובנו מפני אימת המלכות, אשר 
יהודה בן-גרים הלשין עליו *פניה, | שאל את רבי פינחס בן-יאיר 
חתנו, | אם ‏ יש דבר לתקן בטבריה - העיר אשר נכנס בה ראשונה 
וימצא בה רפואה לעוּר גופו, הנסדק מישיבתו הארְפּה בחול של המערה, 
והפיר טובה לה ולתושביה היהודים, כנראה, גם על קבלת-הפנים הטובה 
אשר הכינו לו- וישיבף חתנו: ,איפא דוכתא דאית ביה ספק טומאה 
ואית להו צערא לכהנים לאקופי,. אמר: איכא אינש דידע, דאיתחזק 
הכא טהרה% אמר ליה ההוא סבא: כאן קיצץ בן-זכאי תורמסי תרומה; 
עבד איהו נמי הכי, כל היכי דהוה קשי, טהריה, וכל היכי דהוה רפי, 
צייניה (שבת, 5"ג, ע"ב; ל"ד, ע"א). אותו הספור מספר במקומות אחרים 
בשנויים אחדים, מִכָסַה כבר בערפלי ההגדה (עין ירושלמי, שביעית, ט, א, 
ליג וצ?ה) וב"ר, ע"ט! קה"ר, ‏ / ח, פ' חופר גומץ), כי, בל טבריק. קיתה 
טמאה ורשב'י טֶהרה באמצעי שלמעלה מן הטבע, כי קצץ תורמסא 
והשליך - וכל מקום שהיה מת, היה עולה, וכל מקום שלא היתה בו טֶמאה, 
תורמסא עומדת. והנה בודאי יש לתת יתרון לנוסח הבבלי, משום שהוא 
יותר מסתבר ומתקבל על השכל, אף כי איננו מכוּן היטב אל המסָפר מפי 
יוסיפוס, אשר, כמו שיתברר להלן, אף כי היה יותר קרוב הרבה אל זמן 
מעשה היסוד של טבריה ואל השמועה ע"ד טְמאתה, אין לסמוך הרבה על 
דיקנותו. 
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בידי לוים או בידי ישראלים מיחסים, כי כידוע, נחלקו טהורי היחס 
בישראל לשלשה מעמדים: לכהנים, ללוים ולישראלים המשיאין לכהֶנה 
(סנהדרין, ד, ב; קדושין, ד, ה; תוספתא, סנהדרין, ז, א; ירושלמי, שם, א, 
א, י"ט, ע"ג)- לאמר, לא היו משיאין לכהֶנה אלא ממשפחה ישראלית 
מיָחסה ידועה בבָרור טהרת יחוסה או על-פי עדיות של עבודות שונות 
ומשרות מיחדות של אבות המשפחה, שלא התירון אלא לטהורי היחס, כמו: 
שהיו חברים בסנהדרין, או שהיו משוטרי הרבים וגבאי צדקה, שהיה חתום 
עַד בערכי הישנה של ציפורי, או שהיה מוכתב באסטרטיא של מלך 
(קדושין, ד, ה/ והנה אמר כאן רבי יוסי, כי משפחות בית-הפגרים ובית- 
ציפרייא מעמאוס, לאמר, בני המקום הַמֶהזקים לפסולי משפהה, היו מהמפים 
בחליל לפני המזבח ועל-פי עדות זו היו משיאים אותם לכהֶנה, לאמר, העלו 
את משפחותיהם במדרגתם לטהורי היחס, ואם-כן היתה ההפאה בחליל עבודה 
חשובה. ר' חנניה בן אנטיגנוס מעלה עוד יותר את העבודה הזאת בערכה, 
כי לא היתה כשרה אלא בלוים, ומשפחות בית-הפגרים ובית-ציפריא 
מעמאוס היו לוים, כפי שהכירן בעצמו, וההכאה בחליל העידה על טהרת 
יחוסן, כי לולא זאת נחשבו לפסולים על-פי מקומם 01, 

על-כל-פנים נמצאנו למדים מכאן, כי ,משפחות מעמאוס", שלא היתה 
להן עדות מעידה על כשרותן כמו משפחות בית-הפגרים ובית-ציפריא, 
היו מחזקות לפסוּלות על-פי מקומן כמו אלו של חמת גדר: לכל מי שימצא 
זרות בהנחה זו, כי יטהר ויפסל יחס משפחות על-פי מקומן, יש להעיר, כי 
בבבל הננוּ מוצאים, שטהרת ופסלוּת המשפחה היתה תלויה אז לגמרי רק 
במקום, והיוּ מקומות אשר כל תושביהם היו מָחזקים לטהורי היחס 


1 בדבר פּרוש המשנה הזאת עין בארפה קהוט בערוך השלם, ח"ב, עמוד קכ"ב -- 
קכ"ג, על יסוד החקירות של הרב ציפסר בבן חנניה ח"י פאָרשונגען, סי' י*ב, קס"ה בדבר 
המשפחות הפסולות של הורדוס ובחריפות מיחדה הוא מוצא את שרידיהן במשפחות האלה, אלא 
שדבריו רחוקים מן הפשט האמתי. הרב שי"ר, בערך מלין 111, התקרב יותר אל עצם פרושה, 
אבל דבריו מיסדים על יסודות מוטעים בהביאו ראיה מקדמוניות, י"ח, ב, ג, כי גם ,אמאוס", 
הינו לדעתו ,חמתן" הסמוכה לטבריה, נחשבה גםדכן לטמאה, אבל המעין שם לא ימצא בזה 
מאומה, וכן הוא מניח, כי המשפחות האלה היו כהנים, שנתרחקו מעבודתם בשביל טומאתם, 
אבל השתמשו בהם רק להכאת חליל ובכל-זאת היו משיאים מהם לכהנה, כי מזרע כהנים היו. 
נשתמט מהרב הזה, כי המבטא ,משיאין לכהונה" משמש במשנה רק בישראלים מיחסים, אב? 
לא בכהנים, ובכלל ערבב את ענין הטומאה בענין פסלוּת המשפחה: וכי בשביל שהכהן שרוף 
במקום טומאה נפסלה משפחתו-- אתמהא! וכן עמלו שני החוקרים ציפסר ורפ"פ לשוא לבאר 
את הוראת השמות השנים, כמו פרוש רפ"פ ,בית הפגרים" על-שם שישבו במקום הקברות של 
פגרים ו,בית ציפוריא" על-שם שישבו מקודם בציפורי, ופרוש ציפסר, כי ,ציפריא* נקראה על- 
שם אשת אגריפא הראשון שהיתה כשרה ועל-כן השיאו אותה לכהָנה (עַיָּן שם בארְכה), והם רק 
דברי פלפול בעלמא, 
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שהם מצדם ישפיעו לרעה על כל אחיהם שבגליל. ב) משום שנבנתה על-יד 
המעינות החמים, להיות מלבד זאת גם למקום-מרפא, אשר גם הוא בחיו 
ההוללים מוסיף להשפיע לרעה ביחוד על טהרת חיי המשפחה בישראל, כמו 
שנוכחו בודאי מחיי תושבי קלרהי, בירם, אמאוס וחמת גדר. ולפיכך, כדי 
לעצור בעד התישבות היהודים בה, גזרו עליה טָמאה, וגם כאן מצאו 
נמוק קלוּש לגזרתם את הרחקת מצבות הקברים עלדידי בוני-העיר, - לפי 
דברי יוסיפוס, אשר אף כי התפאר לחהיות מחֶנךְ על ברפי הפרושים היה 
בכל-זאת, כידוע, רחוק מלהתאבק בעפר רגליהם, לדעת את מצפוניהם, ועל- 
כן מסי את דברי השמועה בדבר נמוק הטמאה של טבריה, כאלו היה 
זה הנמוק היחידי לאמתתו. אבל בסוד ההכמים ידעו, שנמוק זה תלןי 
בשערה, כי אם גם נמצא מקום קברים בטבריה, הרי הוא רק במקום מיחד, 
והטעם, שיתרחקו ממנו רק הכהנים, כמו שנמסר בתלמוד, אבל לא להרחיק 
את כל היהודים ‏ מכ% העיר. וּכמו שנראה מדברי יוסיפוס, התאמצו 
חכמי הפרושים גם לעשות א המתישבים בה לפסולי משפחה, כמו בכל 
מקומות-המרפא של המעינות החמים, לאמר עליהם, כי היו ביניהם בני 
עבדים שלא נשתחררו. 

אולם כנראה, לא עלתה בידי חכמי הפרושים מחשבתם ותחבולתם 
הפעם, כי צרך החיים גבר עליהם, משוּם שבינתים התפתחה טבריה מפני 
מעמדה הגיאוגרפי הטוב ומפני המעינות החמים הקרובים אליה, אשר היתה 
עליידם למקום קבוץ אוכלסים מִרְבּים, למקום מקח וממכר וממילא למקום 
ישוּב-יהודים נכבד. על-כן התאמצו החכמים אז להקל מעליה מעט את 
חומרת הַטמאה, שלא תהיה למפריע להרחבת ישובה בהגבילם את מקומה, 
כמו שראינו בתלמוד, ‏ רק במקום מיָחד בעיר, אשר רק הכהנים נזהרו 
להקיף עליו, בשעה שבימי יוסיפוס היתה טמאה כל העיר. אבל סוף-כל- 
סוף, אחרי שהיתה טבריה למקום מרכז הישוב בגליל והעיר הראשית בה 
ותירש את מקום צפורה להיות גם מקום המרכז הרוחני לכל עם ישראל 
עליידי ישיבתה הנודעת, - השתדלו חכמי ישראל לִהָד גם את שמה 
ולקרא אותה בשם ,רקת" על-פי מסורתם, כי זה היה שַם המקום ל*פנים, 
ובדרשותיהם ובהספדיהם קראו ליושבי טכריה ,יושבי רקת", ודרשו את 
שמה לשבח תושביה: ,למה נקרא שמה רקת - שאפילו ריקנין שבה מלאים 
מצוות כרמון", והשתדלו להשכיח את השם טבריוס, אשר על שמו נקראה 
העיר באמת. ויש להעיר, כי בירושלמי נכתב בכל מקום שמה ,טִיבְּרִיא" 
ביו"ד אחר הטי"ת, כמו ברומאית וביוְנית, אבל בבבלי ובמדרשים הוא נכתב 
בכל מקום ,טבריה"-כנראה, כדי לטשטש ממנה את שמה העקרי, והוציאו 
את השם טכריה מהרכבת שתי מלים: ,טובה-ראייתה" (מגלה, ו, ע"א), לפי 
קריארה ,טַבְ-רְיָה", כאלו היתה מקצרת מ,טַב-ראיה". מענין מאד, עד-כמה 
הגיעה לאָמיותם הקצונית עד להלאים וְּיְהָד גם מלים לועזיות ידועות, 
הנני להעיר, כי לרב דרשותיהם לשמות כתבי-הקדש, ביחוד לאלה שאינם 
עבריים על-פי מוצאם והוראתם, יש המטרה הזאת, ועל-כן אין לתמוה על 
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מכל נוסחאות הספור הזה במקורי התלמוד אפשר לראות בכלל, כי 
כמו הַטמאה כן הטהרה של טבריה היו תלויות בשערה, וכי באמת לא הין 
לא נמוקי הטמאה בימי הורדוס השני בהוָּסד העיר ולא נמוקי הטהרה 
בימייי רבי שמעון בן יוחאי המניעים האמתיים להרחיק את הישוּב היהודי 
ממנה או לקרבו. כי אי-אפשר להעלות על הדעת, שאת הנמוק של טְמאה, 
אשר על-פיו נתרחקה התישבות היהודים בטבריה, יכולים היו לבטל אחרי-כן, 
אחרי עבור מאה ועשרים שנה מאז שנוסדה העיר, על-ידי איזה אמצעי של 
השלכת תורמסים באדמה וכל מקום שהיה קשה יטהרו וכל מקום שהיה רפה 
יצינו למקוּם טֶמאה, ועל-אחת-כמה-וכמה שאין להעלות על הדעת, שעל- 
ידי מעשים שלמעלה מן הטבע, על-פי ספורי ההגדה, יכריעוּ את ההלכה, 
אשר החליטו עליה, כי לא בשמים היא ואין משגיחים בה גם בבת- 
קול (ב"מ, נ"ט, ‏ ריש ע"ב). אולם באמת היה הנמוק האמתי, אשר בגללו 
השתדלו חכמי ישראל לעצור בעד התישבות היהודים בטבריה, אחר לגמרי, 
וזה הוא: 

בימי התיסדות טבריה אחרי מותו של הורדוס, אשר הרבה כל-כך 
השתדל להפיץ 'את הִהֶלְניוּת בארץ-ישראל עלזידי בנין ערים, היכלות, 
גימנסיוּת, תיאַטראות ובנינים ומוסדים הלניים כיוצא בהם, גברה מאד על 
העם השפעת הפרושים, אשר השתדלוּ בכל מאמצי כחם ובכל האמצעים 
האפשריים לגדור בעד התפשטוּת ההלניות שמחוץ ושבבית. אחד האמצעים 
האלה היותר מנְסים היתה גזרת הַטְמאה. מטעם זה גזרו טְמאה על ארץ 
העמים בכלל ועל פָּרותיהם ותעשיתם, כמו שמֶנֶם וכלי זכוּכיותיהם, בפרט, 
וכן על מדורות גוים שבפנים הארץ וכיוצא בהם, ובכל פעם מְצאו איזה 
נמוק קלוש לתלות בו את גזרתם (כמו שמברר בארפה בספרי, שם, ח"ב). 
גם הפעם התנגדו חכמי הפרושים לבנין עיר טבריה משני טעמים: א) משום 
שנבנתה בראשיתה לשם הקיסר הרומאי טבריוס וכעיר הלנית גמורה 
בהסתדרותה העירונית, להיות לקן ההלניוּת במרכז ישוּב היהודים 1) שבגליל, 
ויפחדו מפני השפעתה הרעה על חיי המוסר והדת 2) של תושביה היהודים, 


1) כמו שדרשו אחר-כך את שמה: למה נקרא שמה טבריה--שיושבת בטבורה של ארץ- 
שראל (מגלה, ו, ע"א). 

2) כמו שעזר לפחד הזה הורדוס בונה העיר בהיכל עם תמונות חיות אשר ַּנָה בה 
ואשר בימי המלחמה עם הרומאים הרסוהו היהודים בחמת קנאתם על תמונות החיות (תולדות 
לוסיפוס, ‏ י"ב). ויש להעיר, כי בטבריה זו אחרי עגור מאתים וחמשים שנה לערך ,ביומוי דרבי 
יוחנן שרין ציירין על כותלא ולא מחי בידייהו" (התחילו לציָר על כתלים ולא מחו בידיהם) 
(ירושלמי, ע"ז, ג, ב, מ"ב, ע"ד). והציור היה ציור תמונות של חיות, כמו שנראה משם, וכן 
מִסְפַר (שם, שם): דרבי חייה ברבא הווא ליה קווקין (מִחְתָּה) והוות ,טימי? דרומי (האליל 
תימיס) ציירה בגווה, | אתא שאל לרבי יוחנן, א"ל מכיון שהמים צפו על גבה דבר ש5 בזיון 
הוא... וצמר, התיר. 


מקומות המרפא בארץ-ישראל 241 








גחוך כבר בקומתו הקטנה ועל-כן הסתגל ביותר למלאכה זו. במקורי התלמוד 
מַסָפר על-דבר נס, שנעשה עללידו פעם אחת לנשואי ישראל להצילם מגזרה, 
שגזר עליהם דיקליטיינוס מלכא בעת היותו בפמייס 0 (עַיִן ירושלמי, 
תרומות, ספ"ט, מ"ו, ע"ג). ולא רק לצנות היתה מצויה בטבריה, כי אם גם 
כשוּף ועבודה זרה, כמו שמסְפָּרי ר' אלעזר ור' יהושע ור' עקיבא עלון 
למיסחי בהדין דימוסין דטיבריא חמתון, חד מיניי אמר מה דמר ותפשיתון 
כיפה 2) (ראה אותם מין אחד, אמר מה שאמר ותפשה אותם הכפה).. מי 
נפק אהן מינייא, אמר רבי יהושע מה דמר ותפש יתיה תרעה (כשיצא המין 
הזה, אמר רבי יהושע מה שאמר ותפש אותו השער)... (ירושלמי, סנהדרין, 
זו י"ט, כ"ה, ע"ד). מימי טריינוס נמצאת מטבע של טבריה עם תמונת. האליל 
הָימִיאַ (קרויס), מהמאה הראשונה אחר החרבן נמצאו בה גם היכלי אלילים 
כמו אַדִרִינִּיאוּן (שירְֶר, ח"ב, 221). כנראה, באה היהדות בהתנגשות גדולה עם 
האליליות אשר בה, כמו שנראה מהמסְפר (בירושלמי, עבודה זרה, פ"ג, 
מ"ב, ע'ג)< כד דמך ר' יסא נפל קסיטולין (הט9ג6) דטיבריא והוון אילין 
דנשותא חדיין, אמר לון ר' זעירא: לא דמיא-תמן סכנן נפשתא, ברם הכא 
לא סכנן נפשתא, תמן לא איתעקרת עבודה זרה, ברם הכא איתעקרת 
עבודה זרה, כי בקסיטולין היה המקום המיחד לעבודה זרה 3). ואפשר שכבר 
רמז צליה , רבל יוסי בן-קסמא, . בתתו.., אות...,לתלמוד?ה). לזמן, ביאת בן-דוה: 


כבפנים, וכונגת ספוּר ההגדה לאמר, כי בכל עושה אלהים את שליחותו, ולץ-המרחץ נצח הפעם 
את דיקליטיינוס קיסר. אפן ההצלה היה אחר-כך ענין הגדה של ספור נפלאות. 
1) בדבר ספור המעשה הזה צין גְרֶץ, געט., ה"ד, 273. 


2) כפה היתה בנין, שהיו מעמידים בה עבודה זרה (ע"ז, א, ז). כפות כאלה היו 
בונים במרחצאות (טשם, שם), גם גבגו כפות מיחדות בעיר למטרה זו. הכהנים היו נזהרים 
מלעבור תחת כפות כאלה (תחת הכפה אשר בעפו ואשר בקסרין), כי עבודה זרה מטמאה את 
הכהן באהל (צין ירושלמי, שביעית, פ"ו, דל"ו, ע"ד, ונזיר, פ"ז, דנ"ו, ע'א: צין עה"ש, 
ח"ד, רצ"א, שמתקשה לפרש מכאן כפה: מקום קברים, וטעה בזה). קרויס (ב,הקדם" 1, 4, 181), 
משער, כי הכפה תפשה משוּם ע"ז שלה את חכמי ישראל וכנגד זה תפש השער את המין משוּם 
המזוזה שבו, אבל שערי בית-הכסא ובית-המרחץ פטורין מן המזוזה (יומא, י"א, ע"א וע"ב), 
והשער כאן היה בודאי של בית-המרחץ. 

3 הרבה באו בהתנגשות עם עבודה זרה ביחוד במרחצאות, אשר בהן העמידו ביחוד 
את האלילה אפרודיטי, ויש אשר הוכרחה ההלכה לעשות וַתּוּרים גם בזה בנמוקים, יש מחַדדים, 
כמו של ר"ג, שהיה רוחץ במרחץ של אפרודיטי בעפו, בנמוק: אני לא באתי בגבולה, היא 
באתה בגבולי, אין אומרים: נעשה מרחץ גוי לאפרודיטי, אלא אומרים: נעשה אפרודיטי נוי 
למרחץ (ע"ז, ג, מ"ד, ע"ב), ויש מוסברים, כמו של רבי יוחנן: אין דבר של רבים אסור 
(ירושלמי, שביעית, ספ*ח). אבל במקום שהיתה יכלת בידם היו שוברים את הצלמים שבבתי- 
המרחץ. גם רבי יוחנן זה בעצמו, שאמר לבר דרוסיי: חות ותבר כל אילין צלמיא דגו דימוסין. 
ונחת ותבר כולהון (ירושלמי, ע"ז, ד, ה, דמ"ג, סע"ד). 

התקופה %1 
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דרשותיהם אלה, הזרות לפעמים לפִי טעמנו, ודרשו: למה נקרא שמה 
טבריה - שיושַבַת בטבורה של ארץ-ישראל (מגלה, ו, ע'א). ואז מצאך 
תושבי טבריה וחכמיה גם את הַטָמאה המצמצמת הזאת להם למפגע, ואליה 
נתן את לבו ר' שמעון בן יוחאי, ,אשר היה בכל הוראותיו איש אשר 
לא חת מפני כל ולבו מלאו לעקור מה שנטעו ראשונים, אם לפי דעתו 
שָגוּ בכוונה העצמית המונחת שלא כדין ונגד הסברה" (דדו"ד, ח"ב, 140). 
ובר קטן היה בעיניו לבטל הלכה ישנה, בעת שלפי דעתו וסברתו יש פנים 
וטעם על הפוכה ו) (שם, 143). הוא בדק גם כאן את נמוק הַטָמאה וימצא 
אותו קלוּש מאד, ועל-פי מסורה, שהיתה בידו מרבותיו, היתה טְמאת 
טבריה רק הוראת שָעה, לצרך זמני, כמו שנשבע כנגד המוחים למעשה 
טהרתו לאמר: ,יבָוא עלי, אם לא שמעתי שטיבריא עתידה ליטהר*" 
(ירושלמי, שם). הוא גם גבה עדות מפי זקן אחד, אשר העיד, כי כבר 
רבן יוחנן בן-זכאי השתדל לטהרה, ויטהר אותה על-פי יסוד מסורתו 
ומסורת הזקן ועל-פי יסודי ההלכה שבידו בכח הסברה והשכל. רק אחר-כך 
נולדו בדבר העובדה הזאת ספורי-נפלאות שונים; גם הלעז של פסולי 
משפחה, אשר הוציאו על העיר הזאת בימי יוסיפוס, נשתתק מטעם זה, 
ואין אנחנו מוצאים כל רשֶם ממנו בתקופת המשנה והתלמוד, אף כי ביך 
תושביה נמצאו, כמו ביתר מקומות-המרפא, אנשים קלי-דעת ולצנים, כמו 
שנראה מהספור (ירושלמי, ברכות, ב, ט, ה' ע"ג): ר' יסא כד סלק להכא 
(מבבל) אזל ספר, בעי מסחי באהן דימוסן דטיבריא, פגע ביה חד ליצך 
ויהב ליה פורקדל (מכה על הגב) חד, א"ל (הליצן): עד כדין עונקתיה דההי 
גברא רפיא (עד עתה היה הצואר ש' אותו האיש רפה, ועתה בוכותו 
אותו בגבו יגביה את צוארו למעלה). ואחרזכך מִכְפר, ‏ כי נמצא, שאותו 
הלצן הרג גם נפש ונדון למיתה. כנראה, הספור הקודם (שם, שם) מרבי 
זעירא, כד סלק להכא, שהטבת לא רצה למכור %ו בשר עד שיתן לו חד 
קרסם (מכה), גם-כן היה בטבריה, ועדיכמה היתה קלות-הדעת נהלצנות 
נפוצה בה מתוך החיים העליזים וההוללים של הנקבצים אלה: כלמקום- 
מרפא, נראה מזה, כי במרחצאות שבטבריה היה לצן מיחד, שהיה מבדח 
את דעת הרוחצים עלזידי שהיה מגחך ומרקד לפניהם ונקרא, מיןוְנית, 
בשם ,אַנֶרְנְטִין" - לאמר, ננס זקן 6, כנראה, משום שהננס היה מעורר 


1]) הח' ווייס איננו מסתִּיע להחלטתו זאת מטהרת רשב"י את טביה וגם איננו מביא 
את כל ספור העובדה הזאת בהרצאת תולדתיו, מפני שַלא עַמד ע? בַּרורה וע?-פי סגגון 
הספור ‏ הזה בירושלמי ובמדרש חשָבו לאחד מספורי הנפלאות המספרים על-אודותיו, אף כו 
בתלמוד מתאמצים לקרב את כל הספוך אל השכל. 

2) בנוסחאתנו הגירסא ,ארגנטין" ,ארגנטים", אשר הוראתה ביונית: הִמַלה השט בל 
לָאוּת. עין זַקס, צייטראָגע, ח/ב, 1[5, שהיה שד וחציל את החכמים באמצעים שלמעלה מן 
הטבע, ועין לוי וקהוּט, אבל נכונה דעת החוקרים (עין דאלמאן), כי צ"ל ,אגרנטין? והוראתה 
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ת"ר רוחצים במי גדר, במי חמתן (הַינו ,אמאוס"), במי עסיא ובמי 
טבריא".-- הַינו בכל מעינות החמים, שהשתמשו בהם אז לרפואה - ,אבל לא 
בים הגדול ולא במי משרה ולא בימה של סדום" (שבת, ק"ט, ע"א), משום 
שהרחיצה בהם לא היתה מצויה ולא היו מקומות-מרפא, על-כן לא הוכרחו 
החכמים להתיר בהם את הרחיצה 1). התרת חמי טבריה היתה עובדה נכבדה 
בהלכה והיו מבדילים בין המשניות שקדם זמנה (שקדם התר הבאת 
לונטיות) ובין שלאחריה (ירושלמי, שבת, ג, מתניא, ו, ע"א). 

כמו לרחיצה בשבת כן התקשו למצא נמוק להתר ההליכה בשבת 
מהערים של מקומות-המרפא אל בתי"המרח1 של המעינות החמים, אשר היו 
רחוקים מהן יותר מתחום שבת, כמו חמתן, שהיתה רחוקה מטבריה מיל 
(מגלה, ב, סע"ב), וכן חמת גדר. מלבד תושבי העיר הקבועים, לא היו 


בירושלמי ובבבלי, נראה, כי הטתלשלות ההתרים והאסוּרים נעשתה בטבריה, אשר בה נמצאו 
שני מיני המרחצאות: המרחץ של חמי האור הרומאי והמרחץ של חמי טבריה. על-פי הנוסח 
הירושלמי, אשר הוא כאן יותר מדיק ויותר מבאר, מפני שיצא ממקום המעשה, נבין גם את 
הבבלי הסתום בדבריו באמרו, כי בתחלה היו רוחצין בחמין שהוּחמו מערב שבת, הינוּ במרחץ 
הרומאי, ונשתמר ‏ חמם על-ידי סתימת הקמין (כבירושלמי), והבלנים התחילו להחם בשבת 
פרוש, נחשבו להיות ממלאין את הקמין עצים מערב שבת והוא דולק והולך בשבת,-- בבלנים 
יהודים אי-אפשר כי חללו את השבת באפן גס כבנוסח הבבלי, ל%הדליק אש ולהחם חמים 
בשבת, ובגלל זאת אסרו להם הרחיצה בחמים, אבל לא אר הזיעה, שבאה על-ידי החם 
שנשתמר על"ידי סתימת הקמין מערב שבת -- ועדין היו רוחצים בחמין ואומרים מזיעים 
אנחנו, אסרו %הם גם את הזיצה. והנה עד-כאן עמדנו במרחץ הרומאי עם בלני, ואם-כן 
ההתר והאסור של חמי-טבריה לפי הנוסח הבבלי מאי עבידתם הכא? אולם לפי הירושלמי 
ניחא, כי הוא מתחיל כאן בענין חדש של השתלשלות ההתר והאסור של חמי טבר"ה, והוא 
או מר: היו שם (לאמר, בבית המרחץ ש% חמי טבריה) שתי אמבטיאות: אחת של מתוקין 
ואחת של מלוחין (פרוש, מלבד האמבטי של חמי טבריה המלוחים היתה בו עוד אמבטי 
של חמי אור לרחיצת הגוף ובשבת היו מחפים אותן בנסרים, שלא ירחצו בהן), נחשדי 
להיות מגלים את הנסרים ורוחצים במתוקין והמה אומרים במלוחים רחצנו, ואסרו להן את 
הכל.-- בטעם ההתר אחרי-כן נשתווּ הבבלי והירושלמי, רק נשתנו בלשונם: במקום שבבבלי 
נאמר ,ראו שאין הדבר עומד להן" נאמר בירושלמי ,כיון שנתגדרו", פרוש, היו מוגדרים 
*ותר מדאי, כמ שאמרו: תני רבי חייא, שלא תעשה את הגדר יותר מן הצקר (ב"ר, י"ט). 

1) הגמרא מתקשה כאן הרבה לישב את הסתירות בזה, ועַין ברש"י (שם), שמתקשה 
מצד על ההתר במי גדר, והוא אומר: ,ואף-על-פי שהן מלוחין קצת, דרך לרחוץ בהן בחול 
לא מוכחא מילתא דלרפואה היא" אבל באמת, כמו שהננו יודעים, אינם מלוחים, אלא הם 
כותחים והם נודפים ריח גפרית והרוחץ בהם מוּכחא מלתא דוקא, דלרטואה הוא רוחץ בהם. 
ויש להתעורר, %מה מתקשה רש"י דוקא במי גדר ולא במי טבריה, אשר הם בודאי 
מלוחים? -- בודאי %פי נמוקי ההלכה צריכה הרחיצה בכל המעינות החמים ?היזת אסורה 
בשבת, מפני שמשמשת רק לרפואה וצרכי הרפואה אסורים בשבת לחולה שאינו מסְכן. ותנה 
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כשיפול השער הזה של טבריה (עין תנחומא, בובר, וישלח, ח; סנהדרין, צ'ח, 
ע"א), 

מכל אלה הננו רואים, כי טבריה היתה דומה בכל תנאי ההשפעה 
הרעה על חיי המוס" והדת אל חמת גדר, ובכל-זאת אין אנחנו מוצאים 
כל זכר במקורי התלמוד בדבר פסולי המשפחה אשר בה, הנזכרים בפי 
יוסיפוס. אין זאת אלא שאחרי היותה למרכז הרוחני של עם ישראל ולמקום 
מושב גדול של חכמים, עמדה במקצוע זה תחת השגחה מיחדה ותושביה 
היהודים לא יצאו על-כן מגבולי הצניעות, הדת והמוסר (כמו שראינו, כי 
דרשו עליהם: הריקנים שבהם מלאים מצוות כרמון), כמו שנראה מעדותו של 
רבי יוחנן: נהירנא כד הוו מטיילין (משחקין, רש"י) טליא וטלייתא (נער 
ונערה) בשוקא, כבר שית-עשרה וכבר שב-עשרה ולא הוו חטאן (ב"ב, 
צ"א, ע"ב), גם לא חטטו הרבה להעמיק ולבדוק בטהרת יחוטים, כדי שלא 
להקל בערכו ובכבודו של המקום, שממנו יצאה אז תורה לישראל, אולם 
בעיני הבבלים, שהיו מתגאים הרבה ביחוסם הטהור נגד בני ארץ-ישראל, 
היה חשוד הרבה היחס של בני טבריה, ובהציע רבי יוחנן מטבריה, גְדֶָל 
חכמי ארץ-ישראל, לפני זעירא הבבלי תלמידו, כי יקח את בתו לאשה, 
השיב זה את פניו, ויתקצף עליו רבי יוחנן בצדק, בקראו בכעס: אורייתן 
כשרה, בנתן לא כשרה%4! (קדושין, ס"ט, ע"ב). 

והנה אם במקצוע חמוּר כזה, כטהרת המשפחה והגזע, הרכינה ההלכה 
את ראשה ל*פני צרכי החיים במקום-המרפא חמת גדר, על-אחז-כמה"וכמה 
שפרצו החיים השוטפים והזורמים במרוצתם הגדולה במקומות-המרפא של 
המעינות החמים את גדרי הדת היותר קלים, שעמדו להם למעצור על 
דרכם, כמו בדבר הרחיצה במעינות האלה בשבת, שהיו אסוּרים מפני נמוקי 
הלכה שונים. בראשונה באה ההלכה בהתנגשות עם צרכי החיים בחמי 
טבריה, ונאמר על-אודות זאת בתלמוד בבלי (שבת, מ, ע"א) ראו החכמים 
שאין הדבר עומד להן (שלא היו צבור יכולין לקבל מתוך שאטרו להם 
את הכל, רש"י) התירו להן חמי טבריה, בירושלמי (שם, פ"ג, ד"ו, ע"א) 
הדבר יותר מבאר, בו נאמר: ,כיון שנתגדרו (פרוש, היו מוגדרים יותר 
מדאי) היו מתירין להן והולכין, מתירין להן והולכין, עד שהתירו להן מי 
מערה וחמי טיבריא ולא התירו הבאת לונטיות. ומי התיר הבאת לונטיות? 
רבי חנינה בן-עקביה" :). אחרזכך הננו מוצאים כבר הלכה פסוקה בברייתא; 





1) בהקבילנו את הנוסח הירושלמי א% הבבלי, נעמוד על ברוּר כל הענין. הנוסח 
בבבלי הוא: בתחלה היו רוחצין בחמין שהוחמו מערב שבת, התחילו הבלנים להחם בשבת 
ואומרים מערב שבת הוחמו, אסרו את החמין והתירו את הזיעה ועדין היו רוחצין בחמין 
ואומרים: מזיעים אנחנו, אסרו להן] את הזיעה והתירו חמי טבריה ועדין היו רוחצין בחמי 
האור ואומרים בחמי טבריה רחצנו, אסרו להן חמי טבריה והתירו להן את הצונן, ראו שאין 
הדבר עומד להן, התירו להן חמי טבריה וזיעה במקומה עומדת.--לפי העולה משתי הנוסתאות, 
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צרך גדול ללכת בשבת לטבריה גם בשביל עניני קרש, כי היתה המרכז 
הרוחני לכל הגליל, ועל-כן התירו להם גם זאת. 

וכן היתה בחמת גדר שאלה גדולה גם בדבר אפן השמוש בכלי-מתכת 
של גוים, כי כנראה, היו האורחים היהודים, שלא היה להם כלום משלהם, 
מִכרחים להשתמש בכלים שאולים מתושבי המקום, שהיו ברֶבַּם נכרים, ומסְפר: 
רבמי סליק עם רבי יודן נשייא לחמתא דגדר ושאלון כסף (כלי כסף) 
מן אילין' דאוסיניס ו), | שאלון | לר". ירמיה, | אמרי צריך להטביל, לפל 
שיצאו מטומאת הגוי ונכנסו לקדושת ישראל (ירושלמי, ע"ז, ספ"ה, מ"ח, 
ע"ב). 

כנראה, היתה קהלה מסֶדרת בגדר, אשר בני חמתן בודאי הצטרפו 
אליה, והיתה לה אבטונומיה דתית. כמו שראינו למעלה, היתה במגדל גדר 
ישיבה, על-כל-פנים ישב בה רבו של ראב"ש, אשר למד אצלו תורה 
הרבה, אבל תושביה העקריים היו, כנראה, אנשים גסים ומשחתים, דומים 
לשכניהם הגוים, והיתה שכיחה בהם שכרוּת בימי השבתות והיו מכים בבני 
חמתן העולים אליהם (ערובין, ס"א, ע"א), בודאי לרגלי סכסוכים בדבר 
קדימת זכות הרחיצה במעינות של חמתן, אשר בני המקום חשבו את 
עצמם לַמָחזקים בהם. גם היה להם ראש-קהלה מאֶשר עלזידי הנשיא 
הישראלי. כנראה, היה שזפר ראש קהלתם בימי רבי עקיבא דומה הרבה 
לבני מקומו, כמו שמסְפר, כי עכב ארבעים זוג של עדי חרש (כנראה, חלק 
על הסמיכות של המרכז אחר החרבן לקדש את החרש, כי לא רצה לקבל 
עליו את מרותם) ושלח רבן גמליאל הנשיא והורידוהו מגְדְלתו, או ,העבירוהו 
מראשוּתו" לפי סגנון הירושלמי (ר"ה, כ"ב, ע"א; ירושלמי, שם, א,ו, דג"ז, 
סע"ב). 


+ 


על-פי כל דברי הרצאתנו כאן הננו רואים על-כל-פנים, כי החיים 
במקומות המרפא של המעינות החמים בארץ-ישראל היו מתיחדים, כמו היום, 
גם בתקופת המשנה והתלמוד, בימי ירידת המעמד המדיני והחמרי של עם 
ישראל, בשפעת גשמיותם, עליזותם, הוללותם, הפקרותם ופריצותם, עד כי 
גם גדרי הדת החמוּרים והקשים של הכמיו בעת ההיא לא יכלו לעמוד 
בפניהם, אחרי שגם העומדים בראש הנהגת התורה והדת בעצמם יש שנמשכו 
אחריהם. מעצמנו הננו יכולים אפוא ללמוד וְלצִיּר את מעמד החיים במקומות 
האלה בימי שלוָתו של עם ישראל, בימי פריחת מעמדו המדיני והחמרי! 


1) דאוסיניסי -- מפרשין: מקו1ם בלתי-ידוע; אבל לדצתי, יותר טוב לגרוס ,דאייניסי", 
מלשו[ 06ע!0, פרוש, משללי-עצבים (ענטנערווטע), לאמר, חולים במחלת-עצבים, כמו: אשכח 
ספרא אייניס (ירושלמי, דמאי, פ"ז, כ"ו, ע"ב), לאמר, חלוש, 
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ביחוד האורחים המבקרים את מקומות-המרפא בעונת הרחיצה, אשר התאכסנו 
בודאי בתוך הערים, אשר היו מוכנות לקבלת אוכלסין מִרְבִּים, יכולים 
לעמוד בפני אֶסור ההליכה מן הערים אל המעינות לרחוץ בהם בשבת, עד 
שהוכרחה ההלכה לוַתֶּר גם בזה ולהמציא נמוק %התרה, כמו שמסָפר; 
בראשונה היו בני טבריה מהלכין את כל חמתה ובני חמתה אינן מגיעין 
אלא עד הכיפה 1), ועכשיו בני חמתה ובני טבריה עיר אחת הן. אמר ר' 
ירמיה, מעשה ברועה אחד זקן, שבא ואמר לפני רבי: זכור אני, שהיו בני 
מגדל עולין לחמתה ומהלכין את כל חמתה ומגיעין לחצר החיצונה הסמוכה 
לגשר ); והתיר רבי, שיהו בני מגדל עולין לחמתה ומהלכין את כל חמתה 
ומגיעין לחצר החיצונה עד הגשר, ועוד התיר רבי, שיהו בני גדר יורדין 
לחמתה ועולין לגדר ובני חמתה אין עולין לגדר. אמר רבי מנא, מפני 
הרשויות, אמר רבי יוסי בי רבי בון, לא מן הטעם הזה, אלא בגין דתנינן: 
אנשי עיר גדולה מהלכין את כל עיר קטנה ואין אנשי עיר קטנה מהלכין 
את כל עיר גדולה (ירושלמי, ערובין, ה, כ"ב, ע"ד, וכ"ג, ע"א; תוס', שם, 
ספ"ה), אולם באמת אפשר לאמר, כי גם לא מן הטעם הזה, אלא מן הטעם 
שההלבה ‏ , נתפונה . רק לצרך. ההכרחי, ‏ כי בני גדר ילכו בשבת לרחרן 
במעינות החמים אשר בחמתה וכן בני טבריה בחמי חמתן, ואם אסרה 
ההלכה את ההליכה הזאת, לא היו עומדין בו, כי נהגו בה התר גם מקדם, 
אבל לבני חמתא לא היה צרך גדול ללכת בשבת אל גדר אלא בענני 
חל בעלמא, ועל-כן לא התירוה 3), אבל לא כן בני חמתן, אשר היה להם 


את הרחיצה בארבעת המעינות החמים הוכרחו להתיר מפני שלא יכלו לעמוד בה, אבל את 
הרחיצה במי משרה (של פשתן) ובימה של סדום, שהיא מבררה גם-כן לרפואה, אסרו מפנל 
שיכלו לעמוד בה, אך %מה אסרו את הרחיצה בים הגדול, שאינה לרפואה, אלא לתענוג? 
היתה קשה ל%הם, והתקשו בגמרא בזה והשתדלו ל%ישב תשובות שונות, ביניהן--כי יש להבדיל 
בין מים יפים ש% ים הגדול, שהם גם לתענוג ומתר, ובין מים רעים, שהם רק לרפואה 
ואטור. אך באמת גם ברחיצת ים הגדול כמו בחמי טבריה יש מקומות וזמנים, שנהגו בהם 
התר רחיצה והוכרחה ההלכה להתירה. והמשניות האלה שנהלקו נשנו במקומות ובזמנים שונים 

1) כנראה, היתה ,כפה* זו עומדת על הגבול שבין זמתן וטבריה ואינה אותה שבמרחץ. 

2) לדעת קרויס, הוא הגשר אשר ממעל הירמוך (פרה, ח, י), השוטף על יד גדר 
(צִין פליניוס, ה, ‏ 1, ה, יח, ע"ד), אולם קשה מעט המבטא, שהיו בני מגדל עולין 
להמתה. ,מגדל" הוא בודאי מקום המבצר, שהיה בגבה ההר, והמעינות החמים היו בצמק, 
'איך זה עלו בני מגדל לחמתה? 

3 ויש להעיר, כי גם בגמרא מצאו אחר-כך, שרבי לא התיר אלא התקון מפני 
צרך השעה והמקום, מפני שהיו בני גדר השכורים מכים בבני חמתן העולים אליהם בשבת, 
אבל כי יכום ברדתם אליהם או כי יכו בני חמתן את בני גדר לא היה כל חשש, ועל- 
כ התירו לבני גדר לרדת לחמתן בשבת ולא להפך (ערובין, ס"א, ע"א). הרוחנו על-כ?- 
פנים מכאן, כי היתה ,הלכה", אשר היתה מיסדה על חק התורה והדת, והיתה ,תקנה", 
אשר היתה מיסדה על צרך השעה והמקום, והיא עקרה את ההלכה. 


ה. י. בּורנשטיין 


סדרי זמנים והתפתחותם בישראל 


חקירת חשבונות הזמנים בישראל בימי-קדם ודרכי התפתחותם בשנות 
דור ודור עודנה קרקע-בתולה אשר לא עָבּד בה, חלקה יפה אשר עוד 
לא עמלו בה ידים. אמנם לא חדלו חכמי ישראל מעולם לכתוב ולדבר על 
,סוד העבור", לגלות את מצפוניו וללמד את חֶקותיו ומשפטיוג אך כּלם 
התבוננו רק אל מראה פניו וּתמונתו עתה, ולא שמו לב לחקור ולדעת את 
העתים אשר עברו עלין, מקריו וגלגוליו, את צורותיו השונות, אאשר לבש 
ופשט חליפות, משעה שהיה מוטל עוד בעריסתו עד אשר עַטה את מעטהן, 
שבו יופיע לעינינו היום. חכמי ספרד, אשר חיו במאות האחרונות לאלף 
שעבר, אשר רכשו להם ידיעת מהלך-המאורות משכניהם הערביים ואֶשר 
שמוּ להם תמיד למטרה לעשות שלום בין התורה והחכמה, ,לחבר את 
האהל להיות אחד", חתרו בכל-עז להראות, כי עקרי חשבון-העבור מכוָנים 
עם יסודות חכמת-התכונה, וגם גזרו אמר, כי כל הכבודה הזאֶת, ידיעת 
תקופות המאורות וכוכבי השמים, באה לאָמות-העולם מחכמי ישראל, שקבלוה 
מן הנביאים. וחכמי צרפת שבדורות ההם, אשר לא למדו חכמות חיצוניות 
ורק בספרי התלמוד *בד היו כל מַעיניהם, התאמצו בספריהם (שרְבּם מְנחים 
עוד בכ"י בבתי-אוצרות-הספרים) %השוות עקרי חשבון-העבור עם דברי 
התלמוד ומקורים אחרים מספרי ישרא% שהיו בידיהם. אולם אם מספרי 
הקדמונים נוכל להפיק עוד תועלת, אם מעט ואם הרבה, ובפרט מספרי 
חכמי-צרפת, שנמצאו בהם רשמים ממקורים קדמונים נכבדים בערכם לקורות 
חשבון-העפור והתפתחותו, הנה לא כן הדבר עם ספרי המחברים שחין 
באלף שאנו עומדים בו, שכל עסקם אינו להערות את מקור חשבון-העבור, כי-אם 
להורות לתלמידים את יסודותיו וכלליו, דבר שאפילו תינוקות של בית- 
רבן מגיעים עד סופו בשלשה וארבעה ימים (כדבר הרמב"ם בהלקה"ח, 
פי"א), ואדם בינוני יכול לעמוד עליו ולקנות בשעה אחת. הדבר האחד, 
שאנו למָדִים מפי מחברים אלה בקורות חשבון-העבור, הוא, שבימי המשנה 
וחצי ימי התלמוד היו קובעים חדשים ומועדים על-פי הראיה, עד שבא 
רבי הלל והנהיג בשנת ד"א קי"ט לקבעם על-פי חשבון שבידינו היום. אבל 
גם הוא לא חדס דבר מדעתו, כי יסודות החשפון (מולד בהר"ד, מדת 
החרש כ"ט י"ב תשצ"ג, מחזור העבור ותקופת רב אדא) היו מקבלים בידם, 
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ורק עתה נעמוך על ברורם של דברי רבי חלבו, אחד החכמים האחרונים, 
אשר הבאנו למעלה, כי חמרא דפרוגייתא ומיא דדיומסת קפחו את עשרת 
השבטים מישראל. משפטו זֶה מיָסך אפוא על מסורה היסטורית אמתית 
מחיי העם בזמן הבית. 


- 


סדרי זמנים והתפתחותם בישרא% 209 
- וי 
אולם כ% איש, אשר יִמְצא בו אך ניצוץ אחד של בקרת ישרה, 
*בין מדשתה, 'כי ידור כןה, יכחָשוב הזמנים, הנקנה רק על-ידי המון נסיונות 
והשקפות רבות על תקופת השמש והירח, לא יתד פעם אחת, וככל הסגָלות 
היקרות שקנה לו האדם בעולמו, כל אוצר השכלתו והכרתו וידיעותיו, שלא 
הגיע אליהן אלא בפסיעות מדודות וטפופות, כן היה "הדבר' יבהכרת יגט 
בהפרת תנועת המאורות, כי גם פה עשה האדם דרכו עקב בצד גודל "ונם 
היא קבלה בידו במרוצת העתים צורות שונות, הלוך והשתנות, הלוך 
והשתכלל, ככל אשר הוסיפו רוחו ודעתו להתפתח. את המראה הזה אנחנו 
רואים בכל העמים והלשונות, וגם עם בני-ישראל לא נְפלה בדבר הזה מכל 
האדם. חק ההתפתחות חק-ברזל הוא, חק קבוע וקים השורר בטבע, וכל 
באי-עולם מתנהגים על-ידו כמעט בסדר אחד ובמשפט אחד. 
בדבר הזה כבר נגעתי בשני מאמרי? ,מחלקת רס"ג ובן-מאיר" (שנת 
תרס"ד) ו,פליטה מני-קדם" (תרס"ט), שכתבתי לרגלי שתי מציאות נכבדות 
שנתגלו אז במצרים, כעין נסיון ראשון לחקירת תולדות חשבון-העבור 
בישראל. וככל אשר הרביתי לחקור ולדרש בדבר, כן נוכחתי לראות, כי 
לא שגיתי במשפט וכי באמת עברו חליפות לא-מעט על החשבון שבידינו. 
זמציאות חדשות, שנתגלגלו ובאו אחרי-כן לידי, קימ ואֶשרו את תוצאות 
חקירותי, אשר אני נותן פה בקצרה את הנכבדות שבהן. 


ומביא ראיה מהגדח ש% פסח (שחברה בלי-ספק בזמנו של אברהם אבינוו), מפיוט א מץ 
צ:בורותיך (מקור קדמון מזה %א מצא המחבר בכל דברי רבותינו!): ,דלתיו דפקת כחום 
היום בפסח" (בספרו, צד 189). 

המחבר יודע בדיוק את היום שבו יצאו ישראל ממצרים, והוא בחמשה בשבת בכ"ז 
לחדש מרץ שנת 1335 לפני המנין הנהוג, היא שנת ב' אלפים תכ"ו לבריאת העולם, כי 
כו ביום היתה לקוּת שלמה לחמה במצרים העליונה, אבל לא בארץ גשן אשר שם ישבו בני- 
ישראל. וזה שאמר הכתוב: ויהי חשך אפלה בכל ארץ מצרים (המלים , שלשת ימים? 
מחבּרות, לפי דעת המחבר, עם המקרא שלאחרין: ולא ראו איש את אחיו ולא קמו איש 
מתחתיו, מרב חרדה) ולכל בני ישראל היה אור במושבותם. 

ברית נין-הבתרים היתה ביום השמיני לחדש אוקטובר בשנת 1763 לפני המנין הנהוג, 
שגם אז היחה לקוּת שלמה לחמה ונראו הכוכבים ביום, וזה שאמר הקדוש ברוך הוא לאברהם: 
הבט"נא השמימה וספר הכוכבים (צד 232). 

דברי הרמב'ם: פת-דגן וקטניות (קה"ח, פ'ג, ה"ז) חוא מתרגם 4תט 6ת8660ו 7‏ 6סזם 
6 (צד 390), 

קציבת זמן יציאת-מצרים וברית בין-הבתרים כבר פרסם המחבר במ"ע אנגלי בשנת 
1 ופרושו המ"כם לפת-דגן אנו מוצאים בתרגומו האשכנזי להלכות קדוּש-החדש, שהוציא 
לאור בשנת 1889. ובלי-ספק לגדל יקרת חדושיו אלה חזר ופרסמם בספרו החדש. 

שיטת המחבר בכללה וכל מעשה תקפו והשערותיו הובאו במשפט על-ידי בפרקים 
ישונים מספרי. 


08 ח. *. בזרנשטיין 
7-0 
איש מפי איש, הלכה למשה מסני, -- ולפי דעת אחרים, קבלה מאבות 
הראשונים עד אדם הראשון, - אלא שהיו שמורים בידם בצנעה. האחד 
שהרשה לעצמו לפקפק קצת, לא בקדמות חשבון-העבור, כי-אם במקצת 
מסמניו, היה אבי המבקרים בישראל%, רבי עזריה האדומי, אשר לרגלי 
חקירותיו במספר שנות היצירה הוזקק לומר על מולד בהר"ד של תשרי 
שקדם ליצירה, שאינו מסורת-אבות, ובשנת היצירה לפי החשבון הנכון סמן 
אחר היה למולד זה. כמעט כשלש מאות שנה הוצרכו לעבור עד שבא 
החכם רח"ז סלונימסקי בימינוּ ונסה להביא במשפט את יסודות חשבננו 
בספרו ,יסוד העבור", שיצא לאור בשלש מהדורות, ובתוצאות חקירותיו 
הגיע לשלש החלטות: מולד בהר"ד שאול הוא בידינו מספרו של התוכן 
היוְני תלמי, תקופת רב אדא לא היתה ולא נבראה ואינה אלא פרי דמיונם 
של המעפרים, חשבון-העפור נתקן לא בימי רבי הלל, כי-אם לאחר חתימת 
התלמוד, בערך שנת ד"א ושלש מאות, משלש החלטות אלה רק הראשונה 
נכונה בעקרה, אף על-פי שנסתבך בה מאד ולא עלתה בידו *%ברר, באיזה 
דרך יצא מולד העבור לשעותיו ולחלקיו ממולדו של תלמי, שתי החלטותיו 
האחרות אין להן על מה שתסמוכנה. אחרי רחז"ס בא החכם ר"א שווארץ 
בספרו ,דער יודישע קאַלענדער" (ברְסלוי 1880) לדון בשאלה זו. החכם 
הזה בא לידי החלטה, שהשבון העבור עתיק הוא מאד, תקופת רב ארא 
היתה ידועה עוד לאמוראים הראשונים כר' יוחנן, וחשבון שבידינו לכל 
פרטיו נתקן על-ידי רבי הלל. החלטות גודשות מאד את הסאה. בשנים 
האחרונות הקדיש החכם מאהלר לדבר הזה ספר מיחד בשם ,האנדגוך 
דער יודישען כראָנאַלאָגיע" (ליפציג 1916). הספר הזה מצַין במינו, שכל 
דבריו תימה הם, וכבר חרץ עליו משפט-צדק אחד מן התכמים המובהקים 
בחקירת חשבונות-העבור לעמים שונים, בעל בינה רחבה, חוקר מתון ומצמיק, 
התוכן 0261 .א .5 (במ"ע ,דייטשע ליטצראטורצייטוּנג" לשנת 1917, גליון ט"ז), 
שמצא בו אך דבר טוב אחד: הלוחות הָמשוים ימי חדשי היהודים עם ימי 
השנה היוליאַנית והגריגוריאנית 1). 


1) גינצל אומר על הספר הזה בכלל: ,המחבר ידמה להפיץ אור על שאלת חקבון- 
הזמנים של היהודים הקדמונים ע%-ידי ידיעתו בטשפה העברית ובספרות 
הת?למודית. בדבר הזה כבר קדמוּהו כמה הכמים שהיו לפניו (צוּקערמאן ושוואַרץ). 
אבל לחקירה זו דרוטות עוד סגלות אחרות: רוח בקרת חדה להבר את החמר ורוח זהירות 
בהוצאת התולדות, ואת אלה לא נמצא למכביר בספר הזה". המבקר, שאיגו מפקפק בידיעותיו 
של מאהלר בספרות העברית ושאינו רוצה, לפי-הנראה, להכנס לרשות שאינו שלו, מושך 
את ידו מבדוק אחרי החכם מאהלר בפנה זו, ולכן אמרתי לתת פה לפני הקורא העברי 
שלשה וארבעה גרגרים מחדושיו בחקירות הנוגעות לספרות ישראל%. עם פרטי שיטתו והשערותיו 
של מאהלר נפַגש לא-אחת במרוצת דברי הספר. 

חג הפסח, ל%פי דעתו של מאהלר, היה נהוג אצל העברים עוד בימי אברהם אבינו, 
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בלמ בב ₪ סצקיק,: ה אוטנכם,, . סרע . .שה ימי .-רב.., חפדאה,+ במאה 
השמינית לאלף שעבר !). מְדְברי הְתלמוד ,והשתא דידעינן בקביעה דִירְחְא' 
נראה, שהיו כל לי-העבור אלה ידועים גם לחכמי בבל, וְאֶלו היו יודעים 
אל-נכון גם את דרך מלאכת-ה חשבון, ששמו להם חכמי ארץ-ישראל לקו, 
אז היו יכולים לקבוע מועדים לעצמם, אבל חכמי ארץ-ישראל לא מהרו 
לפרסם את דֶרכִי חשבונותיהם בקהל. כי מצד אחד לא היו בטוחים בנפשם, 
שהם מדקדקים כל-צרכם, ובחרו להחזיקם בסוד, כדי שיוכלו לבחנם 
ולדקדק בהם יותר ויותר, ומצד אחר לא רצו לוָתר על זכותם, שנתנה 
אך להם את המשפט לקבוץ חדשים ושנים, לקים מה שנאמר ,כי מציון 
תצא תורה", ולכן הין חכמי בבל יכולים לדעת את קביעת המועדות רק 
בק וּב יום אחד, והיו זקוקים לעשותם שני ימים מספק. והוא הדבר שאמרו 
בירושלמי (ערובין, סוף פרק ג ,אף-על-פי שכתבו לכם סדרי מועדות, 
אֶתַם אל תשנו ממנהג אָבותיכם נוחי-נפש" ובבבלי (ביצה, ‏ ך, ע"ב): 
,והשתא, דידעינן בקביעה דירחא, מאי טעמא עבדינן תרי יומי% משום 
דשלחו מתם: הזהרו במנהג אבותיכם בידיכם, זמנין דגזרו המלכות גזרה 
(ובני אָרץ-ישראל לא יהיו יכולים לשלוח להם סדרי מועדות) ואתי לאקלקולי". 

דרכי קביעות כאלה - שנשארו לנן עָוד שתים מהן - היו נוהגות 
כארבע מאות שנה, עד המחצית השנית מן המאה הששית לאלף שעבר, 
הוא זמן ראשית פריחת המדעים בארצות ערב, שלקחו היהודים חלק נכבד 
בהתפתחותם. בפרק הזה החלה תקופה הדשה גם בחשבון העבור; היסודות, 
שעליהם נוסד החשבון עד-עתה, הובאו בכוּר הבחינה, ובמקומם הֶנחו .יסודות 
מדְקדקים ומכוָּנים יותר אל האמת. במקום תקופת שמואל הונהגה תקופה 
אֶחרת, מיסדת עַל השקפה שנעשתה בזמנם, ושנשאר לנו זכר ממנה בברייתא 
המיָחסת לשמוּאל, שתקופת תשרי של שנת ד"א תקל"ז וכן מולדו! נוטים 
אך מעט מן הדיוק. והתקופה החדשה הזאת ידועה *נו היום בשם ,תקופת 
רב אדא". למדת החרש נתקבל שעורו של התוכן הפרכוס, שהגיע לידם 
מִסָפַר האלמגסטי של תלמי, ועל-פי הספר הזה נתיסד עקר החשבון למולדות, 
והוא מולד בהר"ד או וי"ד, ונתקבל מחזור העבור בן י"ט שנה שבידינו. 

ונודעו %נו עתה עוד רשמים שונים מחלוקי-דעות, שהיו בסוד הועד 
הזה. חכמי ארץ-ישראל, שהתאמצו לקבוע את החשבון על ארך ירושלים 
עיר-הקדש, בקשו ליסד להם מולד אחר, שהוא מאַחר משלנו בתרמ"ב 
חלקים, כאשר ראינו כזאת במחלקת רס'ג ובן-מאיר. ומעבר אחר חשב 
אחד מן המעברים למצא תקופה בת רמ"ז שנה, שקביעות השנים תהיינה 
חוזרות בה חלילה בסדר אחד, אלא שנדחתה בסוד הועד, מפני שמדת 


1 כדברים האלה מספר %נו לפִי-תמו הסופר הערבי אבן-ג'לג'ול, בן-דורו וכותב 
תולדותיו של רב חסדאי, והובאו דברְיו בספר תולדות הרופאים לאבו עציביה (ערך חסדאי 
אבן שפרוט). 
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ידועות לנו כיום קביעָות כמק וכְמָה שָגים מומי הבית השנו. מקצתן 
ברורות לְגְמָרִי וְמקצַתן קרובות לודאי, הן פחות הן יגתר, שאונן מכְנָגות 
עם קביעתנו, מפני שֶגְעָשו עַלִפִי דרכים אחרים. ן 

גֶם בְימִי התלמוך, קדם שהונהג החשבון, לא עמד סדר העבורה על 
מַעָמד אחד, ותקונים שָונִים נעשו בָו, שָנשאָרו לנו עקבותם בתלמוד. ותקופת 
המעבּ מן הקדוש עְלפִי הראיה אל הקדְוּש עלזפי החשבון נמשכה זמן 
מִסום, שְאֶפשַךְ לנו לקצוב בקרוּב את תחְלתן וסופו, וְגֶם למצא את הדבך 
שעברו בָו משיטה אחת לחבהתה. גם מן התקופה הזאת נשארו בדנו 
קביעות שלשים שנה בטוחות לגמרי ומְשָנות מקביעְתנו שנויום עקריים. 

בתקופות שְַדִבּרנו עַליהן עה-באן ‏ היו קובעָים אֶת החדשום עללפי 
הראיה ומעפרים את השנים עללפי שלְשה סמנים: על האביב, על פָּרוְת 
האילן ועל התקופה, בתנאִים כאלה קרה %רב, שחל הפסח לפני התקופה, 
מ5ני ששני הסמנים האחרים היו מכריעים, וְעָל סמן אחד לא היו מעברים. 
אָבל במחצִית השנית של ימי התלמוך קבְלן הדברים פנים אחרות לגמרי. 
הבי הלל הנשיא הנהיג בשנת ד"א קי"ט אֶת קביעת החדשים על-פי חשבון 
ועמּור השנים עֶל ,אָביךְ של תקופה" על-פי אחד ממחזורי העור השונים 
הַמְשוים אֶת שְנָוֶת הלבנה עם שנות החמה בקרוּב (מלבד המתזור בן י"ט 
שנה, שהוא נהוג אצלנו עד-הְעֶם, נשארו לנו רְשמיס מששה מחזורים 
אחרים מן המין הזה), וסמך על התקופה לבדה שתפול לפני הפסח או על- 
כל"פנים ביום הראשון ממנו. והמסורה, המיחסת לרבי הלל את תקון החשבון, 
נבָונה היא בצעָקרה, אלא שהפריזו עַל המדה, בהחליטם, שהיה חשבונו מו 
בְדִיוק עֶם חשבון הְעַבָּור שבידען, בי בל יסוךותיו מאֶחְרִים הרבה מזמנו 
של רבי הלל, אבל באמת יש להבדיל בין כללי קָשָבּנךָ וכין חהשבונגת 
העבור. רבי הְלל הַנְהיג במקום דרך הקדוש על-פי הראיה את דרך הקדוש 
עָל-פי החשבון, ולמטרה זו יסד את בללי העבור, עד-כמה שיש להם קשר 
עם עקרי יסודות והלבות שפבר נתקבלו לפָניו, וְכְן עַם אותם שַנתחדשו 
בימיו, וקבע אותם הלכה לדורות לעשות המועדות עֶל-פיהם. אבל יסודות 
החש בון, התלוּים במדת החרש וקציבת המולדות, ששעוריהם נלקחים מן הנסיון 
ועשוּים להשתנות עם התפתחוּת ידיעת תקופות המאורות, לא קצב בהחלט ולא 
קבע בהם מסמרות והניחם לחכמים שָיבואָו אחריו, שידקדקו בהם יותר, 
ישָנום ויתקנום ככל אשר תוסיף ידיעתם להשתלם ויניחתו תמיך ליסוד 
חשבונותיהם את השעורים אשר ימצאו אותם מדקדקים יותר ומְכְנָּנִים עַם 
מצב חכמת-התכונה בזמנם, ובלבד שישמרו את הכלְלים הראשיים, שעליהם 
נוסדו תקוניו, שהנכבדים בהם הם דחית ימי ד"ו הפסולִים לְקבִיעַת רְאֶשֶ- 
השנה (יום אחד בשבת לא נפסל עוד בימיו) וקדימת תקופת נגִיסְן לפני 
הפסח. על-פי כללים אלה ומדת החרש והמולד, שָהיו יךועים בזמנם, 
היו | חכמי ארץ-ישראֶל קְבְעָים אֶת השָנים ושולְחִים סדרי מועדות 
לאחיהם שָבגולה, אם מדי שנה בְשָנה, בַאשר ועשו זְאֶת השומרונים 
עד-היום, או למספר שנים מראש, כאשר היו עושים גאוני בְבָל עְוד 
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הדבר הזה המריצני לחבר במקצוע זה ספר מיחד, אשר יכיל בקרבו 
את חכמת העבור לכל שרשיןו וענפיו, את תולדותיו וקורותיו, שבררל )ו כביה 
וצורותיו עד חתומו האחרון, ספר בנוּי מעבר מזה על יסוד התפתחות רוח 
האדם וידיעותיו בחשבונות הזמנים ומעבר מזה על מקורים נאמנים, הדשים 
גם ישנים, מדורות וזמנים שונים, שנשארו לנו בספרות ישראל. 
מִשג מדקדק מעט על תכן הספר הזה לפרטיו ועל-דבר השיטה, 
שאחז בה מחברו, ודרכי חקירותיו יקנה לו הקורא המבין בקראו בשום-לב 
את הפרק הראשון (היום) של הספר, הנתון פה לפניו,. היום הוא הפשוע 
בעְחה: בהם מוסדות העת. גדר מְשגו והכרת פרטיו לא היו דורשים 
התפתחות יתרה, השקפות ונסיונות כאלה, הדרושים לחבריו הַמַרכבים יותר 
ממנו; ובכל-זאת, כאשר יראה הקורא, עברו גם עליןו במרוצת העתים 
חליפות שונות, שלא נגעו בהן כלל המחברים שקדמוני. 


היום 


8% רת תנכדם ומְשגהר היום הטסבעיוהאזרחי הקטנה שבמדות 
הטבעיות של הזמן, הקלה מפלן לעמוד עליה, היא אותה הנולדת על-ידי 
תקופת השמש (המדְמה) מסביב לארץ מן המזרח אל המערב,. שעור הזמן 
הכלול בתקופה זו יחלק מטבעו לשני חצאים: חלק הזמן, שִימֶצא בו השמש 
ממעל לאפק, החלק המאיר שבו, נקרא בשם יום, וחלק הזמן, שָיסֶתר 
מעינינו מתחת לאפק, נקרא לילה. במשמעות זו שני שמות אלה עומדים 
זה לעָמת זה, וכמו שנאמר בספור הבריאה: ,ויקרא אלהים לאור יום 
ולחהשך קרא לילה אבל יש למלת ים משמעות רחבה יותר, המירה 
על התקופה השלמה של השמש סביב לארץ, הכוללת בתוכה שני ההלקים, 
המאיר והחמשך יחד. ...חכמל., התכונה. ‏ יבדילן בין שני מְשגים אלה, וקראו 
ליום: במשמעו המצמצם, לומן ממשלת..האור,. ‏ בשם.. היום, הט בצי 
(נאטירליכער טאג), וליום במשמעו הרחב, או ליום השלם, בשם היום 
האזרחי (בירגערליכער טאג); אבל בלשון בני-אדם אין אנו רגילים 
להקפיד בכך, ורק מקצת לשונות בראו שם מיחד ליום האזרחי היונים 
יקראו לו בשם *9)0600עט הפרסים| בשם >\תתססעגת | שהם מָרכבים 
משתי מלים, שענינן לילה ויום 1), והתוכנים הערביים, שאין לשונם מסֶגלת 
להרפבות כאלה, לכנוהה בשמו"נם בלילתה "כלומר לןם גל ילן. ולש 


1) אנשי דִניה ושוידיה, שהיום הטבעי נקרא אצלם בשם שַגּת, גזרו ממנו משקלים 
אחרים ליום האזרחי: הראשונים קוראים %ו בשם תאָסם, והשניים בשם תאַעֶע. השפות 
הסלויות בראו למשג זה גם מלים מיחדות: הפולגים יקראן %ו בשם 09%ע והרוסים 
מאזץ6. 
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החרש, שהיא מיסדת עליה, נופלת בדקדוקה מאותה שהְנחה ליסוד בחשבוננו. 
תקופה זו ידועה לנו כיום בשם עָגול דרב נחשו. 

ומצאתי עוד בספרי חכמי-צרפת שרידי סדרי קביעות עתיקות משנות 
מאותן שבידינו. בזמן שראש-השנה חל בשלישי בשבת - אין לאותה שנה, 
לפי כללי-העבור שלנו, אלא סמן אחד, ג"כ, וחדשי מרחשון וכסלו אחד 
חסר ואחד מלא. והנה בספר הפרדס לרש"י (דפוס קונסטגטינא, דף ט: 
ווארשא, דף י"ב) ובספר לקוטי הפרדס נמצא מקור אחד קדמון, המונה 
את מספר השבתות שבכל שנה (שהוא חולק לארבעה פרקים: מִסְּכּות לפסח, 
מפסח לעצרת, מעצרת לתשעה באב, ומתשעה באב לראש-השנה) וקריאת 
הפרשיות %פי סדרי הקביעות השונות, וביניהן הוא נותן קצב גם לקביעת 
,ג "ש", ומוסיף עליה באוּר, ואומר: ,אם יבוא סוכות ביום שלישי, ויהיו 
מרהטון וכסלו שלמלן7 דבר \ נמנע לפי" בללי העבור" שלנו, " ובאחד 
מספרי העבור, ספר קדמון, הנמצא בכ"י מצאתי כללי-עבור שונים מאד 
מאותם שבידינו. הכללים ההם שנוּים בסגנון כולל, שאפשר להשתמש בו 
לכל מדה שנקצוב בה את חדש הלבנה (לא כדחיות גטר"ד ובט"ו תקפ"ט 
שלנו, שהן מיחדות רק למדת החרש של כ"ט י"ב תשצ"ג), והם מזכירים 
לנו בפרט אחד את סגנונו של בן-מאיר ומפיצים אור על דרך שיטתו. 
ובכללים אלה נמצאה דחיה אחת, שגם ממנה תצא הקביעה החדשה ג"שן 

אבל נכבדה ויקרה מכל שהיןו לפניה היא מציאה חדשה, שנגלתה 
מקרוב, מתוך גניזת מצרים, המתרת את השאלה הסבוכה הזאת, שאלת זמן 
חתום העפור, ושָמה קץ לכל משאזומתן בפנה הזאת. התיסדות חשבון 
המולדות שבידינו היום- מיזה האמין לשמועה-לא קדמה 
למאה השביעית של האלף שעבהר ועוד בעשירית האחרונה 
של המאה הששית היו השנים נקבעות עלפי החשבון אחר, 
משֶנה מחשבוךהמולדות שלנה 

מלבד התולדות העקריות האלה, העוקרות מיסודן את דעות המעברים 
והשקפותיהם על סדר חשבון הזמנים של היהודים, הנה עלו לי בחקירותי 
חדשות רבות ונכבדות בכל פרט ופרט בדרכי חֶשוב-הזמנים, ובכל תקופה 
ותקופה ובכל העתים אשר עברו עליהם, חדשות שלא עמדו עליהן החוקרים 
לא מחכמי ישראל ולא מחכמי העמים, - הראשונים מפני שלא היו בידם 
ידיעות מספיקות בחכמת התכונה ובסדרי חשבונות-הזמנים של עמים אחרים, 
והאחרונים מפני שלא היו בקיאים כראוי בספרות ישראל. 

גם מדברי ימי הכנסיה הנוצרית, שבתחלה היתה חוגגת את מועדיה 
יחד עם ישראל, וכן מדברי קדמוני הקראים, שלא היו רחוקים הרבה מן 
החתום האחרון של חשבון-העבור שבידינו, יש ללמזד כמה פרטים, אלא 
שדבריהם צריכים שבע חקירות ושבע בדיקות, מפני שהם נוגעים בעדותם. 
ומעדוּת סופריהם - שיש בהם גם מסיחים לפִּתֶמם - יצאוּ לנו תולדות 
נכבדות, שלא זו בלבד, שאינן סותרות דברי חכמים, אלא שהן מקימות 
אותם. 
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שאמר לפני-זה, פטוק י"ד); ולהפך, פשהוא אומר: מהלך יום אחד או שלשה 
(יונה, ג, ג-ד) - נקל להבין, שהפונה רק לימים הטבעיים, שאין דרכו של 
אדם ללכת בלילה. ובאמת כך יוצא מדברי התלמוד (פסחים, צ"ד), ש,מהלך 
אדם בינוני ביום עשר פרטאות" מַכְוּן ליום הטבעי של י"ב שעות, וכן 
בשאמרו: כרם רבעי עולה לירושלים מהלך יום אחד (מעשר שני, פ"ה, 
מ"ב) - היתה כונתם ליום הטבעי, כי כל המקומות הנזכרים שם אינם רחוקים 
מירושלים אלא כתשע או עשר שעות (עין עהבואות הארץ" לר"י שווארץ, 
סוף מאמר חלוקת הארץ); אבל המקומות, שהיו יוצאים משם להעיד על 
החרש, נאמר עליהם מפרש: שעל מהלך לילה ויום מחללין את השבת 
(ר"ה, פ"א, מ"ט). ואולם לא בכל פעם אפשר להכריע מתוך הענין, אל 
איזו מן המשמעיות היא דהכָּונה, והדבר שקול. וחז"ל הבינו כמעט כל מלת 
יום שבתורה במשמעות היום הטבעי, ודרשו על המקרא ,ביום הפתי כל 
בכור" - שלא מתו אלא ביום (פסיקתא, בחצי הלילה; וכן דרשו שם, שאין 
שָרְהּ של מצרים נופל אלא ביום, שנאמר: ובתחפנחס חשך היום), ושלא 
נדבר הקדוש-ברוך-הוא עם משה אלא ביום, שנאמר: ביום דבר ד' אל 
משה (מכילתא, ריש פרשת בא, ועין רש"י, שמות, י"ב, ב), ואמרו על 
המצוות שזמנן ביום, לפי שרְבן ככָלן נזכרה אצלן מלת יום (מגלה, כ, ע"ב), 
חו] מאותו ואת בנו, ש,יום אחד" האמור בו הוא יום שלם כאותו של 
מעשה-בראשית (חולין, פ"ג, א); ובהפרת נדרים, שנאמר בהם ביום שמעו, 
נחלקו, אם הפונה עד שתהשך או מעת לעת (נדרים, ע"ו, ב). ועוד אשוב 
אדבפר על זה להלן. 

ב. הלוקת היום בזמן תקופת המקרא. כמעט עשה האדם את 
הצעד הראשון בהכפרת הזמן והנה הרגיש מיד את הצרך לחלק את הקטנה 
שבמדות הזמן, את היום, לחלקים קטנים ממנו, למען יוכל לערוך על-פיהם 
את מלאכתו ומעשהו בבית ובשדה. גם בדבר הזה היה לו הטבע לעינים. 
השמש, אשר יופיע בשחר בשולי האפק במזרח, ילך הלוך וגבוה עד חצי 
היום, ויעמוד בגבהו של רקיע (ע,בי קרנתא", פסחים, י"ב, ע"ב), ומן הרגע 
הזה ישוב לרדת, הלוך ונמוך, עד שישקע בסוף היום בשפולי הרקיע במערב. 
על"פי שלשת הרגעים המצִינים האלה יָחלק היום הטבעי לשני חלקים שוים: 
מהנץ החמה עד חצי היום, וממנו עד שקיעת החמה. החלוקה הזאת היתה 
עוד גסה יותר מדי, ולכן יש אשר שבו לחלק כל אחד מן החלקים האלה 
לשנים ויצאו להם ארבע עתות ליום. ויש אשר הפכו את שלש הנקדות 
ההנדסיות האלה לשעוּרים ש% זמן: רגע הנץ-החמה נתפשט ונעשה 
אצלם לעת הבקר רגע חצי-היום לעת הצהרים ורגע שקיעת-החמה לע ת 
הער ובכן עלו' בידם' שלש עתות ליום: ב קה;>צ היריםהוע ה ב; 
בדרך כזה חלקו גם את הלילה, אשר לא הֶצבו בו גבולות מיד הטבע: אלה 
חלקוהו לארבע משמרות, ואלה ל של ש)1, כאשר נראה עוד. 


1) חלוקה אחרת אגו מוצאים אצל הפרסיים הקדמונים, שחלקו את היום השלם, לענין 
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מחכמי העמים, האומרים למצא דוגמתם גם במקרא, בלשון ,עָרֶב בַּקֶר" 
שבספר דניאל (ח'/ י"ד), שנכתב בימי שלטון היוָנים בארץ-ישראל - וחסרון 
וְוההחבור בין ,ערב-בקר" נראה כמסיע לדבריהם, אבל לא נודע עוד בבָרור, 
אם בימי כתיבת ספר דניאל% כבר היתה מלת ץ06ףקף9צטי בלשון היונית, 
ובכל-אפן אין ,ערב בקר" זה שוה במשמעותו למלה היונית, | שהם משוים 
אותה עמו, ביונית ה,לילה והיום" מתלכדים לאחדוּת אחת, ליום האזרחי, 
ובחזיון דניא*ל ,ערב בקר" נחשבים לשנים; שאם אי אתה אומר כן, 
אין המספר ,אלפים ושלש מאות" שבצדם מְכְוּן אפילו בקרוּב עם הקצים 
האחרים שבספר זה, שהם: ,חצי השבוע", ,מועד מועדים וחצי", ,עדן 
ועָדנין ופלג עָדן", ,אלף מאתים ותשעים" ו,אלף ושלש מאות שלשים 
וחמשה", אשר עוד אשוב ואדבר על זה באחד הפרקים בספרי. אך באמת 
לא היה ליהודים שַם מיחד ליום האזרחי, כי גם אותו גם את היום הטבעי 
היו מכנים בשם יום סתם. כשהוא אומר: ביומו תתן שכרו (דברים, כ"ד, 
ט"ו) - כָּונתו ליום הטבעי, הגומר עם שקיעת החמה, וכשהוא אומר במעשה 
בראשית: ויהי ערב ויהי בקר יום אחד, שני, שלישי - וכן כָּלם - כַּונתו 
ליום השלם, הכולל את היום ואת הלילה יחד, או ליום האזרחי; וכמו שאמרו 
בשם רבי יוחנן בן-זכאי: ,, \היום והלילה קרוים יום, | שנאמר ויהי ערב 
ויהי בקר יום אחד" (פסיקתא, ויהי בחצי הלילה):). ולכן ישתמשו במלת 
יום גם לדבר שאירע בלילה: ביום' הכּתי ‏ כל-בכור "(במדבר, "2, "*יג) "יייום" 
בשרה הוא (מלכים-ב, ז, ט), לפי שהלילה הוא חַלק מן היוּם האזרחי. השמוש 
במלה אחת למשמעיות שונות עושה לפעמים כָּונת המדפר סתומה, והוא 
מוסיף באוּר לדבריו: כשיאמר ,ביומו תתן שכרו", הוא מוסיף מיד ,ולא 
תבוא עליו השמש", להראות, שכָּונתו ליום הטבעי; ולהפך, כשהוא רוצה 
להכניס גם את הלילות במספר הימים, יאמר: שלשת ימים לילה ויום 
(אטתר' די "זנ 

לפעמים, כשהכתוב סותם את דבריו, אפשר למצא את כָּונתו מתוך 
מרוצת הדברים וטבע הענין, כשהוא אומר: ויהי המבול על הארץ ארבעים 
יום (בראשית, ז, י"ז) - הדבר מובן מעצמו, שאף הלילות בכלל (וכמו 


1) וכן ישתמשו גם בתלמוד במלת יום בשתי משמעיותיה השונות: אין תקופת ניסן 
נופלת אלא בארבעה רבעי היום וכו, ואין תקופת תמוז נופלת אלא או באחת ומחצה או 
בשבע ומחצה, בין ביום ובין בלילה (ערובין, נ"ו, א)- בפעם הראשונה הכונה ליום האזרחי, 
ובפעם השנית ליום הטבעי. 

2) וכן ישתמשו למשג היום השלם בלשון מעת צד-עת (יחזקאל, ד, י--י"א) או מַעת 
לָצַת (משנה, ריש נדה; ספרי, מטות, קמ"ו: תוספתא, נדרים; בבלי, שם, ע"ו, ב: ירוטלמי, 
שם, ריש פ"ח וסוף פ"י ובמ"א): בלשון בני-אדם נעשה ?שון מעת לעת שוה בהוראתו ליום 
האזרחי; אבל באמת יש הפרש ביניהם, שהיום האזרחי רגעי תחלתו וסופו קבועים וקימים 
(מערב עדיערב או מבקר עדיבקר וכיוצא) ואולם היום הנמנה מעת ?עת יכול להתחי% 
מרגע כל-שהוא ביום וגומר עם אותו הרגע למחרתו. 
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(שתי מדות אלה נכנסו ובאו גם אל תוך הספרות העברית: בפרקי רבי 
אליעזר ובברייתא של שמואל קראו ל,כּס-בּוּ" בשם שעה גדולה, ול,אוּש" 
קראו בשם חיל, כאשר נראה עוד). בדרך כזו נעשה היום השלם לשתים- 
עשרה שעות כפולות, שבכל אחת מהן היו שלשים חיל, וביום כְּל ש"ס 
חיל; חלוקה זו, המכוּנת בדמוּתה לחלוקת השנה, שיש בה שנים-עשר חרש 
בני שלשים יום, היתה דרושה מאד לחפץ הכלדיים, כי בכל שעה גדולה 
גלגל השמים יסובב בשעוּר מזל אחד, ובכל חיל מעלה אחת, כדרך 
שבתקופת-השנה השמש עובר בכל חדש מזל אחד, ובכל יום מעלה אחת. 
חלוקת היום השלם לי"ב שעות - שכפי הנראה לא קדמה הרבה למאה 
השביעית לפני המנין הנהוג, שאז קרבה חלוקת גלגל-המזלות אל קצה, 
וחכמת התכונה התחילה להתפתח אצל הכלדיים יותר ויותר1) - עברה מבבל 


לששים מעלות של זמן (צייטגראַדע), שסמנן (אידעאָגראַם) בכתבי היתדות הוא הציון ,אוּש?, 
אשר לפי דעת קּגִלֶר (ברשימת המלין שבסוף ספרו ,שטערנקונדע אונד שטערנדיענסט", ח"א) 
יש לקרותו ש שתו; כלומר, אחד מששים. את החלק הזה שבוּ וחלקו לששים דקים, ואת הדק-- 
לששים שניים, כאשר נראה מלוחותיהם משלש המאות האחרוגות לפגי המנין הנהוג, שהגיעו 
לידינו. ולעמת זה היתה חלוקת היום לשעות כפולות אך חלוקת העם, לכן לא נתחלקה ה,פס- 
ב" לדקים ולדקי דקים, כי-אם לשברים פשוטיס וגסים: לשליש, לחצי ולשָלִישיֶם, והתוכנים 
לא השתמשו בה אלא ברשימותיהם על לקוּיות המאורות, שלא היה בידם לדקדק בהן. 

1) חלוקת הגלגל לשנים-עשר מזלות שוים במדתם, בנ" שלשים שלשים מעלות, איננה 
עתיקה כל-כך, כאשר חשבו *פנים. אין כל ספק בדבר, כי עוד בזמנים קדמונים הרגיש האדם 
את הצרך לשים עינו על קבוצות-כוכבים מיחדות, על זמני עְַיָתַן ושקיעתן, שעתות השנה 
ומזג האויר קשורים ותלוּים בהן, וגם השתדל לקרא להן שמות ולתת להן תמוגות וצורות, 
כאשר הֶתְוֶה 1% בדמיונו, למען הכירן בסקירה אחת ולסדר על-פיהן את מעשיו בארץ. והעמים 
העובדים לצבא השמים, ככלדיים הקדמונים, נעזרו בהן, לדעת על-ידיהן מקום משכן כוכבי- 
הלכת, שחשבום לאלהות, ועַל-פי מעמדם ויחוסם איש אל רעהו אמרו לראות מראש את 
העתידות אשר יבואו. אך לא היו לצורות אלה-- אשר לא יצר לו האדם בפעם אחת, כי אם 
בזמנים שונים, ככל אשר הוסיף להכיר את הקשר הנמצא ביניהן ובין חליפות העת -- כל 
צרוּף והתחברות זו עם זו, ורק אחרי אשר הגיע האדם למדרגה זו, שכבר עֶלַה במחשבתו 
להתחקות ולהתבונן אל תקופות המאורות והכוכבים ולהגביל מקומם במדה וקצב, אז השכיל 
למצא חפץ בצורות של כוכבים אלה ובשמות אשר נתנו להן ההולכים לפניו, אחרי עשות% 
בהן שָנוּיים שונים (ככה היו מאזנים, עקרב וקשת לפנים צוּרה אחת ונתחלקה לשלש) ואחרל 
תתו מדה אחת לכָלן, לארוג מהן את אזור המזלות, המקיף את השמים מן הקצה אל הקצה, 
משרידים שונים, שהגיעו לידינו מאשור וּמבבל, שמוצאם מן המאה הי'ג עד המאה השביעית 
לפני המנין הנהוג, אנו רואים, כי בעת ההיא, עַל-כל-פנים בסופה, היו בידם שמות המזלות, 
מלבד ארבעה (סרטן, מאזנים, דלי ודגים), שלא נמצא בהם עוד זכרם. מן הזמן הזה תחל 
ידיעת הכוכבים והמזלות להתפתח יותר ויותר, ובמאה הששית כבר נמצאו אצלם שמות כל 


המזלות, שעברו משם א% כל ארצות תבל במדה שהגיעו בהתפתחותן למדרגה הדרוּשה לכך. 
התקופה 1 17 
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אבל חלוקה זו, אשר הספיקה לאדם בראשונה, לא יכלה להניח את 
רוחו אחר אשר הוסיף לקנות שלמוּת, וככל אשר הוסיף להתפתח כן הוסיף 
להרגיש את הצרך לחלוקה דקה יותר, אבל לא קלה היתה ל% חלוקה כזו, 
אשר לא מצא לה סמוכות בטבע הסובב אותו. שפת עם יון, זה העם אשר 
עלה על חבריו בכשונותין, עשירה במלים מצינות פרקים שונים של 
היום - מקצתן לקוחות ממצב השמש ברקיע, ומקצתן מחיי האדם ומסדר 
עבודתו ומעשהו; אבל כָּלןן אינן אלא דרכי-דבּוּר שונים, שאינם מגבילים 
את הזמן אפילו בקרוב כל-שהוא. במעשה היה היָני חולק את הלילה 
לארבע משמרות, שהיה משער אותן עלזידי כלים מיחדים מלאים מים, 
שהיו מתרוקנים ויוצאים דרך נקבים העשוּים בתחתיתם 1); ואת זמני היום 
היה קוצב במדת ארך צלו והוּא אומר לחברו דרך-משל: כאשר יגיע צלך 
לעשר רגל - תדע, כי באה עת האכל, כדברים האלה אנו חוזרים ורואים 
אצל הרומיים, שהיו הולקים גם-הם את הלילה לארבע משמרות ואת היום 
לארבע עתים: בקר, לפני-צהרים, אחר-צהרים ופנות"ערב; אבל לא היך 
העתים האלה קצובות לשעותיהן, וגם לא היו שוות זו לזו. הראשונים, 
שחלקו את היום לחלקים שוים, היו הכלדיים, שהיו עובדים לצבא השמים 
ואמונתם זו הביאתם להתבונן יותר אל תקופות המאורות והכפוכבים ולהוסיף 
ולדקדק בחלוקת העת. הכלדיים היו חולקים בראשונה את הלילה לשלש משמרות, 
שהיו קוראים להן בשם ,מְצַרְתּוּ" (מִשרש נצר, השוה בהוראתו לשרש 
שמר); האשמורה הראשונה, המתחלת מִצָאת הכוכבים, נקראה בשם ,בַּרְרִיְתוּ" 
(בהירה), השנית נקראה בשם ,קבַליתוּ" (אפלה), ואשמורת הבקר נקראה בשם 
,נמַרִיתוּ" (מאירה). וכן הלקו את היום לשלשה חלקים או עתות (לא כאשר 
עשו היוָנים והרומיים, שהלקו גם את היום גם את הלילה לארבעה ארבעה 
חלקים). אולם חלוקה זו לא היתה בכחה להפיס את דעת הכלדיים, לאחר 
שנתפתח רוחם יותר, ולכן שבו וחלקו כל אחת משלש העתות בחיי"המעשה. 
לשני חלקים, שכל אחד מהם היה שוה לשעה כפולה שלנו, אשר צִיִנו 
בסמן ,כַסבּוּ', ובחשבונות התכונה חלקו כל עת מששים חלקים, אשר צינו 
אותם בסמן ,אוּש", שפל חלק מהם היה שוה לארבעה דקי-שעה שלנו42 


עבודת אלהיהם, לחמשה חלקים: מִצַאת הכוכבים עד חצות לילה, מחצות לילה עד עִמוּד השחר, 
מעמוּד השחר עד הצהרים, מן הצהרים עד שקיעת החמה, ומשקיעת החמה עד צאת הכוכבים. 
(עין גינצל, ח"א, צד 288). 

1) אנשי יפן היו משתמשים לצרך זה בנרות דולקים, ועל-פי החלק הנשרף היר 
משערים את השעות שעברו. 

2) חלוקת היום הטבעי לשלשה חלקים נמצאה במקור קדום מאד, בכתבת תגלת פלאסר" 
הראשון (במאה הי"ב לפני המנין הנהוג), כי בה נאמר: (במשך שלישית היום אחרי 
זריחת השמש", כאשר כב העיר על זה צימרן. ובחלוקה זו היו תוכני בבל משתמשים: 
בחשבונותיהם, לאחר שהוסיפו לדקדק בה, וחלקו כל אחת משלש העתות, ל%פי שיטת הששיםצ 
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זמן בלתי-קצוב בכלל, ורק בזמן מאָחר הֶשאלה לחָלק אחד מי"ב ביום 6), 
וכדרך שכך הדבר עם מלת ,שעה" בעברית המאַחרת. השמוש בשעות 
קצובות ושוות לא נעשה אצל היוָנים והרומיים לאפשרי במעשה, אלא לאחר 
שעשו חכמי אלכסנדריה במאה השלישית לפני המנין הרגיל תקון עַקרי 
ונכבדך בצל"המעלות, שהחליפו את הבסיס, אשר העמוד נצב עליו, משטח 
ישר, שלא היה מעכב בעד צללי הבקר והערב להתפשט לבלי-קץ, בשטח 
עקום, קערורי, מֶגבּל מסביב, המצמצם בקרמו את כל צלליןו, צל-ה מעלות 
המ:קן הזה, הנקרא בלשון יונית ורומית בשם אורולוגין או סקפון 
ובלשון המשנה בשם אבן-ה שעות, היה עשוי כחצי-כדוּר חלול הפונה 
בחלקו הפתוח כלפי מעלה, ובאמצעיתו תקוע מסמר נצב, המשליך את צלו 
על שטחו הפנימי. בקערורית חצי-הכדור היו משוּכים ממזרח למערב שלשה 
קוים עקומים, רשומים על-פי הנסיון, ומכָוּנִים למהלך הצל% בשלשת פרקי 
השנה: ביום הבינוני, ביום הארך וביום הקצר. כל אחד משלשת הקוים 
האלה מחֶלק לי"ב חלקים, כנגד י"ב שעות היום. ושנים-עשר קוים אחרים, 
ההולכים מצפון לדרום וחותכים את שלשת הקוים הראשונים בנקדת חלוקתם, 
נותנים למשתמש בכלי זה את היכלת להבחין את השעות בשאר ימות 
השנה. ובימי ממשלת הקיסרים הרומיים היטיבו עוד לתקן את אבן-השעות 
על-ידי שדקדקו בהצבת המסמר, שיהיה מקביל לסדן הארץ (ערדאכפסע), 
כדרך שכך הדבר באבני-שעות שלנו,. אבל אחר כל-אלה רחוקה עוד 
היתה חלוקת היום לשעות מהיות מדְקדקת כל-צרכה, אבני-שעות כאלה, 
שהחלוקה היתה נעשית בהן עלזידי נסיון, היו מִכְוָּנות ‏ רק למקום שבו 
נתקנו, או למקומות אחרים הָשָוים לו ברחבם. אבל הרומיים לא היו 
מדקדקים בכך. במרכז רומי המעטירה, ברחובה של עיר, היתה עומדת אבן- 
שעות, שנתקנה בעיר קטגְיָה אשר בסיקיליה, שהיא דרומית ממנה יותר 
מארבע מעלות, ושעות היום הנלקחות ממנה היו נוטות מן האמת, ובכל- 
זאת, כפי עדוּת פליניוס, היו יושבי עיר-המלוכה נאותים לאורה כמאה שנה. 
וכן נמצאו אבני-שעות כאלה, מתְקנות לפי רחמה של רומי, במדינות שונות 
שהיו תחת ממשלת הרומיים: בצרפת, אשכנז וסוריה 2), שהובאו עללזידי 
נציבי רומי חוּץ למקומן ונפסלו (עין גינצל, ח"ב, 169-168). - ככה התפתחה 
חלוקת היום לאט לאט, עקב בצד גודל, ולא הגיעה לשלמותה עד שנתקנו 
כלי-שעות של משקלות, אשר בצרוף המטוטלת הנלוה להם נתנו לאדם את 
היכלת לדקדק יותר בחלוקת עתותיו. 


1) הירודוט אינו יודע עוד מלת ₪06 במשמעות זו, ואומר רק, שחלקוּ את היום 
לי"ב חלקים. 

2 כאשר בנף הטורקים בשנת 1910-1909 את מסלת-הברזל ההולכת למִקֶה, מצאן 
במעבה האדמה אבן-שעות, אשר לפי הכתבת הִַגַּבַּטִית, ‏ שנמצאה עליה, היה בעליה או האומן, 
שעשה אותה, יהודי ושמו מנשא בר-נתן (עצין לידצבארסקי, עפ ע מעריס, ח'ג, צד 
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לארצות אחרות, שנבר הגיעו בהתפתחותן למדרגה מסָימת; אלא שהשעות 
הכפולות שבו ונת ולקו אצלם לשעות פשוטות, שכל אחת מהן היא אחד 
מכ"ד ביום השלם. בתמונה זו אנוּ מוצאים אותן אצל המצרים ואצל החינים. 
ועל היוָנים יש לנו עדוּת מפרשת אצל הירודוט (ספר ב, סמן ק"ט), שקבלו 
חלוקה זו, יחד עם ,צל המעלות" (גנומון), מן הכלדיים, ומן היוָנים באה 
החלוקה הזאת גם אל הרומיים, אבל ימים רבים נשארה חלוקה זו- בידם ‏ 
אך חלוקה עיונית, ולא היו יכולים להשתמש בה במעשה, מחסרון 
כלים ומכשירים הדרושים לכך. ,צל המעלות", שתקנוהו הכלדיים לשם 
מטרה אחרת: להפיר על-ידו רגעי ארבע תקופות השנה ושעור נטית אֶזור 
המזלות מעגול המשוה, הועיל במדה ידועה גם להכרת עתות היום. במקום 
צלו של אדם העובר והמשתנה, שאינו מִכְוּן אלא לרגע אחד מן היום, 
מבלי כל חבור וקשר עם שלפניו ושלאחריו, ‏ בא צל של עמוד, קבוע 
במקומו וקצוב במדתו, והעָגולים השונים, הרשומים מסביב לנקדת רגלו של 
השטח הישר שהוא עומד עליו, נותנים לנו את היכלת לדקדק יותר' במדת 
צלו ובשעוּר נטיתו מקו הצהרים. אבל אין בכחו להראות שעות היום, אלא 
בקרוּב גס מאד, מפני שהצללים אינם משתנים בערך אחד עם מדת הזמן. 
ובשעות הבקר והערב, שהצל משתנה במהירוּת גדולה ביותר, אי"אפשר 
להשתמש בו כלל, ובאמת לא נמצא בספרות היוָנים שלפני אלכסנדר מוקדון 
כל זכר למַשג ה שעה במשמעות חלק קצוב של היום, ומלת ₪06 (ברומית 
אזסת ובצרפתית אטטה), המורה על הַמְּשג הזה, הָנחה בראשונה על שעור 


על-אודות העם היוָני כבר הוכיחו החוקרים, שחלוקת הגלגל לי"ב מזלות לא הגיעה אליהם 
אלא בזמן מאחר, וכן הדבר גם עם העברים, מצאנו בכתבי-הקדש שמות כמה צורות של 
כוכבים, אב% אין בהם כל זכר לאחד משמות המזלות. והשם הכולל ,מזלות?" (מלכים-ב, 
כ"ג, ה) נראה יותר, שהוא מורה על חלוקת השמים לכ"ז אן לכ"ח מחנות הלבנה (מאָנד- 
סטאַציאָנען) הנקראים בערבית ,מנזִיל?, שהירח עובר אותם בכל ,חדש כוכבי? (סידערישער 
מאָנאַט), חלוקה נפרצה שאד בכל ארצות קדם -- הודו, חינא, פרס וערב (ורק אחר-כך קבלה 
מלת ,מזלות" משמעותה של עכשו). ואפילו בספר חנ1ך, שנמצא בו חלק שלם מקדש ל%מהלך 
המאורות וחֶשוב הזמנים, מכיל י*ב פרשיות (מפע"ב עד פ'"ג), לא נמצא רמז כל-שהוא 
לחלוקת המזלות. וגם הכלדיים לא היו מצינים בימים הראשונים את מקומות שבעת הכוכבים 
במספר מזלות ומעלות, אלא על-פי מעמדם ביחס %מקום כוכבים ידועים וגפרים ביותר, 
הנמצאים בכל צורה, והיו אומרים דרך-משל: צדק היה ביום פלוני רחוק כך וכך אמות 
ואצבעות (כל אָמה היתה שוה אצלם לשתי מעלות וחצי, והאצבע אחד מכ"ד באמה) מכוכב 
פלוני שבצורה פלונית, ונראה, שגם אז לא היו צורות המזלות שוות במדתן, ורק אחר אשר 
הוסיפו הכלדיים להשתלם בחכמת התכונה, ומצאו עז בנפשם לחשב מראש את מעמד המאורות 
בשמים, רק אז החלו להשתמש במזלות שוים במדתם, מחלקים--פי שיטת הששים--למעלות, 
לדקים ולדקי דקים,. על החלוקה הזאת נגוסדו הלוחות השונים, שהגיעו לידיגו מזמן שלש 
המאות האחרונות *פני המנין הגהוג. (צין גינצל, ח"א, סימן י*ז; קוּגלר, ח'ב, מצד 7 ואילך). 
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הקדמונים, ככל העמים בזמנם, מחלקים את היום ואת הלילה חלוּקה גסה 
ביותר. הלילה היה נחלק אצלם לשלשה חחלקים, הידועים בשם ,אשמורות* 
או ,משמרות" (באשורית מצרתו ובסורית מטרתא). במקרא לא נזכרו 
אלא האשמורה השנית, שפנוּה בשם אשמורת תיכונה (שופטים, ז, י"ט/ 
והשלישית בשם אשמורת הבקר (שמות, י"ד, כ"ד;: ש"א, י"א, י"א) 
ובמשנה נזכרה האשמורת הראשונה (ברכות, פ"א% מ"א; יומא, פ"א, 
מ"ח). חלוקה זו מכְוָּנת לאותה של הבבליים; אבל בימי בית שני, שהיתה 
הארץ בראשונה תחת ממשלת היונים ואחרי-כן תחת ממשלת הרומיים, קבלו 
היהודים מהם גם את הלוקת הלילה לארבע משמרות, ואצל מתי (י"ד, כ"ה) 
ומרקוס (ו, מ"ח) כבר נזכרה האשמורת הרביעית. ובברייתא (ברכות, 
ג, ע"ב, וירושלמי שם) נחלקו במספר המשמרות, - רבי, אשר היה בארץ- 
ישראל, שהיתה בידי ממשלת רומי, אומר: ארבע משמרות בלילה; ורבי נתן, 
שהיה בבלי, אומר: שלש משמרות.-חלוקת הלילה למשמרות לא זזה ממקומה 
אצל היהודים גם אחר שנחלק הלילה לשעות, והוא הדבר שלא נזכרו לא 
במשנה ולא בתלמוד שעות הלילה בשום מקום1), אף-על-פי שכבר הונהגה 
חלוקת הלילה לשעות אצל הרומיים, וגם נזכרו כמה פעמים בספרי יוסף הכהן. 

בענין חלוקת היום הטבעי לא. נמצא במקרא דבר מפרש. אבל 
השמות ערב ובקר וצהרים, הנשנים בכתובים תדיר, נותנים מקום 
לשער, שהיתה ליהודים עוד בזמן קדמון חלוקה גסה, שנסתעפה משלש 
נקדות-של-זמן אלה, ושנחלק גם היום הטבעי לשלשה חחלקים כמנהג 
הבבליים, או לארבעה כמנהג היונים והרומיים. ובאמת אמרו בירוּשלמי 
(ברכות, פ"א, ה"א, והובא במדרש איכה, פסוק קומי רני): ,רבי אומר 
ארבע אשמורות ביום וארבע אשמורות בלילה", ואפשר היה למצא כעין 
זכר לדבר במקרא שבנחמיה (ט, ג)/, שנזכרה בו ,רביעית היום". אבל 
הדברים מראים, שרבי לקח חלוקה זו מן המנהג שהיה שורר בזמנו בארץ- 
ישראל, וכדרך שהוא חולק מטעם זה גם את הלילה לארבע משמרות, אף- 
על"פי שפ שוטו של מקרא - האשמורת התיכונה - מוכיח, שבאותו ומן 
לא היו אלא שלש, ואולם בזמן המקרא היו באמת רק שלש עתות ליום: 


המכתבים שבין מלכי כנען ובין מלכי מצרים, אשר נתגלו בתל-אל-אמרנא ונכתבו בזמן ביאת 
ישראל לארץ, שבאחד מהם (מכתב צ"א, שורה ע"ז) נזכרה מלת שיתי השוה למלת שעתא.: 
בלי ספק לקח גִינצַל מלה זו מרשימת וְינְקלָר שבסוף הספר, שהֶשוה אותה עם מלת שעה 
ותרגמה , שטוּנדע". אבל אלו עין על הדבר במקומו, כי אז ראה, שאין לדבריו כל יסוד, כי 
שם נאמר: , משעה שבאתי לברות", ואין לשעה כאן הוראת ,שטגנדע", אלא עת בכ5%5, 
כמו לשון ,מעת", ,מיום", ,מאז" במקרא ומלת ,משעה" בלשון המשנה. 

1) בריש ברכות, על הלשון סוף האשמורת, שאלו, ל%פי גירסת ספרים, ,לימא ,. 
ארבע שעות", או גְעד שלש שעות". אבל בכ"י מינכן ופריז הגירסא: עד שליש הלילה", 
קעד רביעית הלילה", וכך היתה הגירסא %פני הרא"ש, כמו שהעיר בעל ,דקדוקי-סופרים". 
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ככל הדברים האלה וככל החזיון הזה נראה גם אצ% העברים. השפה 
העברית עשירה גם-היא במלים מתארות עתות-היום השונות. מלבד גבוּ% 
היום והלילה, שהם צאת השמש וביאתה, ביאת החרסה (שופטים, י"ד, י"ח), 
עלות השחר וצאת הכוכבים, יש לה עוד מלים שונות המצינות את חלקי 
היום לפי מעמד האור והחם וכיוצא בהם: שחר, בקר, *פנות-בקר (שמות, 
י"ד, כ"ז), האור ומחצית היום (נחמיה, ח, ג), כחם היום (בראשית, י"ח, 
א/ כחם השמש (ש"א, י"א, ט), צהרים, כעבר הצהרים (מ"א, י"ח, כ"ט), 
עלות המנחה (שם)), מנחת הערב (עזרא, ט, ד), נטות היום, רפות היום, 
חנות היום (בארמית: למנח יומא, ת"א, ‏ בראשית, ג, ה, רדת היום 
(שופטים, י"ט, ח, ט, י"א), לרוּח היום (בראשית, ג, ח) פנות היום, הנטות 
הצללים (ירמיה, ו, ד), יפוח היום ונסו הצללים (שיר-השירים, ב, י"), 
ערב, לפנות ערב (בראשית, כ"ד, ס"ג), בין הערבים, עת האסף המקנה 
(שם, כ"ט, ז), עת צאת השאבות (שם, כ"ד, י"א), נשף, עלטה (שם, ט"ו, 
י"ז) (עַין להלן), לילה, אישון לילה, חצות לילה. אבל בכל העשר הזה 
לא נמצאה במקרא אפילו מלה אחת, אשר תתן לנו חלק מחלקי היום 
בשעוּר קצוב ומֶגבל היטב. בספר דניאל, שנתחבר בזמן מאֶחר, נמצאו 
המלים ,שעה חדא" (ד, ט"ז), ומן שֶם"המספר הדא אפשר היה לחשב, 
שמלת שעה, האמורה כאן, שעור קצוב הוא, אחד מכ"ד ביום שלם, 
וכדרך שכך ענינה במשנה ובתלמוד; אבל באמת אין מלה זו כאן יוצאת 
ממשמעותה שבמקומות אחרים בספר זה, שלשון בָּהּ-שעתא מורה סתם על 
זמן שאינו מַגבל, כי כן תרגום ,רגע אחד" (שמות, ל5"ג, ה)- שעה 
חד וכן תרגומה של מלת ,רגע" בהרבה מקומות. גם מן המקרא בנחמיה 
(ט, ג): ,ויקראו בספר תורת ד' רביעית היום ורביעית היום מתודים 
ומשתחוים" יש ללמוד, שלא נכנסה עוד באותו זמן מלת ,שעה* <לשון 
הקדש; שאם לא כן, היה אומר ,שלש שעות" כדרך שכך הוא המנהג 
במשנה ובתלמוד בלי יוצא מן הכלל. גם בעל ספר קהלת, המאֶחר בכל 
ספרי-הקרש, שלשונו קרובה מאד ללשון המשנה, אינו יודע עוד מלת 
,שעה" אפילו במשמעותה הכוללת. המחבר הזה, שהזמן והמקום לוקחים 
חלק בראש בחקירותיו, משתמש תמיד במלת ,עת", ואינו מזכּיר אפילו 
פעם אחת מלת ,שעה", המצויה כל-כך בלשון המשנה. הוא אומר: ,את-הכל 
עשה יפה בעת%, תמורת ב שעתו; ,לכל-דבר יש עת", תמורת שעה; 
,עת אשר שלט האדם", תחת בשעה ששלט, כל הדברים האלה מוכיחים, 
שחלוקת היום לשעות מאֶחרת היא מזמן המקרא1), ובאמת היו העברים 





1) גם התוכן גינצל (,האַנדבוך דער כראָנאָלְאָגיע", ח"ב, צד 5) אינו מוצא במקרא כ? 
עקבות חלוקה ליום% אבל בכל-זאת יחשב, כי אין להחליט, שלא היתה ליהודים אפילו חלוקה 
גסה, -- כי אפשר היה להם ללמוד משג זה משכניהם. והוא מוסיף ואומר: ,אים כּאַגאַאַנאָיְשען 
איזט יועניגסטענס דאַס וואָרט פיר שטונדע יעטצט נאַכגעוויעזען", והוא מביא ראיה מחליפות 
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לחקור את %בו. על-פי הפָּרוש הזה, שבאמת מְחְוּר הוא מאד, אפשר להוציא 
משפט, שכבר נחלק היום הטבעי בימי שאול לי"ב שעות; אבל אי-אפשר 
כלל להאמין, שבזמן קדום כזה, במאה הי"א לפני המנין הרגיל, קדֶם שנחלק 
הגלגל לי ב מזלות, כבר נתפשטה בין היהודים חלוקה שחלקו הבבליים 
כערבה מאות שנה אחרי-כן. והדבר פשוט, שהמתרגם הזה הכניס אל 
המקראות כונה זרה, חלוקה שהיתה נוהגת בזמנו, אבל לא בימי יונתן 
ודוד. ואוּלם במאת היתה בזמן הקדמון הזה חלוקה אחרת: שלש העתים 
שזכרנו למעלה ושפגשנו אותן אצל הבבליים. והעת ,השלישית" היתה 
מַכְוּנַת, | לפי חלוקת היום לי"ב שעות, לזמן שמן השעה התשיעית והלאה, 
והיא היתה זמנה של סעָדת מלכים, וכמו שאמרו: אפילו אגריפס המלך, 
שהזא רגיל אלכול בתשע שעות וכו' (פסחים, ק"ד, ע"ב), ועל דוד המלך 
אמרו: בשעה שאכל סעָדת-עצמו - אכל עד תשע שעות, ובשעה שאכל 
סעָדת-מלכים -- אכל (כלומר, נמשכה סעָדתו) עד הערב (מדרש איכה, ב, 
י"ט), עלזפי הדברים האלה נבין גם את דברי דוד, שאמר: הנה מחר 
חדש | ונסתרתי בשדה עד הערב השלישית (שמואל-א, כ, ה) כלומר, עד 
הערב, שהוא העת השלישית של היום. ומלת ,השלישית" היא תוספת 
באוּר למלת ,הערב", כמו שמלה זו בפסוק ,כעת מחר השלישית" מתארת 
את המלים ,כעת מחר, וכמו שהמלים ,החרש השני" (שם, שם, כ"ד) הן 
פרוש למלת ,ממחרת" ואפשר היה לתקן: עד העת השלישית, אבל אין 
צרך בכך. על-פי מה שפרשנו יוּסר הקושי, שנתלבטו בו כל החכמים, מאין 
יכלו יונתן ודוד לדעת, שלא יִרְאָה החדש בזמנו ויצטרכו לעשותו שני 
ימים, | כי באמת לא יִדְבּר כלל במקרא על היום השלישי אלא על 
העת השלישית. 

ג. ,צל המעלות" פה המקום לשים לב אל ,צל המעלות" ויחוסו 
לחלוקת היום. בשני מקומות במקרא (מלכים-ב, כ; ישעיה, ל"ח) יסְפר על- 
דבר המופת, אשר נעשה עלזידי ישעיהו, שהשיב ,את צ; המעלות אשר 
ירדה במעלות אַחז בשמש אחרנית עשר מעלות"ו). מה הוא ענין צל- 


1) החכמים, האומרים לבאר את כל מעשי נסים שבמקרא על-פי דרך הטבע, מצאו 
פה מקום רחב ל%הראות את חריפותם. הראשון שבהם, הרלב"ג (בפרושו למלכים, שם), תולה את 
נסיגת הצל בתנועת-העננים, שגרמה לניצוצי השמש לנפול שלא במקומם הראוי. קרוב *זה 
יביא וְינָר (,בּיבלישעס רעאַלווערטערבוך?, ח*א, צד 499) בשם אחד מחכמי העמים האחרונים, 
החושב, שנעשה המופת הזה על-ידי שעברו קרני האור דרך אד שקוּף ומצבה מן האויר 
ונשתברו במדה גדולה מן הראוי. וכדבר הזה קרה באמת בעיר מץ בשנת 3 שנטה הצ% 
באבן-השעות בשעוּר שעה אחת וחצי,. מלבד ההשערה הזאת, שיש לה על-כל-פנים דוגמא 
במציאות, הביא וינר עוד שתי השערות זרות יותר, שנעשה הפלא על-ידי רעש הארץ, שגרם 
לעמוּד להתמוטט ממעמדו, או על-ידי הנביא, שהצעמיד על אבן-השעות מנגינון (מעכאַניסמוס) 
מיחד, שהעתיק את הצל אחורנית. 
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העת הראשונה, היא עת הבקר, היתה נמשכת מהנץ החמה עד ארבע שעות, 
ולכן תמיד של שחר היה קרב עד ארבע שעות (עדיות, פ"ו, 
מ"א), ועל הַמָן, שנאמר עליו ,וילקטו אותו בבקר בבקר וחם השמש 
ונמס", | אמרו, שהיה זה בארבע שעות (מכילתא, בשלח, פ"ב;: בבל, 
ברכות, ל"א, א). העת השנית, עת הצהרים, היתה מתחלת משתי שעות 
לפני חצי היום וגומרת שתי שעות אחריו, ולפי שהיה זמנה חלוק לשני 
חלקים - קראוהו בשם זוגי (ולא כאשר יחשבו חכמים שונים, שרבוי הזוגי 
מורה על חזק האור), והעת השלישית, היא הערב, נמשכה משתי שעות 
לאחר חצות היום עד הַערב שמש. החלטתי זו מתאשרת עלזידי דברי בעל 
ספר היובלים, שחְבַּר בימי בית שני בארץ-ישראלו), האומר על הפסח, 
שהוא קרב ,בארבעה-עשר יום לחרש הראשון בין-הערבים, בחלק השלישי 
ביום (ונאכל) עד החלק השלישי בלילה", ומוסיף לומר, ,כי שני חלקי היום 
נתונים לאור והשלישי לערב" (פרשה מ"ט). הרי שהוא חולק גם את היום 
גם את הלילה לשלשה שלשה חלקים ונותן לשחיטת הפסח את החלק 
השלישי האחרון מן היום 6 ואת השליש הראשון מן הלילה לאכילתו. 
ובאמת נראה, שחלוקה זו של היום נמצאה גם במקרא, אלא שלא 
עמדו עליה המפרשים עד-היום. במעשה דוד וונתן נאמר: ,מהר חרש 
ונפקדת, כי יפקד מושבך, ושָלַשְתָּ תרד מאד, ובאת אל המקום אשר נסתרת 
שם ביום המעשה" (ש"א, כ, י"ח-י"ט), - כל עמל המבארים להפיץ אור 
על המקרא הסתום הזה עלה בתהו. אבל הנה נשמר לנו נוסח מתֶקן בתרגום 
יונתן ובתרגום הסורי, שלא שמו אליו החוקרים לב. יונתן אומר: ,וּבתלתות 
יומיא תתבעי לחדא", והסורי: ,ובתלת שעין מתבעא אנת טב'. 
הדבר ברור, שתחת ,ושלשת" קראו וּשָלשַת" ובמקום ,תרד" היה *פניהם 
,תּדְּרֶש" (תרגום ,דמו הנה נדרש"- בראשית, מ"ב, כ"ב - מתבעי) וגם 
את המקרא שלמעלה מזה (פסוק י"ב), שאמר יונתן לדוד: ,כי אחקור את 
אבי כעת מחר השלישית", תרגם הסורי: ,איך זמנא הנא מחר לתלת 
שעין3. ובלי-ספק הבין המתרגם את המקראות האלה: בשעה השלישית 4), 
שהיא זמן סעדה5, תבקש6) מאד לבוא ולאכול עם המלך, ואז אמצא מקום 


1 ציָן שירְר, וגעשיכטע דעס פאָלקעס ישראל? מהדורא ד, חלק ג. 

2) במשנה, פסחים, פ?ה: קתמיד נשחט בשמונה ומחצה*, ובגמרא (שם, נ"ח, עַ"א) נתנו 
ריב"ל ורבא טעם לדבר, ולפי דרכנו אפשר לומר, שהתחיל אצלם הערב מתחלת שעה תשיעית, 
אלא שמפני שאי-אפשר היה להם לדקדק, אחרוּ שחיטת התמיד חצי שעה, כדי לצאת מידי ספק. 

3) ויונתן תרגם: ,בעידנא הדין מחר או ביומא תליתאה", כאלו היה כתוּב: או 
בטשלישטית. 

64 ולפי-זה חסרה ב'-השמוש, כמו שחסרה במקראות: כי ששת ימים עשה (שמות, כ, 
י'ב), זכרה ירושלים ימי עניה (איכה, א, ד) וכיוצא בהם. 

5) בפסחים (י"ב, ב) לפי המסקנא: שלישית מאכל יורשין, רביעית מאכל כל-אדם. 

66 במשמעות זו נמצאה מלת ,נדרשו? בדברי-הימים א (כ"ו, א). 


סדרי זמנים והתפתחותם בישרא% 5 





אבל בעל הברייתא של שמואל הבין את הכתובים כדרך שהבינום 
*ונתן וחבריו, ולכן הוא משתמש בשם ,צל המעלות" לעמוּד או קנה נצב 
ימורה זמני היום, שהוא מתאר אותו ואת דרך שמושו; ודבריו נכבדים לנו 
.מאד, כי מהם נראה, עד-כמה היו הקדמונים מסתפקים לקצוב את הזמן 
במדה גסה. עמוּד"השעות, שהוא מדפר עליו, גבוה י"ב אצבעות, וברחב- 
יהארץ, שנעשה עלי, צל הצהרים עולה ביום הארך לשתי אצבעות, ביום 
הבינוני -- לשמונה, וביום הקצר - לי"ד. ונמצא הצל, שהוא משתנה לדעתו 
תמיד בערך אחד, מתגדל או מתקטן בשעוּר שתי אצבעות לחרש, - הנחה 
שאינה מכְוְנת ‏ עם האמת 1 וכן הוא מניח לו ליסוד, שגם במשך היום 
הצל משתנה תמיד בערך שוה, י"ב אצבעות לשעה זמנית, ולכן הוא עולה 
אצלו בעת הבקר והערב ביום הארך ע"ד אצבעות (72+2), ביום הבינוני 
.₪ (721:8) וביום הקצר פ"ו (72+14). והנה ידוע, שלעתות ערב הצל עושה 
קפיצות גדולות, שהן הולכות וגדְלות, עד אשר ברגע שקיעת החמה ארפו 
גדול לבלי-תכלית (ותוא הדין גם בעתות בקר, אלא שאז הקפיצות הולכות 
ומשתנות בדרך הפוכה). אבל מגבולי ,הצל הדרומי" שבברייתא, שהם 
מצמצמים בין ע"ד ובין פ"ו אצבעות ושהם מַכוּנִים לזמן שהשמש גבוה על 
האפק כתשע מעלות, יוצא, שמהפרה בעצמו אינו רוצה לקצוב עללזידי צלי 
המעלות אלא את השעות המתחילות כשני שלישי שעה אחר הנץ החמה 
וגומרות כשני שלישי שעה לפני שקיעתה ). בזמן הזה עדין הצל משתנה 
במשך השעה בשעור מ אצבעות ויותר ואחרי-כן מהירות זו מתקטנת יותר 
וזיותר. אבל בעל הברייתא, כאשר אמרנו, נותן ערך אחד לכל שעות היום: 
*'ב אצבעות לשעה, ולכן, אם רוצים אנו לדעת את שעת היום המכוָּנת 
למדת הצל ברגע ידוע, אנו צריכים לגרוע ממנו את מדת צל-הצהרים של 
אותו יום ולחלק את היתרון על י"ב, והמנה תתן לנו את מספר השעות 
שלפני חצי היום או שלאחריו. אבל בעל הברייתא חושב את השעות מן 
הבקר עד חצי היום (וכן למפרע מן הערב עד חצי הים), ולכן הוא 
מלמד אותנו לגרוע את מדת הצל הנתון ממדת צלו של בקר או של ערב, 
יהשוה לקבוצת צל-הצהרים (שהוא קורא בשם צל-המעלות) ותוספת הצל 


1 המקום, שעליו נוסדה חשבון הברייתא, נראה, שהיה ברחב "%. למקום הזה יסכים 
ארך הצל ש% יום הארך והבינוני, ‏ אבל מדת הצל ביום הקצר תגיע שם לי"ח אצבעות. 
להבדל הזה אפשר למצא שתי סבות: האחת, שבימות הגשמים קשה יותר לקצוב את ארך הצל 
(כי בלי-ספק נלקחו כל השעורים האלה מן הנסיון), והשנית, שקבעו את מדתו באפן שיהיח 
מסכים עם הכלל, המוסיף %כל חדש שתי אצבעות. אלו אמרנו לקצוב את הרחב על-פי צלו 
-של יום הקצר, אז יצא לנו הרחב 269, ומקום כזה לא נמצא לא בארץ-ישראל ולא בבבל, ומלבד 
זה לא היה צלו של היום הארך אלא כחצי אצבע וצלו של היום הבינוני רק שש אצבעות 

2) בפרקי רבי אליעזר (פכ"ח): ,שהשמש נוטה לבוא במערב תשכחהו (צ"ל: תש כחו)" 
+אין נגה לו", ובסילוק ?יום שני של ר"ה: ,כשהשמש במערב שתי ידות-שעה היא מכהה אורים". 
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המעלות הזה? יונתן, אשר כבר נתפשט בימיו ,אבן-השעות" או האורולוגין, 
שתארנוהו למעלה, יתרגמהו ,אבן שעיא", וכן הבינו אותו גם סומכוס 
והתרגום הרומי, ולפי-זה אין הפונה במלת מעלות למעלות ממש, למדרגות 
שעולים בהן, אלא לקוי השעות הרשומים באורולוגין, וכדרך שאנו קוראים 
עתה לחלקי הענול בשם מעלות 1). אבל כאשר ידענו, נתחדשו אבני-שעות 
כאלה כארבע מאות וחמשים שנה אחרי-כן (על-ידי אריסטרכוס הינֶני). ולכן, 
אם רוצים אנו לראות בצ% מעלות אַחז דבר מיחד למדידת העת, 
זקוקים אנו לאמר, שלא היה אלא עמוּד פשוט נצב על שטח ישר, כמו 
שהשתמשו בו היונים ימים רבים אחרי-כן ושהמלך אחז אשר אהב לחקות דרכי 
בני"אשור ויצו לבנות את מזבח ד' כדמות המזבח אשר ראה בדמשק (מ"ב, 
טוווי וי הבל מהם גם את צל"המעלות אשר עשה, עד-כמה היו מורי-שעות 
כאלה חסרים מן-הדיוק כבר העירונו למעלה ועוד יותר נשוב ונראה לפנינו 
מיד, אבל באמת אין בכתובים אלה כל רמז, שעשה אחז את מעלותיו 
לשטער בהן עתות היום; והדעת נותנת, שהיו מעלות פשוטות עשויות במסבי 
הארמון, אשר היו עולים בהן ממקום נמוך למקום גבוה (ובמקום אחר 
נזכרה עלית אחז- מלכים-ב, כ"ג, י"ד), והצל הנופל עליהן היה צל אחד 
הבנינים או המגדלים הגבוהים, שנעשו שלא לשם מדידת העת, ואחר שכבר 
הגיע לחַלק התחתון של המדרגות שב למעלה אחורנית עשר מעלות. וכך 
הבינו את הדברים תרגום השבעים והפשיטא. 

מחכמת ועמקה מאלה היא השערת החכם הטנון פַּדֶר נוּנִיס, | שנעלמה מעיני וִנַר. 
החכם הזה, ‏ ,איש גדול בלמּדים מזרע היהודים", שהיה מורה בבית-המדרש הגדול בליסבונה 
במאה הט"ז, בחקר% על תמונת הקו העקום, אשר ללד על שטח הארץ על-ידי הצל המשלך עליה 
מנקדה אחת מהללו של עולם, מצא, לפי-דרכו, שחזיון נסיגת הצל חזיון טבעי הוא בארצות 
שבאזור החם (מעָגול המשוה עד רחב כ"ג מעלות וחצי) בכל עת שנטית השמש גדולה מרחב 
המקום. וגם בירושלים (שרחבה קרוב לל?א מעלות) אין החזיון הזה יוצא מגדר הטבע, אם 
נניח, שהיה הדבר בזמן תקופת תמוז, ושהיה העמוד, מפני אחת מן הסבות, נטוי כלפי צפון 
כשמונה מעלות ויותר (דברי פדרו נוּניס הובאו מאת יש"ר מקנדיא ב,מעין חתום", תמר מ. 
ציָן שם). 

ויש להעיר עוד, שהשבתת הסדר בתנועת המאורות היתה לפוקה גם לחכמי המקגלים. 
והר"א אזולאי, בספרו ,בעלי ברית אברם" (בפרושו ליהושע), מתאמץ לבאר עמידת השמש 
בגבעון בדרך-הטבע(!). וכמו שנתנו הקדמונים ,גלגל הקפה" ללבנה, כך הוא נותן גלגל כזה 
גם לחמה, ואומר, שתנועת החמה בו היתה אז הפוכה מתנועת הגלגל הזה בגלגל הנושא: אבל 
שכח הרב דבר קטן, שאפילו בלבנה אין בכח גלגל ההקפה, אף-על-פי שהוא סובב במהירות 
גדולה, לבטל את תנועת גלגל היומי אף כהרף-עין! 

1) מלת ,מעלה" במשמעות חלק מן העגול, שהיא, כפי-הנראה, תרגום מלת דרגה 
בערבית, נזכרה בראשונה בפרקי רבי אליעזר (פ"ז). ב-רייתא ד ש מואל משתמשת במקומה 
בפרקים הראשונים במלת ,היל?, ומן הפרק הששי ואילך -- במלת ,חלק", שהיא אומרת עליון 
פוחלק האמור כאן אחד משלשים במזל?, 
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שכבר היה לקנה בעת-הצהרים צל שמדתו משתנה לפי עתות השנה משתים 
עד י"ד אצבעות, לפיכך הוא מוסיף על מספר ע'ב, או על השארית 
שנשארה ממנו אחר גרעון צלו של קנה ברגע שהוא עומד בו, את מדת 
צל-הצהרים, המכוָּן לאותו היום ,פיי חרש וכמה בחהש', ואחרי-כן הוא 
הופך את ,הארך לשעות", על-ידי שהוא חולק אותו לי"ב חלקים, לפי ערך 
השעות ,שבאותם ע"ב". ,הנמצא" על-ידי חלוקה זו, כלומר, המנה היוצאת 
ממנה (,כמה פעמים"), וכן השארית שלא הגיעה לי"ב (,הנותר"), או ,השעה 
וחלקי השעה", מורים על הזמן שכבר ,יצא" משעת הבקר; והחסר עוד עד 
שש שעות מורה על הזמן שנשאר עד חצי היום (,והשאר נותרו"). ובשעות 
שאחר חצי היום הדבר בהפך: ,הנמצא נותרו" של יום עד הערב, ,והשאר 
יצא" מחצי היום עד אותה שעה. 

בכל הצעת הברייתא הזאת אנו רואים את משפט חשבונו של המון- 
העם, שדרכו במקרים כאלה לחלק את היתרון שבין גבול הגרדל והקטן 
לחלקים שוים, וכדרך שכך הדבר בתוספת ומגרעת ימות השה, שמחַלקים 
את ההבדל שבין היום הארך והקצר לשעוּרים שָוים, ומוסיפים אותם עד 
היום הבינוני, או גורעים אותם ממנו. אבל כאשר נראה עוד לפנינו (סמן 
י"א), היו עוד בזמנים הקדמונים חכמים, שהשתדלו להתקרב יותר אל 
האמת ולחַלק את יתרון היום האָרך על הקצר לחלקים בלתי-שוים במדתם, 
כפי שיצא להם מתוך נסיונותיהם הגסים - כי שאלות כאלה אינן נתרות 
בדיוק, אלא על-ידי חשבונות המשלשים הפדוריים 1). וקרוב לשער, שכך 
היו עושים גם בצל-המעלות. מדת הצל הזה בקנה בן י"ב אצבעות, ברחב ליג 
מעלות, בתקופת ניסן ותשרי, היא במסְפָּרים שלמים: 

בצהרים, שעה א, שעה ב, שעה ג, טעה ד, שעה ה, בשעה ה ושליש 
ח ט י"א ט"ז כ"ו בד מ 

ד. חלוקת היום בתקופת המְשנה. הדבר, אשר ראינו אצל 
היוְנים והרומיים, שחל?וקת היום לשעות לא נתפשטה ביניהם במעשה, אלא 
לאחר שנתקנו אצלם ,אבני"השעות", שנתנו בידם את היכלת לקצבן בדיוק 
חסר או יתר, - הדבר הזה חור ונשנה גם אצל היהודים. חלוקה זו, אשר 
לשוא בקשנוה במקרא ולא מצאנוה, היתה מצויה ומתפשטת מאד בזמן 
המשנה והתלמוד, ולא פסקה אחרי-כן בספרות ישראל, ויכולים אנו להחליט, 
שבאה אליהם יחד עם ,אבן-השעות" או ה,אורולוגין". על-פי המקורים 
שבידינו אי-אפשר לנו לדעת, מתי בא הכפלי הזה לארץ-ישראל; אבל ברור 


1) אם נצין את ארך הקנה או העמוּד באות ג, מדת הצל באות 1, גבהּ השמש ברגע 
הנתוּן ת, רחב המקום , נטית השמש מן המשוה 8 ומדת הזוית מודדת השעות ), אז יצא 
ארך הצל מתוך שתי מִשודַת אלה: 

ה .60% 8=| (1 


+ 085 8 5 5-5 תופ () תןפ--ת תו (2 
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של כל חצי היום (הנקרא אצלו בשם צ% הדרומי) ולחַלק את הנשאר 
על י"ב - והמספר, הנמצא על-ידי חלוקה זו, הוא מספר השעות שעברו מך 
הבקר או שנשארו עוד עד-הערב 1)).: 

לפי שדברי הברייתא אינם ברורים וגם משָבּשים במקצת, אנו מביאים 
אותם כאן עם תקוננו ,צל המעלות י"ב מעלות, שעה י"ב, צל הדרומי 
.ע'"ב. כיצד? סרטן גדי י"ב, מסרטן לגדי מוסיף כל מזל ומזל ב, נמצאת 
קשת עשויה, מגדי לסרטן גורע כל מזל ומזל שתים, נמצא תאומים ב: 
הצריך לידע, מביא קצב של קנה (בין) [בן] י"ב אצבעות וזוקפו במקום 
שוה ומודד צלו, ומוסיף עליו צל המעלות י"ב, ופוחת ממנו צל הדרומי(ת) 
ע"ב, לפי חרש וכמה בחרש, והשאר חַצָק ארך לשעה שבאותם הע"ב, וכמה 
פעמים הן השעה, והנותר חַלק השעה. עד חצי היום הנמצא יצא והשאר 
נותרו, | מחצי היום עד [סוף] היום הנמצא נותרו והשאר יצאו" (ברייתא 
דשמואל, פרק ג). מחציתו הראשונה של המאמר מבארת ממה שאמרנו? 
מדת צל-הצהרים (,צל המעלות") משתנה בזמן שבין תקופת תמוז, שהחמה 
בראש סרטן, עד תקופת טבת, שהיא בראש גדי- אם גבהו של קנה הוא% 
י''ב אצבעות -- בשעוּר שוה לו, שתים-עשרה אצבעות (,מעלות"), שתים שתים 
לכל חדש, נמצא ארך צל-הצהרים בסוף קשת או תחלת גדי ארבע-עשרה 
(כן צריך להיות במקום ,עשויה") אצבעות, ובסוף תאומים או תחלת סרטן 
שתי אצבעות. אבל הצל, מלבד שהוא משתנה במשך ימות השנה, הוא 
משתנה גם במשך היום י"ב אצבעות בכל שעה, נמצאה התוספת הזאת 
מגיעה בשש שעות לפני חצי היום ובשש שעות לאחריו לע"ב אצבעות. 
ובעל הברייתא קורא לשני צללים אלה, של בקר ושל ערב, בשם משתף 
אחד: צל הדרומי, מפני שרק הם לבדם יכולים לנטות (בחדשי הקיץ) 
לדרומו של עולם, מה שאין כן בשאר צללי היום, שהם פונים כלפי צפונו. 
קשה יותר להבין את יתר דברי הברייתא, שבלי-ספק נפלו בהם טעָיות, 
ולדעתי יש לתקנם כך: ,מודד צלו ופוחת ממנין (תמורת ,ממנו") צל הדרומל 
ע"ב, ומוסיף עליו צל המעלות, לפי חדש וכמה בחרש" וכו'. ופרוש הדברים: 
אֶלו לא היה ל%קנה בעת-הצהרים צל כלעָקר, כי אז די לאיש, הצריך 
לדעת באיזו שעה הוא עומד, לפחות את צלו של קנה שבאותו הרגע 
ממספר ע"ב אצבעות, שהן תוספת הצל של שש שעות, ולחַלק את 
השארית על-ידי י"ב, שהצל משתנה בשעה אחת, ולמצא את מִספַָר 
השעות אשר עברו מן הבקר או שנשארו עד הערב. אבל מאחר 


1) אם את ארך הצ% ברגע אחד מן היום נכנה בשם [, את ארך צל-הצהרים ש? 
אותו היום בשם |!, ואת מספר השעות שעברו מחצות היום בשם א, אז יצא לנת 
א 12 - 11-72 = 1 ומזה 
נ-י ה-ש 
ור מ 
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מוסיף: והיה מביט בה ויודע איזו שעה של יום), כיון שהגדיל בנו, מסר% 
לו", או בערים הגדולות כירושלים (כתובות, צ"ג, ב), אבל לא בערי- 
השדה, כמו שאמרו: אטו בירושלים יתבינן, דכתבינן שעות (שם, צ"ד, ע"ב). 
ונחלקו בדבר, עד-כמה אדם יכול לטעות? יש אומרים בשעה ויש אומרים 
בשתים (סנהדרין, פ"ה, מ"ג; פסחים, י"ב, ע"ב; ירושלמי, שם). הרבה 
פעמים, ובפרט בזמן שלא היו רוצים או שלא היו יכולים לדקדק, היו 
משערים את מדת הזמן עלזידי מדת המקום. הזמן והמקום הם באמת 
שני מְשגים, שאינם תלוים זה בזה ואין ביניהם קשר וצרוף כל-שהוא, אבל 
האדם השתדל תמיד לקצוב אחד מהם גם עלזידי חברו, שהיה נלח לו 
יותר לתפסו בחוש, והכניס ביניהם מֶשג שלישי, מַשג התנועה. כשהיה 
לפניו מרחק מִסִים של מקום, שקשה לו להגבילו מדה בחבל, וכנגדו היתה 
לו מדה טבעית לזמן, קצב את מרחק המקום באחדוּת הזמן: ,דרך יום", 
,דרך שלשת ימים", או ,מהלך יום", ,מהלך שלשת ימים". ולהפך, כשהיה 
לו עסק עם שעורים קטנים של זמן, שחסרה לו בשבילם מדה טבעית, קצב 
אותם במדת המרחק או המיל, שהיה יכול למדדו בשעור פסיעותיו;: 
שעור בין-השמשות, כדי שיהלך אדם משתשקע החמה חצי מיל, או שנל 
שלישי מיל, או שלשה רבעי מיל (שבת, ל"ד, ע"ב), מעלות השחר ועד 
הנץ החמה ארבעה או חמשה מילין (פסחים, צ"ד: ירושלמי, ברכות, פ"א), 
הולכין מיל וחוזרין מיל ושוהין מיל (יומא, ע"ו), שעוּר עכול ארבעה מילין 
(ברכות, נ"ג), שעור חַמוּץ מהלך מיל; לגבּל, לתפלה ולנטילת-ידים ארבעה 
מילין (פסחים, מ"ו). 

ה. חלוקת השעה. אם בקציבת הזמן במ ע שה זקוקים היו להסתפק 
בשעות ובחצאי שעות, הנה בעיון ובמחשבה לא היה להם כל מעצור 
לדקדק בחלוקתו ולהמשיכה כרצונם, ומצאנו בענין זה חלוקה מיחדת ליהודים, 
שלא פגשנו דוגמתה אצל עמים אחרים. אם חלוקת הבבליים בנויה על 
שיטת הששים ו), הנה היתה חלוקת היהודים מיסדת על שיטת שברים של 
כ"ד כ"ד: ,העונה אחד מכ"ד בשעה, העת אחד מכ"ד בעונה, והרגע אחד 
מכ"ד בעת" (תוספתא, ‏ ריש ברכות: ירושלמי, שם). החלוקה הזאת מזכרת 
לנו במספריה מאמר אגדה אחר: ,כ"ד פלטיאות היו בירושלים, וכל פלטיה 
הלטה כ"ד מבואות; | וכל" מפול: ומבוי \ כ"ד.. שוקים, ‏ וכל:\. שוק | ושוק | כ"ד 
שקקים, וכל שקק ושקק כ"ד חצרות, וכל חצר וחצר כ"ד בתים" (מדרש 
איכה, פסוק העיר רבתי עם). ושבר השעה, היוצא מחלוקה זו, שהוא שוה 
לרביעית סקוּנדה בקרוּב, שכמעט אינו מָרגש בחוש, וכמו שאמרו עלין 
בירושלמי, שהוא ,כהרף-עין", או ,כדִי לאמרו", מלמד על כל החלוקה כֶּלַה, 


1) כעין דוגמא לשיטת הששים אנו מוצאים בתימוד: מצרים אחד מששים בכוש, וכוש 
אחד מששים בעולם, העולם אחד מששים בגן, גן אחד מששים בעדן, עדן אחד מששים 
בגיהנום (פסחים, צ"ד). 
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הוא, שהיה ידוע ליהודים בסוף ימי בית שני, כי רבי צדוק, שהיה בחרבן 
הבית, נהלק עם חכמים על מסמר אבן-השעות ודינו לענין טָמאה (עדיות, 
פ"ג, מ"ח; כלים, פרק י"ב, מ"ה). הכלי הזה, שלפי מְשגנו היום היה רחוק 
עוד הרבה מן השלְמוּת, היה נחשב בימיהם למדְקדק כחוט"השערה: ,כשאמר 
לו משה לפרעה, מה הוא אומר%+ כה אמר ד' כחצות הלילה; אמר ל 
הדבר שקול, לכשיחצה הלילה, אם כחוט-השערה ולמטה, אם כחוט-השערה, 
ולמעלה. אבל הקב"ה אמר: ויהי בחצי הלילה, שהוא יושב על אבן- 
השעות ומכון את השעות כחוטיה שערה" (מכילתא דרשב"י, הוצאת 
הוּפְמַן, צד 22). עלזידי הכלי הזה היו יכולים לקצוב זמן שחיטת התמיד 
והפסח (פסהים, רפ"ה). המלה, שבחרו לצִיִן בה את החלק הכ"ד מן היום, 
היא מלת ,שעה", היתה מורה במשמעותה הראשונה עת וזמן בכלל, 
כהוראחה בספר דניאל% ובלשון המשנה (ובה נשתמש שמאי, שהיה כמאה 
שנה לפני החרבן, ואומר: ,כל הנשים דַּין שעתן", ריש נדה) וכדרך שפן 
הדבר עם מלת סה ביוָנית וברומית, וכמו שנשתמשו אחר-כך, כשחלקו את 
השעה לחלקים קטנים ממנה, במלת עת ועונה, כאשר נראה מיד, שעות 
אלה היו מטבען זמניות, ‏ י"ב שעות ליום בין שהוא ארך בין שהוא קצר 
(ע"ז, ג) מתחילות עם הנץ החמה וגומרות עם שקיעתה (פסחים, צ"ד, ב; 
ירושלמי, ברכות, פ"א) והיו נקצבות במספָרים ,יסודיים": בשתי שעות, 
בשלש שעות (סנהדרין, פ"ה, מ"ג) או ,סדוריים": ראשונה מאכל לודים, 
שניה מאכל ליסטין (פסחים, י"ב; ב). והיו מגבילים את הזמן גם בחצאי 
שעות: שמונה ומחצה, תשעה ומחצה (פסחים, ריש פ"ה), חצי שש וחצי 
שבע (פסחים, צ"ד), אבל לא בחלקים קטנים ממחצה, שאי-אפשר היה 
לדקדק בהם באבן-ה שעות (י"א שעות חסר רביע, שנתנו לפלג המנחה, 
ברכות, כ"ו, ע"ב, יצאו להם מתוך החשבון ולא על-ידי קציבה בפעל). 
לפעמים היו משתמשים במלת שעה בדרך-העברה לשעוּר זמן מְקרֶב הן 
פחות הן יתר, כמו: שוהין שעה אחת ומתפללין שעה אחת ושוהין שעה 
אחת (ברכות, ל"א), שעה ראשונה אמר להם שלום, שניה אמר להם שלום 
(ב"ק, נ, ע"א). את הלילה, שאי-אפשר היה לשער חלקיו רק על"ידי כלי- 
שעות של מים, או החלפסידרא ו) לא חלקו לשעות, וחלקוהו כבתחלה לשלש 
או לארבע משמרות וכמו שהעירונו למעלה. - 

האורולוגין היו מצוּיִם רק אצל מלכים או עשירי-עם, ואמרו (ירושלמי, 
ר"ה, פ"א ה'ג; פסיקתא רבתי ופסיקתא דרב כהנא, פרשת החדש; תנחומא, 
הוצאת ר"ש בובר, פרשת בא): ,למלך שהיה לו אורולוגין (ובתנחומא 


1) בכלי הזה, חלפסידרא, שפרושו בלשון יוָנית -- גוגבב-מים, היו הרומיים משתמשים 
בבתי-המשפט, להגביל בו את הזמן, שגנתנה הרשות לסנגור לדבר, ובמשמעות זו נזכרה מלת 
זאת במדרש (בראשית רבה, פ5' נ"ט), אלא ששם נשתבשה המלה ונחלקה לשתי תבות% 


חלף סרדא. 
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ושמונה מאות ושמונים ושמונה בשעה". כך היא הגירסא ל*פנינו בגמרא, 
צבגליון שם הובאה נוסחא אחרת: ,ש מונה רבוא" - בלי-ספק, כדי שיהיו כל 
המספָּרים מַרכבים משמונה שמונה (ועַיּן שם עוד הגהה רחוקה, שיהיה 
המספר מסכים עם מנין פסוקי תורה); ובעבודה זרה (ד, א) הגירסא לפנינו 
בדפוס: ,אחת מחמש רבוא ושלשת אלפים ושמונה מאות וארבעים ושמונה 
בשעה", ובכ"י מינכן הגירסא בשני המקומות: ,בחמשת אלפים ושש מאות 
ושמונים ושמונה"; ורבנו תם, שהתרעם על רש"י זקנו על שהרבה להגיה 
בתלמוד מדעתו, הרשה לעצמו כאן לשנות את כל המספרים כרצונו ותקן: 
,אחד מרבוא שלשת אלפים שמונה מאות ועשרים וארבעה" (ספר הישר, 
סמן תצ"ג), כדי לכָונם עם דברי התוספתא. ונעלמו ממנו דברי הירושלמי, 
ששתי חלוקות הן. אבל באמת נשתבש המאמר הזה בכל הספרים עלזידי 
המעתיקים, אשר שנו והגיהו בתלמוד-בבלי כרצונם; והנוסח האמתי נשאר 
לנו בירושלמי, שמתוך שלא הרבו לעין בו לא הרבו להגיה בו ולשבשו 
כליכך, והוא: ,תני שמואל, הרגע אחד מחמשת רבוא וששת אלפים וּשמונה 
מאות וארבעים ושמונה לשעה" (וכן הובא במדרש איכה, פסוק קוּמי רני; 
ובמדרש שמואל, פרשה ג, נעתק בטעות: ,אחד מחמשת אלפים וששת 
רבוא" -- והאלפים והרבבות החליפו את מקומם ואת סדרם), וכן צריך להיות 
גם בבבלי, אלא שבעבודה זרה נשתבשה אצלנו בדפוס מלת ,וששת", ובכ"י 
מינכן מלת ,ושמונים",. אבל מה טעם למספר המשָנה הזה? ובאיזה דרך 
יצאה החלוקה הזאת? ומה הם חלקי הרכבתוז מקור נאמן לפתרון כל 
השאלות האלה מצאתי בפרוש ספר יצירה לרבי יהודה בןך-ברזלי 
הברצלוני (צד 248 -- 249, שאני מעתיק כאן את דבריו בתקון הטעיות 
שנפלו בהם. לאחר שהזכיר הרב את שבעת הכוכבים הידועים שצ"ם חנכ"ל, 
הנקראים אצלו בשמות: כיון, נבו, שמשא, כיל, סין, בלתי וארים 1), ושיש 
עליהם שבעה מלאכים: לחמה -- רפאל, לנגה - ענאל, לכוכב - מיכאל, ללבנה 
גבריאל, לשבתאי - קבציאל, | לצדק - צדקיאל, | ולמאדים - סמאל, ולאחר 
שהזכיר גבולות ממשלתם בארצות שונות, מראיהם וטבעם, מאריך הוא 
לדבר דף שלם על פעָלותיהם והשפעתם על האדם והעולם, לפי הימים 
והשעות שהם מושלים בעולם, ואחר-כך ישוב לדפר על חלוקת הזמן 
ויאמר: ,וכל יום כ"ד שעות קטנות, שהן י"ב (ושעות) [שעות] גדולות, 
*ום ולילה,. והשעה י"ו מעלות, היום והלילה קצ"ב מעלות. והמעלה י"א 
עונות, השעה אחת [קע"ו], היום והלילה ב אלפים קי"ב עונות, העוּנה י"ט, 
המעלה .ר"ט (עונות) [עתוּת], השעה שלשת אלפים (ושמר) [ושמ"ד] עתות, 


777 ----- 


1) שמות הכוכבים אלה בלשון סורית, לפי סדר שצ"ם חנכ"ל, הם: כיגן, ביל (בל), 
תרגל (ואצל הצביים: ניריג), שמשא, בלתי, נבו וסיהרא (ַין אלבירוני בתרגום סאכוי, צד 
2). וברור, שיש לתקן בדברי הברצלוני ,ביל*" תחת כי%, ובמקום ארים -- ;נרגל" או 
.ניריג", ואפשר שצריך להיות ,אריס", והוא השם היןני %6ק4. 
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שאינה אלא עיונית, והקליר, בהביאו חשבון זה בפיוט לפרשת שקלים, 
מוסיף ואומר: ,והמדקדק מחַלק את הרגע לכמה רגעים". וכענין הזה מצאנו 
גם אצל הכלדיים, שאף-על-פי שבהשקפותיהם לא היו מדקדקים אלא עד 
שליש שעה גדולה (עַין קוּגלר, | ,שטערנקונדע אוּנד שטערנדיענסט", ח"ב, 
9 בכל-זאת בחשבונותיהם היו מדקדקים על שברי השעה של המדרגה 
השלישית (עַין קוגלֶר, ,דיע בּאבילאָנישע מאָנדבערעכנונג", ‏ צד 12) וכן 
עשה תלמי וכל התוכנים אחריו. 

אל העתים והרגעים האלה כוְּנוּ בלי"ספק במאמרם: אמר רבי שמעון 
בן-יוחאי: בשר-ודם, שאינו יודע לא עתיו ולא רגעיו ולא שעותיו, הוּא 
מוסיף מחל על הקרש; אבל הקב"ה, שהוא יודע רגעיו ועתיו ושעותיו, נכנס 
בו כחוט"השערה (בראשית רבה, סוף פ"י; וכן הוא בילקוט, רמז ט"ז. 
ובפרוש רש'י לתורה, פסוק ויכל אלהים, נשמטה מלת ,ושעותיו"). אבל 
לפי סדר החלקים מן הדק אל הגס היה ראוי להיות: ,לא רגעיו ולא עתיו 
ולא שעותיו", וכן היא הגירסא בכ"י לונדון, פָּריז ואוקספורד בהוצאת הד"ר 
תיאודור (ובסוף המאמר: אבל הקב"ה, שהוא יודע רגעיו ועתיו, נשנה 
הסדר הזה אגב רישא). ומצאתי לבעל המאמר הזה במקום אחר מדרש 
דומה לאותו שלפנינו, שחלקי השעה מסֶדרים בו בסדר שאמרנו: רבי שמעון 
בן-יוחאי אומר: משה, שאינו יודע זמניו ורגעיו ועתותיו של לילה, אומר 
כחצות; הקב"ה, שיודע זמניו ורגעיו ועתותיו של לילה, אומר ויהי בחצי 
הלילה (מכילתא דר' שמעון בןיוחאי, הוצאת הופמן, צד 102). אבל פה 
מצאנו עוד מלה חדשה ,זמניו", שלא נזכרה עוד במקום אחר, שאפשר 
היה לאמר עליה, שהיא כעין כלל שאחרי פרט: יודע זמניו, שהם רגעיו 
ועתותיו; אבל וודהחפוּר שבמלת ,ורגעיו" והרבוי במלת ,זמניו" נותנים 
מקום לשער, שגם פה הפונה לַחַָלק קטן מן העת, שנתנו לו שם ,זמן", 
ולפי סדר החלוקה שבתוספתא יהיה אחד מכ"ד ברגע, וזה מְכָוּן עם דברי 
הקליר, שהמדקדק מחלק את הרגע לכמה רגעים. 

וה חלוקה אחרת לשעה. מלבד החלוקה הזאת, שהיתה מיחדת 
לבני ארץ-ישראל, מצאנו עוד חלוקה אחרת מיָחדת %בני בבל; ועליה אמרו 
בתלמוד (ברכות, ז, א) ,וכמה רגע?% אחד מחמשת רבוא ושמונת אלפים 


1) מאמר זה מובא בפסיקתא רבתי (פסקא ויהי בחצי הלילה) בלשון ,תני רב" 
שמעון בן-יוחאי?, ושם הגירסא: ,לא עתותיו ולא רגעיו ולא זמנו של לילה*, וכסדר הזה גם 
בפסיקתא דרב כהנא, ובילקוט (רמז קפ"ו) חסרות המלים ,ולא זמנו". וגירסת המכילתא 
נראית עקר. 

ובמכילתא של רבי ישמעאל הובא מאמר זה בשם רבי יחודה בן-בתירה: ,רבי יהודה 
בן-בתירה אומר: מי שיודע שעותיו ועתותיו הוא חלקו* (פרשת בא, י"ג). ולפי שבעל המאמר 
מדבר רק על הקב"ה בלבד, לפיכך הוא מסדר חלקי הזמן מן הגס אל הדק. ואולי חסרה כאן 
בסוף המאמר מלת ,רגעיו", הנמצאה בכל המקומות. 
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העיונית או האסטרולוגית. אבל מצאתי עוד שרידי חלוקה אחרת, אשר לפי- 
דעתי, רק היא לבדה היתה נוהגת בין חכמי ישראל. אחד מן המעברים, 
אשר חי, כפי-הנראה, בצרפת וכתב את ספרו בשנת ה"א מ"ח לבריאת 
עולם, אומר: ,ועוד יש לנו ראיה לד"ט תרמ"ז, שקדמה חמה ללבנה, 
מברייתא דשמואל ירחינאה. דתני שמואל ירחינאה: ניסן ראשון של בריאת 
עולם קדמה חמה %לבנה ד' ימים כ"ו שעות נ"ח חילין חסר פונדיון, כי 
החיל אחד מט"ו' בשעה, כי יש ל' חילין במעלה גדולה, הוא ב' שעות" 
(כ'י ברלין, סמן 1138, דף מ"ג, ע"ב). רמש"ש, המעתיק את המאמר הזה 
ברשימתו, מציג סמני תמיהה ושאלה אצל מלת ,פונדיון" ומלת ,שעות", 
אשר חשבן לזרות או מוטעות. אבל באמת אין בשתי מלים אלה כל זרוּת 
וכל שבוש, וכנגדן נפלו במאמר זה טעיות אחרות: תמורת לד"ט תרמ"ז 
שררוילהיות" לנ"טי" "תרמ"ב'י ותמופתי"ד' יימיםי ייפ" שעותי''ביה .היליךי צהיף 
להת""למיםיי טי" שעותי ""סי "תיליך""כי" "ירז" ל דומים? והי לוה בכתבייד 
ואות ט' נוחה להתחלף בכ"ו ונ"ח; ותמורת במעלה גדולה צריך להיות 
בשעה גדולה. מלת ,פונדיון", שהיא בלשון המשנה שֶם מטבע, אחד מי"ב 
בדינר כסף, מורה גם על חלק אחד מי"ב בכלל (וכאן, - לאחד מי"ב בחיל), 
כדרך שישתמש במלה זו רב בן-לוי (המובא מרב האיי גאון ב,תשובות 
הגאונים", הוצאת הרכבי, סמן שפ"ו) לחַלק אחד מי"ב באַזור המזלות, וכדרך 
שמלת ,דנקא", שגם היא שַם מטפע, אחד מששה בדינר, מורה גם-היא על 
שתוּת בכלל (יבמות, נ"ח) ופלגא דדנקא על אחד מי"ב במיל (שבת, ל"ה). 
ומפני שהחיל אחד משלשים בשעה גדולה או אחד מט"ו בשעה פשוטה, 
נמצאו תרמ"ב חלקים שָוים לט' חילין פחות אחד מי"ב, והדברים ברורים 1). 
החלוקה הזאת לקוחה גם היא מן הבבליים הכלדיים, כאשר אמרנו, חלקו 
את היום והלילה לי"ב שעות פפולות (קס-בוּ), כנגד י"ב מזלות, ואת השעה 
הכפולה לשלשים חלקים, שקראום בשם ,אוּש", כנגד שלשים מעלות שבכל 
מזל, וכן עשו גם היהודים, שחלקו את היום והלילה לי"ב שעות גדולות, 
יכל שעה גדולה לשלשים חלקים, כמספר המעלות שבכל מזל, ולכן קראום 
,חילין", כשם אשר נתנו לש"ס מעלות שבגלגל הרקיע 2). ונשארו עוד 


1) ומצאתי אחר-כך %מעבר אחר (מגנזי כ"י גינצבורג והובא מאת ב"ג ב,המבטר", 
שנה ב, הוספה לגליון ו), שהעתיק דברי ברייתא זו כמו שתקנתיה; אבל במקום ב שעה 
גדולה כתוּב גם שם במעלה גדולה. 

2) השם ,חיל" מובא כמה פעמים בברייתא דשמוא% (בלשון יחיד) ובדברי הגאונים 
(ביחיד אי5, וברבים חילים) (צין ,תשובות הגאונים? להרכבי, סמן י"ב, שי"ד ושע"ד). 
ונזכר פעם אחת גם בגמרא. הדורש, המתאר לנפשו מלכותא דרקיעא כעין מלכותא דארעא, 
קורא לצבאות השמים במשמרותיהם כשמות אשר קראו בימיו הרומיים לחילותיהם (ציַן זפס, 
בייטראגע, ח"א, צד 112), ואומר: ועל כל מזל ומזל בראתי לו שלשים חי5, ועל כל חיל וחיץ 
שלשים רה טון, ועל כל רהטון ורהטון שלשים לגיון, ועל כל לגיון ולגיון שלשים 

התקוּכה %1 8 
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היום והלילה (מאלף וקכ"ד) [מ אלף קכ"ח]| | עתוח. | העת (י"ו) 
[י"ז] | רגעים, | העונה (שר"ג) [שכ"ג] רגעים, המעלה ג אלפים (רי"ג) 
[ך נ'ג] ו) רגעים (העונה שרג רגעים והמעלה ג אלפים רנ"ג רגעים), 
השעה ה רבוא (י"ו אלפים מ"ח) [ו אלפים ף מ"ח] רגעים, היום והלילה 
ליב (רבוא) אלפים קע"ו רגעים, הרגע שני הרפעין (=הֶרְף ְעִין), היום 
והלילה (כלו רבוא וד' אלפים שנב) [קל"ו רבוא וד' אלפים שנ"ב1 
הרפעין". - הלוח הקצר הנא יברר את דברי הרב למראה עינים. 
שעות מעלות עונות עתות רגעים הרפעין 


יום | 12 12 22 8 682176 1364352 
שצה 16 156 34 8 1136956 
מצלה 1 209 33 6 
צונה 9 33 6 
עת 17 4 
רגע 2 


דברי הברצלוני לקוחים בלי-ספק ממקור קדמון, וכפי-הנראה -- מתוך 
אחת מן הברייתות שהיו מיְחסות לשמואל, כי שמות הכוכבים, שהוא מביא, 
לא נמצאו עוד בשום מקום אחר והשם ,סין" ללבנה לא נמצא כי אם 
אצל הכלדיים. ומתוך חרכי הלוח שלפנינו, בטור הרשום במלת ,רגע", יציץ 
ויופיע לעינינו המספר 56848, המכון למספר שנתנו בעלי התלמוד לרגע, - 
שעל-כן כתבנוהו בציונים גדולים יותר מחבריו, - דבר שלא הרגיש בו. 
כפי-הנראה, ‏ גם הברצלוני, כי אֶלו הרגיש בו, בודאי שהיה מביא דברי 
התלמוד כדרכו בכל-מקום; ולפי דרכנו נלמד, שהשעה שאמרו עליה שהיא: 
אחד מן 56848 בשעה, היא השעה הגדולה שהַרגלו בה הכלדיים, ודבר זה 
מוכיח, שהחלוקה הזאת בבלית היא, וכמו שאמרו עליה בירושלמי: ,תני 
שמואל/ שהיה בבבל. מספר הרגעים הנמצאים בשעה פשוטה הוא לפי- 
זה 28424, שוה למַכפַלה 8.11.17.19, | שכל ידותיה, מלבד 8, הם מספרים: 
ראשוניים, -- דבר מתמיה ומוזר מאד, כי בנוהג שבעולם מחזרים בכל חלוקה 
אחר מספרים מַרכבים הנוחים להתחלק על-ידי מספרים הרבה, ולכן קרוב 
לשצר, שכל חלוקה זו אינה אלא אסטרולוגית, ויצאה %בעלי הסוד על- 
ידי מכפלת מספרים, שכל-אחד מהם משוה שנות החמה ודל%בנה בקרוב. 
המחזורים של ח, י"א וי"ט שנה ידוּעים, וגם מספר י"ז מִשוה שנות החמה והלבנה: 
במקצת. דוגמאות למספרים מָרכבים כאלה נמצאו לרב אצל הכלדיים 2). 

זה חלוקה אחרת מעשית. שתי החלוקות הראשונות שבארנו לא: 
השאירו אחריהן כל-זֶכר בחשבונות העבור, ודבר זה מעיד על תכונתן. 


1) האות ךְ מורה, כידוע, על מספר ת"ק, ואות ף על ת"ת: ומעתיקי הספר, שלא: 
ידעו מה ענין האותיות הסופיות האלה בראשי התבות, שָנוּ את הראשונה לאות ר ואת השנית. 
השמיטו לגמרי. 

2 קוּגלר (שטערנקונדע, ח"א, 48) הקדיש למספרים ,ענקיים" כאלה פרק שלם. 
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ב ו 
שחלוקת השעה לתתר"ף חלקים, הידועה לנו, לא נעשתה בפעם אחת, אלא 
שבתהלה הלקוּה לט"ו מעלות או חילין, וכל חיל היה חלוק לחלקים אחרים 
לפי שיטת החלוקה של ששים ששים, ואחר-כך נתנו למעלה או לחיל חלוקה 
אח"ת ש% ע"ב חלקים. סבת ההלוקה החדשה הזאת יבאר בן-עלאן בעצמו 
בורבריו, שנביא בסמון. מכל מה שראינו עד-כה יוצא, שהיה זמן שהיו 
הושבים את שברי השעות במספר חילין ושבריהם. את שברי החיל היו 
מביעים אם בשברים פשוטים או בשברים של ששים ששים. תרמ"ב חלקים 
הם, כאשר ראינו, ט חילין חסר פונדיון או, לפי שיטת הששים, ה תילין 
נ"ה רהטין; ר"ד חלקים היו שָוים ג חילין חסר שתות, או ב חילין 1 רהטין 
וכיוצא בזה, 
חה חלוקת השעה לתתר"ף הלקים. על החלוקה הזאת, שהיא 
החלוקה המתפשטת, שעליה אנו מהשבים עד-היום את מולדותינו, יאמרו כל 
המעַברים פה-אחד, שהיא עתיקה מאד לימים, וכבר בא זכרה בברייתא 
הידועה, הנותנת בפי רבן גמליאל השני את הדברים האלה: כך מקבלני 
מבית אבי-אבא, שאין הדשה של לבנה פחותה מכ"ט יום ומחצה וּשני 
שלישי שעה וע"ג חלקים (ו"ה, כ"ה, א). אל דברי הברייתא הזאת נשוב 
עוד בדברנו על מדת החרש, ושם נוְּכח לדעת, שאין החלקים האלה 
האמורים בברייתא זו אלא הוספה מאֶחרת, ובאמת חלוקה זו, שאנו עסוקים 
בה עתה, היא הצעירה מכל אחיותיה, ומוּצַאה מזמן ההתום האחרון, בשעה 
שנתקבלה מדת החרש של תלמי ליסוד בחשבון המולדות. חלוקת השעה 
לחילין הָטבעה על יסוד חלוקת תקופת השנה וגלגל השמים. חלוקת בני 
ארץ-ישראל שָמה לה ליסוד את המספר כ"ד, שכבר נחלק עללזידו היום, 
וחלוקת בני בבל בחרה לה הרכבת מספָּרים שונים, שנתנו להם סגְלות 
מיָחדות באסטרולוגיה, וחלוקת השעת לתתר"ף בחרה לה מנין כזה, שזמן 
חָדשה של לבנה, שעליו נוסדו כל חשבונות העבור, יהיה נמדד על-ידו 
בדיוק גמור. על חלוקה זו, שלא נמצאה דוגמתה אצל כל אֶמה ולשון, כבר' 
השתוממו חכמים שונים, שבקשו למצא לה טעם. הרמב"ם בהלכותיו ‏ קה"ח, 
רפ"ו) אומר: ,ולמה חלקו את השעה למנין זה (של תתר"ף)! לפי שמנין 
זה יש בו חצי ורביע ושמינית ושליש ושתות ותשיע, חמש ועשור, והרבה 
חלקים יש לכל אלו השמות", ולפי-זה חלוקה זו אינה אלא בחירה חפשית, 


בשעת הלקוּת? י"ז (או י"ח) חיל וכ"א רהט לחמה, י"ב וכ"א ללבנה. והברייתא מוסיפה 
לקצוב גם שעור רחב הירח ונטית! מעגול הקדרוּת ואומרת: ,וכמה (מחלקי הגלגל) מתחיל 
או מִסִים התלי (לנטות מעגול הקדרות לעת הלקות) באותו מזל? כ' ל%"ג סד"% רה"ט 
לחמה א"ם (א"ס) ללבנה", כלומר, ‏ כ *%גיון וצ"ד רה"ט לחמה וס"א ?לבנה. המספרים -- ב"י 
תמורת י"ב, א"ך וא"ס תמורת כ"א וס"א - כתובים כאן כדרך שמושם במקרא: שנים-צשר, 
אחד ועשרים, אחד וששים. ונמצאו דוגמאות כאלה בכ"י קדומים, אלא שאין כאן המקום 
להביאן. 
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עקבות חלוקה זו אצ? רבי יהושע בן-עלאן, בן-דורו של רס"ג או קודם לו, 
שאומר: ,והשעה נתחלקה לאלף ושמונים דקים, כפי שחלקוה החכמים. כי 
הם חלקו את השעה לחמש-ע שרה מעלות, וחלקו כל מעלה לשבעים 
ושנים דקים, וזהו אלף ושמונים דקים". תרגמתי את המלה הערבית ,דרגה", 
לפי הרכבי, במלת ,מעלה"; אבל קרוב מאד, שלוּ כתב בן-עלאן את דבריו 
בעברית, היה משתמש במקומה במלת ,חיל", שכפי מה שראינו נקרא כן 
נעברית החלק הט"ו משעה פשוטה,. מדברי המעבר הקדמון הזה, הנותן 
לשעה שתי חלוקות, זו נמוכה מזו, אנו יכולים להוציא תולדה נכבדה, 





ג'סטרא, ועל כל גסטרא וגסטרא שלשים קר טין (ברכות, 5"ב, ב, לפי גירסת הערוך, 
ערך גס טרא, הילקוט ואגדות התלמוד וכ"י שונים, עַין ,דקדוקי סופרים"). אבל מאין באה 
חלוקה זו של שלשים שלשים, שלא נמצאה בשום מקום? אפשר לחשב, שנלקחה מחלוּקת המזל 
לשלשים מעלות: אבל ראה זה מצאתי לרבי אברהם הנשיא, שכתב בספר עצורת הארץ? (פתח 
ג): ,ואם אתה חולק ש"ס מעלות הרקיע לי"ב מזלות הרקיע, יהיו כל חלקי מזל ומזל מהם 
שלשים חלקים, ואנו קוראים לכל חלק וחלק מהם חיל, וחכמי ישמעאל קוראין אותם מעלה, 
וכל חיל וחיל נחלק לס' חלקים ונקרא כל חלק רהטון, וחכמי ישמעאל קוראין לו שבר, 
יכל רההט ורהט נחלק לס' חלקים, ונקרא כל חלק מהם ל%גיון, וחכמי ישמעאל קוראין 
לו שבר שני* וכו'. ונראים הדברים, שכך היתה הנוסחא הנכונה גס בתלמוד, ובכל מחלקות 
אלה צריך להיות ש שים תמורת שלשים. וכך הבין את הדברים האלה גם רב סעדיה גאון, 
שכתב בפרושו הערבי למאמר זה: ,ח"ר לג"ט, חילות דקאיק ותואגי ותואלת ורואבע וכןו|אמס", 
כלומר, החיל והרהטון והלגיון והגסטרא והקרטון, שסמנם ח"ר לג"ט, מְכְוָּנִים לחילות (הרבים 
מן חיל), השניים, השלישיים, הרביעיים והחמישיים (של התוכנים). הרי שפל מחלקות אלה 
לקי ששים ששים המה. 

גם השמות הרהט ולגיון נזפרים בצד השם חי5 במקום אחד בברייתא דשמואל, 
בפרק המדצר על לקיות המאורות, וז"ל: קוכמה הם קרובים? ב"י א"ך חיל לחמה, בי א"ך 
ללבנה; ! וכמה מתחיל או מִסיֶם התלי באותו מזל? כ' ל"ג סד"ל רה"ט לחמה, אס לה"ט 
ללבנה" (פ"ב), להבנת המאמר הזה הסתום וגם משבש במקצת צריכים אנו לזכור, שלקיות 
המאורות (לחמה ברגע המולד וללבנה ברגע הנגוד) אינן יכולות למצא מקום אלא בזמן 
שלא נתרחק עוד היר" מראץ' התלי (או מזנבו) יותר מדאי,. וחכמי התכונה קוצבים את 
המרחק הזה במספרים שלמים, י"ח מעלות %לקיות החמה וי"ב ללקיות הלבנה בקרוב, שבתוך 
גבולים אלה אפשר עוד למאירות שילקו על-כל-פנים במקצתם (פארציעלצע פינסטערניססע), 
מה שאין כן אם יעברו גבולם אלה, כי אז ימלטו לגמרי מידי לקוּת (אף-על-פי שבתנאים 
מסגלים ביותר אפשר שיגדלו גבולים אלה במעלה אחת ויותר). רחב הירח ומסלול השמש 
יעלה אז כצ"ד דקי מעלה **קיות השמש וכס"ב ללקיות הירח. שנים ממספרים אלה (י"ב 
וצ"ד) אנו מוצאים במאמר שצפנינו כצורתם, השלישל אינו נבדל אלא באחדות אחת (ס"א 
תמורת ס"ב), ועל-פי-זה קרוב להגיה גם את המספר הרביעי שבברייתא, ב"י א"ך לחמה, 
ולכתוב במקומו ז"י א"ך או ח"י א"ך, ולהחליף מלת לה"ט בשם רהט הידוע לנו. ופרוש 
הדברים כך הוא: כמה מעלות ודקים צריכים הירח וראש התלי להיות קרובים זה לזת 
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חֶלק הַדְּק לי"ז בעבוּר הי"ז ספובים". וכענין הזח כתב רבי יהושע בן-עלאן, 
אשר בהמשך דבריו, שהבאתי למעלה, יאמר: ,ואם יאמר לךך איש, למח 
חלקת את השעה לאלף ושמונים חלקים, ולא לאלף ושבעים או לאלף 
ותשעים? התשובה היא, כי היתה להם בזה כונה רצויה ונעלה. ואחר 
שדרשו וחקרו, נודע להם, שָכָּונוּ אל האמת, ושיש בזה המצאה דקה לחכמים 
ולתלמידים. וזה, כי בדעתם את מחלך גלגל השמים ומהלך השמש והירח, 
נודע להם, כי גלגל השמים י"ב מזלות מן הטלה עד הגדי ועד הדגים. 
וידעו, כי בכל מזל שלשים מעלה (חיל), ובכל חי" ששים קטנות 1), ובכל 
קטנה ששים שניות, וכל שניה תתחלק לששים שלישיות, וכל שלישיה 
לששים רביעיות, וכל רביעיה לששים חמישיות, וכל חמישיה לששים 
ששיות, וכל ששיה לששים שביעיות, וכל שביעיה לשמיניות, עד עשרה 
ויותר,. ובארו את מעשה העבור [בשעה] ודקיה, חשבון ארוך שקצרוהו" 02. 
תחת מלת ,בשעה", שהוספנו בחצאי מִרְבּע, שכפי-הנראה, היתה מטשטשת 
מפני המעתיק, נשאר מקום פנוי בכ"י, בכל-אפן כָּונת הדברים ברורה בעיני. 
התוכנים חלקו את הגלגל וגם את הזמן לחילין, לשניות ולשלישיות עד 
עשרה ויותר, ולכן היתה גם מדת חרש-הלבנה מתפרשת אצלם עללזידי חלקי 
ששיות ממדרגות שונות; אבל חכמי העבור בקשו להם דרך קצרה יותר 
וקצבוה רק במספר שעות ודקים, כלומר, בהלקי תתר"ף, וכדרך שבאר זה 
ר"א זפות, שהבאתי את דבריו למעלה 3). 

מדברי הברייתא מתוך כ"י ברלין, שהבאתי למעלה, יוצא, שכבר 
ידעה את קדימת ז"ט תרמ"ב, אלא שקצבה אותה לא על-ידי חלקי תתר"ף, 
כי-אם במדת החיל וחלקיו. ונראה מזה, שבזמן חבור ברייתא זו (שנתיחסה 
בכ'י לרבי יהושע ורבי ישמעאל) לא נחלקה עוד השעה לתתר"ף חלקים, 
אבל מדת החרש כבר היתה מכְוָּנַת לאותה שבידינ אלא שהיתה נקצבת 
אז במדת החילין ושבריהם, למשל: כ"ט יום י"ב שעות י"א חילין ואחד 
מששה בפונדיון. אבל כנגד זה נזכרה החלוקה לתתר"ף בברייתא אחרת, 
המיחסת לשמואל, שהובאה בראש ספר ,עברונות", כי ,כשעלו בני יששכר 
למרום, קבעו תתר"ף חלקים לשעה", ולפי-זה תהיה ברייתא זו מאֶחרת 
לאותה שנתיחסה ל%רבי יהושע ורבי ישמעאל. 


1) פרוּש: דק ים, כמו שנקראו בערבית ,דקאיק", ובלשונות החדשות: 6)טתוח, מלשון 
רומית -- ק טג ה. והרפבי מתרגם קטנות: מחגות. 

2) בערבית: ,אכתצרתה?, כלומר, שקצרתי ולא בארתי את הדרך, שעל-ידיו נתחלפה 
קבוצת שברי הששיים לחלקי תתר/ף. ואולי יש לקרא: ,אכתצרוה", כלומר, שקצרוה המצבּרים 
והקטינו את קבוצת שברי חששיים לשבר אחד פשוט מחלקי תתר"ף. 

3) החכם מִאהלָר, האוחב להשתעשע במשחק של מספרים, יגזור אמר, שחלוקת השעה 
לתתר"ף הלקים מורשה חיא ליהודים מן הבבליים הקדמונים. אמת הדבר, כי בכל שרידי 
כתבי-היתדות לא נמצא גם רמז קל לחלוקה כזו, אבל אין לך דבר העומד בפני הרצון, ועל- 
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וכשם שבחרו בה, כך היו יכולים לבחור במספר אחר הַמָּרכּב מידות רבות, 
ולא סוף דבר בחשבונות המולדות, אלא בכל מיני חשבונות שבעולם. וכענין 
הזה כתב גם רבי עזריה האדומי, ששמוּ חלוקת השעה לתתר"ף להיותה 
נקלת החשבון (,מאור-עינים", פ"מ). אבל כבר חרגיש רבי יצחק פינצי, שיש 
כאן יותר מהסכמה גרידא, אלא שהפריז על המדה ותחת שהיה לו לאמר, 
שיש בחלוקה זו צד מכריע, כנה אותה בשם ,חלוקה הכרחית", ונתן 
בזה מקום להאדומי לתפשו על-כך (,צדק-עולמים", סמן א). אבל אם אין 
חלוקה זו הכרחית במשמעה ההגיוני, הנה יש כאן עָלָה מספקת, אשר בלי 
כל-ספק המריצה את חכמי העפור לבחור במספר תתר"ף יותר מכל חבריו 
הנוחים להתחלק כמוהו, ועוד יותר ממנו, למספרים רבים; והעָלה המספקת 
הזאת גלויה לעין כל-כך, עד שכבר עמדו עליה חכמים שונים, מבלי אשר 
ראו איש את דברי אחיו. בשנים האחרונות נגעו בזה החכמים הר"י בַּנֶּט 
(במאסף ,תחכמוני", ח"ב, צד 31) והר"ב כהן (צייטשריפט דער דייטשען 
מאַרג, געזעל,, חלק ס"ח, צד 375) ונתכּונוּ לדעה אחת, שסבת החלוקה 
הזאת היא מדת חדש הלבנה, ששברי השעה שבו שָוים למ"ד דקים מחלקי 
ששים בשעה וחלק אחד מי"ח בדק. ואת שניהם קדם הרחז"ס בספרו ,יסודי 
העבור"; אבל גם מעיני רחז"ס נעלם, שהטעם אשר חדש כבר היה ידוע 
לכל חכמי-העבור לפניו,. ר"א בר-דחייא הנשיא (ספר העבור, צד 37), לאהר 
שקצב את החלק העודף על כ"ט יום וחצי עלזידי קבוצת שברים ש% 
השעה, שהם ,ששה חלקים מתשע בשעה, ועוד שלשה חלקים מחמשת 
חלקים בתשיעית השעה וחלק אחד מארבעה חלקים בשתוּת חמש תשיע 
השעה", - יוסיף: ,וכשאתה מתיר את החלקים האלה גודלן אל קוטנן עד 
שיעלה בידך מנין שתהיה מוצא בו כל השברים האלה, אין אתה מוצא 
כי אם אלף ושמונים", כלומר, אם תקבץ את השברים השונים 


באיכותיהם: 1 3 6 תמצא, 
8% ו( 
שהאיכה הקטנה, המשתפת לכלם, היא 1080 וקבוצם עולה לתשצ"ג חלקים 
כאלה. והוא מְסַיִּם: ,וכמדומה לי, מפני זה חלקו רבותינו ז"ל ‏ את השעה 
לחלקים האלה". ובעקבותיו הלך האפודי, המוּבא מאת האדומי ב,צדק- 
עולמים" (שם); והר"א זכפות, ב,ספר העבור" כ"י (הביאו האדומי שם), 
מסביר את הטעם הזה יותר, ואומר, שהוא: ,כדי שלא לחַלק השעה לשנוי 
חלקים כתוכנים, שעושים דקים שניים, שלישיים ורביעיים גם יותר, ויתבלבל 
החשבון. וכן הוכרח רב אדא לחלוק החלק לע"ו רגעים, למען יחלוק החלוקים 
שנותרו לשמואל בין ע"ו תקופות המחזור 1), כאשר מן הטעם הזה פועל 2) 


1) ומן הטעם הזה הזקק גם החכם הערבי אלבירוני לחלק את השעה על 4104 חלקים 


(עָיְָן ,מחלקת רס"ג", צד 132), 
2) הוא רבי יעקב פוע%, שחבר לוחות על מהלך הירח, ונמצאים עד-היום 


בכתובים באוצרות-ספרים שונים. 
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ברדת השמש כשש מעלות וכ"ג דקים אל תחת האפק, יופיעו לעינינו, לפי 
השקפות לַמִבָּרט, הכוכבים ממדרגה ראשונה, בעת ההיא הוא סוף הנשף 
האזרחי (בירגערליכע דאַממערונג), הוּא הזמן, שאפשר בו עוד לקרא 
בספר בלי אור נר. במדה אשר תוסיף השמש לשקוע, בה במדה ימעט זיו 
האויר, ומעט מעט יראו לנו כוכבים הנופלים מן הראשונים בחזק אורם 1, 
עד אשר בהגיע השמש לעמק שמונה-עשרה מעלות 2) יופיעו לעינינו גם הכוכבים 
מן המדרגה החמישית, שאפשר לראותם עוד בעין ערְמה. ברגע הזה יכלה 
נשף התוכנים (אַסטראָנאָמישע דאַממערונג) ותחל חשכת-הלילה הגמורה. 
ככל החזיון הזה, אך בסדר הפוך, נשוב ונראה גם בזמן המעבר מן 
הלילה אל היום. 

שני זמני-מעבר אלה יקראו בעברית בשם משתף ,נשף" סתם: 
בנשף בערב יום (משלי, ז, ט), קדמתי בנשף (תהלים, קי"ט, קמ"ז), וכאשר 
אמרו בגמרא: תרי נשפי הוו (ברכות, ג, ב). חוקרי הלשון נותנים טעם 
לשם הזה, מפני שבשני זמנים אלה רוּח קלה רגילה לנשב בארץ-ישראל. 
אבל חכמי התלמוד גזרו את השם הזה מְשרש ,שוף", הנרדף לשרש ,נשף", 
וענינו - קפיצה והעתקה: ,דנשף יממא ואתי ליליא, נשף ליליא ואתי 
יממא" (שם). 

אבל מלבד השם נשף, המשתף לשני זמני-המעבר, נמצאו במקרא 
שמות מיחדים לכל-אחד מהם. הזמן המבדיל בין היום והלילה יקרא בשם 
,ערב" או ברבוי זוגי ,בין-הערבִּים", מפני שהוא מֶנח בין שתי עריבות, 
עריבת השמש ועריבת האור 3, והזמן המבדיל בין הלילה והיום יקרא 


1) מתוך זמני עלית הכוכבים ושקיעתם, שקצב התוכן תלמי על"פי חשבון, %פי עתות 
השנה לאקלימים שונים, הוציא אִידִפָר (ח"א, צד 56), ששעור קשת-הראיה, שהנית לו תלמי 
ליסוד, היה לכוכבים ממדרגה ראשונה שבע מעלות, בזמן שהכוכב הוא בחלק הרקיע אשר 
מנגד לשמש, ואחת-עשרה מעלות, בזמן שהוא עמה בעבר אוד; ולכוכבים ממדרגה שניה 
שעור קשת-הראיה הוא במקרה הראשון שמונה מעלות וחצי, ובטני -- ארבע-עשרה. וְאִידְלָר 
מביא שם בשם חחטש, שקשת-הראיה של הכוכבים מארבץ מדרגות הראשונות היא כסדר: 
שש וחצי, תשע, י"א וי"ג. וכשעוּרים אלה מצאו גם תוכנים אחרים (עין גינצל, ח"א, 
צ"25). 

2 כן הוא לפי דעת רב התוכנים; אבל יש שקצרו את מדת קשת-הראיה וחשבוה רק 
לט"ו מעלות (צין ,חוקות שמים" ליש"ף מקנדיאה, שאלה ל"ה), ויש שהאריכוה עד עשרים 
(וזו היא גם דעת הראב"ע), והתוכן טיכו ברהי קצב אותה בשעור ארבע ועשרים 
מעלות. 

6 וכן יקרא הזמן הזה גם בלשונות אחרות גרבוי משוט או זוגי. בארמית ,ביני 
שמשיא", בשמרונית ,בין רמשיה", בסורית ‏ ,במערבי שמשיא", בערבית ,בין ערובין", 
בכושית (ספר היובלים, פמ"ט) ,במאפ% מסיתאֶת" (רבוי זוגי מן השם ,מסית?, השוה למלת 
,אמש" בעברית). 
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ט) גבולות הים והלילה,. היום והלילה, השומרים את תפקידם 
חליפות, אינם יוצאים אל משמרתם תכופים זה אחרי זה, וככל חזיונות 
הטבע, שאינם עושים דרכם בדלוג וקפיצה, ‏ יש ביניהם זמן של מעבר, 
הגולל אור מפני חשך וחשך מפני אור, עד אשר אך מעט מעט מדת לילה 
נהפכת למדת יום ומדת יום למדת לילה. כמעט תעלם השמש מענינו, והנה 
מיד תחל שעת עריבת אורה המפזר עוד באויר - הוא הנ שף (דאַממערונג), 
שמשך זמנו משתנה עם ימות השנה ועם רחב המקום ותכונתו בארץ. ככל 
אשר תעמיק השמש לרדת אל תחת האפק, כן יחלש זיוו של יום וכן 
יוסיפו כוכבי השמים לצאת ממחבואם, איש אחרי אחיו לפי מדרגת אורם. 


פי צרופי-אותיות וסוד המספרים אפשר לברא יש מאין, כידוע ליודעי-חן; ובדרך הזאת אחז 
גם החכם הנכבד הזה, למען הגיע אל מחוז חפצו, יוצא הוא מן ההנחה, שפל הדברים הנעשים 
בארץ מתחת לא היו בעיני הקדמונים אלא דמות דיוקנם של החזיונות הנראים בשמים ממעל. 
כל מה שיש בארץ יש-לו כיוצא בו ברקיע, וכשם שיש סדרי זמנים למטה, כך יש סדרי 
זמנים למעלה. על-פי יסודות אלה ברא לו שיטה שלמה ומסימת לסדר זמנים ‏ של הקב?ה, 
שאין לנו עסק בה, ולעניגנו די יהיה %נו להגיד, שיומו של הקב"ה בשיטה זו שוה לארבע 
שגות חמה, בנות שס"ה ורביע. נמצאת שנתו אלף וארבע מאות וששים שנה משנותיו של 
בשר ודם, והשנה העגלה של הקב"ה, שהיא בת ש"ס יום, אלף וארבע מאות וארבעים. והנה 
לקיות החמה והלבנה חוזרות חלילה במשך שמונה-עשרה שנה (בנות שס"ה יום ורביע, אלא 
שהמחבר איננו חושש להבדיל בין שני מיני השנים), נמצאת תקופת-הלקיות של הקב"ה 
0 שנה, ממש כמספר ה,חלקים" שיש ביום, כ"ד פעמים תתר"ף! אבל המחבר אינגו אץ 
להוציא משפט על-פי עד אחד זה (אולי מיראתו, לבלתי יאמרו; לא בשמים היא!), והנה 
הוא מביא %נו עוד צַד שני, תקופה אחרת בארץ, שגם מספר שנותיה מִכוָּן כחוּט-השערה עם 
מספר חלקי תתר"ף שיש ביום: נקדת האביב נעתקת לאחוריה באֶזור המזלות, לדעת הבבליים 
הקדמונים, מעלה אחת בשבעים ושתים שגה, נמצאת תקופתה לה 25920 שנה! היש עוד 
צרך במופתים אחרים, שהיהודים קבלו חלוקת תתר"ף מן הבבליים?! דרוּשים אלה יפים הם 
ונחמדים למראה, אבל מה נעשה, ופלם אינם מתחלתם ועד סופם אלא בדותא. סדרי זמנים 
של מעלה, שפרש לפניגו מַאהלֶר כשמלה, הם מסוד ה' ליראיו, ותקופת העתקת נקְדת האביב 
(פראַצעססיאָן) של הכלדיים הקדמונים גם היא אך ברוח דמיונו נבראה. העתקת נקדת האביב 
בכללה (ואין צריך לאמר מספר ע"ב שנה למעלה אחת, שהוא מיחס להם) לא היתה ידועה 
לכלדיים, אפילו בזמנים האחרונים, כאשר הארלך להוכיח החכם קוּגלר, המומחה הגדול בידיעת 
קורות חכמת-התכונה לבבליים, בספרו (ח*ב, מצד 24 ואילך). החזיון הזה נתגלה להתוכנים 
באמצע המאה השנית לפני המנין הרגיל, והתוכן טיכו די ברֶהי קצב את מדתו ע"א שנה 
למעלה אחת, ונמצאת התקופה השלמה 25411 שנה, ולדעת החכמים האחרונים, תעלה למספר 
0 שנה. 

לאחרונה אזכור פה עוד השערה אחרת מוזרה לסופר אחד ב,תחכמוני" (חוברת 
ראשונה, צד 64), אשר מצא, שמספר נשימותיו של אדם עולה בדיוּק י'ח לחַלק אחד מששים 
בשעה, או תתר"ף *שעה, וזה הוא מקור החלוקה הזאת! 


סדרי זמנים והתפתחותם בישרא% ונ 





העולם. לדבריהם, העולם דומה לאכסדרא או לקבה, שקפ"ב חלונות פתוחים 
לה מן המזרח, וכנגדם קפ"ב חלונות - או, לפי ברייתא דשמואל, מבואות - 
שפתוחים לה מן המערב, שבהם חמה נכנסת שחרית ויוצאת ערבית, ונכפפת 
ועולה למעלה מן הרקיע, או מקפת וחוזרת לאחורי כְפה (ב"ב, כ"ה, בן 
ירושלמי, ר"ה, פ"ב; ברייתא דשמואל, פ"א ופ"ג; ספר חנוך, פ' ע"ב). 
והזמן שהחמה עוברת ,קָביו של רקיע", הוא הזמן שמעמוּד השחר עד 
הנץ החמה, או משקיעת החמה עד צאת הכוכבים: ,עוביו של חלון עלה 
השחר, מושכו של מבוי ועלטה היה" (ברייתא דשמואל). ועל היסוד הזה 
קצבו מדת עְבֶיל של רקיע, כדרך שקצבו התוכנים על-פיו את גבה האויר 
על הארץ. אבל נמצאו חכמים אחרים, שאמרו, שהרקיע עשוי כמין טס דק, 
שעביו שתים או שלש אצבעות (ירושלמי, ריש ברכות; חגיגה, ט"ו, א); 
והחושבים כך תלו, כפי-הנראה, את חזיון הנשף באמצעי מיחד, המונע את 
קרני האור מלעבור בו ומחליש ומַכהה אותו. ואולי הוא הרקיע, שקראוהו 
שוילון", ואמרו עליו, שהוא נכנס שחרית ויוצא ערבית ומחדש בכל יום 
מעשה בראשית (חגיגה, י"ב, ב). 

הזמן שמעמוּד השחר עד הנץ החמה, וכן אותו שמשקיעת החמה עד 
צאת הכוכבים, נקצב עליידי רבי יהודה בברייתא (פסחים, צ"ד, א; 
*רושלמי, ריש ברכות) לאחדר מעשרה ביום 1) או למהלך ארבעת מיל, ולפי 
שמהלך אדם ביום בינוני, מהנץ החמה עד שקיעתה, הוא ארבעים מיל, 
נמצא שעור מהלך מיל שלש עשיריות שעה, וזמן כל-אחד משני הנשפים 
שעה וחמָש. אבל נמצאה שם בגמרא עוד דעה אחרת, ועולא ורבה 


*"ט, %'א). חמש המלים האחרונות, שאינן במקור היוְני, הן גוסח אחר של שלש המלים 
הראטונות וּפרושן: %פנות ערב יום-השבת. וכפי מה שהביא בַּרוּקֶלְמַן בספר-המלים הסורי 
שלו (בערך גגה), יקרא אצל הסוּרים בשם ,נגה" חלק מעבודת אלהיהם -- תפלת הערב. ומן 
השם ,נוגהא" בהוראת עַרֶב נגזר אחר-כך פעל בבנין אפע? בהוראת ,מְאַחרי בנשף": וכמו 
שמן השם ,ליל" נגזר הפעל לין: ותמן אגה הוה בצלותה (לוקס, ה כב, ובמקור היוָני; לן 
בתפלה), כתובה דמגהי בה טפי (נדה, ס"ה, ב, לפי גירסת רש"י: ובערוך, ערך גח א, 
|בחלוף אות גרונית, -- ד מג חי בה טפי), ובהוראת אחגר בבל ל;:, בנגה להה,, (תצבית, כ"ד, א), 
גגה ליה טובא (יומא, כ"ח, ב). 

1) הפונה בלשון ,אחד ועשרה ביום? היא לזמן זריחת השמש על הארץ, שהוא 
מהנץ החמה עד שקיעתה, וכמו שכך היא הכָּונה בהחלט בַּמאמר ,אהד מששה ביום". וכן יוצא 
.מדברי הירושלמי בברכות, שאמרו שם בשם רבי יהודה: ,עוביו של רקיע מהלך חמשים 
שנה; אדם בינוני מהַלך ארבעים מיל ביום: עד שהחמה נוסרת ברקיע מִהֶלֶךָּ חמשים שנה אדם 
מהַלֶךְּ ארבעת מיל. נמצאת אומר, שעוביו של רקיע אחד מעשרה ביום?. כלומר, כדרך שמהלכו 
-של אדם מעמוד השחר עד הנץ החמה, שהוא ארבעת מיל, הוא חלק עשירי ממחלכו מהנץ 
החמה עד שקיעתה, שהוא ארבעים מיל, כך מהלכה של חמה בעביו של רקיע הוא חלק 
עשירי ממהלכה בארץ. ולפי שארך הארץ ממזרח למערב הוא מהלךך ת"ק ענה (עין חגיגה, 
-%*ג, א; תמיד, %/ב, א), נמצא עבי? של רקיע מהלך חמשים שנה. וכן גראה גם מדברי 
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בשם ,שחר", וכפי-הנראה, היה גם לו רבוי זוגי ,שחְרְיֶם". ונמצא עוד 
במקרא שם-עצם פרטי במשקל הזה (דה"י-ב, ח, ח). 

וכל-אחד משני הנשפים האלה ישוב ויחלק לשני חלקים אחרים. 
החלק הראשון מנשף"-הלילה, שזהר הרקיע עודנו מבהיק, יָקרא בשם האור 
(קהלת, י"ב, ב; עין ראב"ע, שם), ובמשנה: אור ארבעה-עשר (ריש פסחים); 
והשני, לאחר שנסתלקו ניצוצי האור מן העולם, יָקרא בשם עַלָטֶהי: והי 
השמש באה ועלטה היה (בראשית, ט"ו, י"ז),| בערב בעלטה הוצאתי 
(יחזקאל, י"ב, ז), כמו שהבין בעל ברייתא דשמואל (פ"ג), ולא כמו 
שהֶרגלנו לפרש מלה זו במשמעות אֶפַלָה סתם. החלק הראשון מנשף-הבקר, 
שהחשך רפה בו אך מעט, יָקרא בשם ,עלות השחר", ,הבקע השחר", 
,אילת השחר" או ,עמוד השחר", ובמשנה גם ,ברקאי" (יומא, רפ"ג); 
והחלק השני, שכבר נתמעטה בו חשכת הלילה במדה מִסָימת, יָקרא בשם 
,אור נגה" 1) (משלי, ד, י"ח), ,אור בקר" (ש"ב, כ"ג, ד), או ,האור" סתם 
(שופטים, י"ט, כ"ו), ,שעת האור" (תוספתא, פסחים, פ"'ג). חלוקה זו דומה 
בעָקרה לחלוקת זמן-המעבר לנשף-האזרחי ולנשף-התוכנים. 

את חזיון הנשף - שספתו השתברות קרני אור-השמש והתפזרותן 
בשדרות האויר העליונות - פָּרשו להם העברים לפי דעתם ושיטתם בבנין 








הראב"ע (שמות, י"ב) מוכיח, שבין-הערבים שוה %מלת ,ערב" סתם, שהרי הכתוב 
אומר: בין הערבים תאכלו בשר (שמות, ט", י"ג), ואומר: ויהי בערב ותעל השלו 
(שם), ובהדלקת המנורה ובקטרת נאמר במקום אחד: בין הערבים (שמות, ל, ה), ובמקום אחר: 
בערב (שם, כ"ד, כ"א: ויקרא, כ"ד, ג) וכיוצא בשאר מקומות. 

כנגד זה מצאנו לחכמי התלמוד, שזמן בין-הערבים מתחיל אצלם מיד אחר הצהרים, 
מעת ינטו צללי ערב (מכילתא, פ' בא; בבלי, פסחים, ג"ח, א: ירושלמי, שם, פ"ה). ורב 
סעדיה (המובא בראב"ע, שם) יחליט, שלא היתה כונתם להוציא את בין-הערבים ממשמעותו, 
שהוא לאחר שקיעת החמח, אלא שהמקרא נותן את הגבול האחרון, הפשר לשחיטת הפסח, שבו 
היו רב בני-ישראל שוחטים פסחיהם. וקבלח היתה בידם, שמתר להקדים שחיטתו קדם 
לכן, | ואפשר להביא | ראיה לדעתו ‏ זו מדברי המשנה: מכשיר היה בן-בתירה בפסח 
ששחטו שחרית בארבעה-עשר לשמו, ד כולי יומא זימניה הוא (זבחים, י"א, ב). 
ולפי ,ספר-היובלים", שהבאנו למעלה (סמן ב), מתחיל בין-הערבים מן השעה התשיעית ביום. 

והשם ,ערב" קבל במרוצת הזמן משמעות רחבה יותר ויותר, וכמו שבתחלה נקרא 
הזמן הקודם ליום בשם ,ערב?, כן קראו אחרי-כן גם ליום הקודם לשבת או ליומ-טוב בשם 
,צרב-שבת" ו,ערב יום טוב" (פסחים, י"ג, א, ובמקומות הרבה). וכן השנה הקודמת לשמיטה 
נקראה בשם ,ערב שביעית" (שביעית, פ"ב, מ"א, ובמקומות אחרים). 

1) ונמצא משרש זה גם בסורית השם ,נוגהא" (פשיטא, שמואל-ב, כ"ג, ד), וגם 
הפעל: עדמא דנגהת (שופטים, י"ט, כ"ו, ובמקומות אחרים). אבל כשם שמלת ,אור" בעברית 
משמשת להתהלת נשף-הלילה, כך הדבר גם במלת ,נגהא", שעל-כל-פנים במקצת מקומות חיו 
משתמשים בה במשמעות זו; באתרא דרב הונא קרו לאורתא נגהי (פסחים, ג, א). ומצאת, 
פעם אחת מלה זו גם בסורית: מט% דערובתא הות... מטל דשבתא נגהא יומא הוא (יוחנן, 
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ויצא לנו מדברינו, שסוף הנשף בארץ-ישראל (וכן בבבל) בימים 
הַשָוִים הוא לרבי יהודה לאחר שעה וחמָש, בזמן שלא ירדה השמש אלא 
כחמש-עשרה מעלות אל תחת האפק, וּלעולא בסוף שתי שעות, שכבר הגיעה 
לעמק כ"ד מעלות, -- בעוד שנשף-התוכנים גומר שם כשעה ושני הָמָשים 
לאחר שקיעת החמה, הנטיה הזאת מחשבפון התוכנים לעבר הזה או לעָבר 
הזה לא תפליא אותנו כלל. מצד אחד, חזיון כזה, ההולך ומתפתחה אך 
מעט מעט, קשה לקצוב את גבולו בדקדוק (וכמו שבאמת נחלקו בו גם 
התוכנים), ומצד אחר, לא היו הקדמונים יכולים לדקדק בקציבת הזמן 
כמונו עתה. אבל מצאנו שעור מוזר מאלה בירושלמי (ריש ברכות; יומא, רפ"ג): 
,אמר רבי חנינה, מאילת השחר עד שיאיר המזרח אדם מְהַלְךף ארבצת מיל, 
ומשיאיר המזרח עד שהנץ החמה ארבעת מיל, - והובא מאמר זה במדרש 
(בראשית רבה, פ"נ), אלא שבמקום ,מאילת השחר" נאמר שם ,משיעלה 
עמוּד השחר",-ולפי-זה יעלה הזמן שמעמוד השחר עד הנץ החמה, אפילן 
לפי חשבון המיל של רבי יהודה, שתי שעות וחמָש, דבר קשה מאד 
להלמו, וסותר דברי רבי יהודה בברייתא שהבאנו, ושאמרו עליה בירושלמי 
שם: ,ואתייא דרבי חייא (צריך להיות: חנינה) כרבי יודה" ולכן קרוב 
בעיני, : שאף-על-פי שָשֶם ,אילת השחר", לפי שמושו בלשון חכמים, הוא 
שוה עם ,עמוד השחר", וכמו שאמרו בירושלמי (שם): ,ראו אילת השחר 
שבקע אורה", וכך הבינוהו במקומו האחד שנזכר במקרא (תהלים, כ"ב - 
צִין תרגום ומדרש, שם; בבלי, יומא, כ"ט, א), מכל-מקום יש שהיו קוראים 
בשם |זה=1ם .9/ביך סב :של =שוחחר, :והוא" יוהפופב \ וְשגמָהּ",. <געליהם. אמה.. הבי 
יוסי ברבי בון: ,הדא איילתא דשחרא< מאן דאמר כוכבתא. הויא - טעי, 
זימנין דהיא מאחרא וזימנין דהיא מקדמא. מה כדין? אלא כמין תרין 
דוקרנין דנהור סלקין מן מדינחא ומנהרין לעלמא". וגם רבי חנינא נשתמש 
הפעם במשמעות המלה הזאת אצל בני-אדם, וכָונתו היתה לכוכב ,נגה", 
שהוא יכול באמת להקדים עליתו כשלש שעות לפני הנץ החמה, או כמהלך 
ארבעת מיל קרם שיתחיל המזרח להאיר. ולכן אמר רבי יוסי ברבי בון, 
שאין לקחת ,אילת השחר" במשמעות כוכב השחר, שזה מקדים ומאתר את 
עליתו, אלא במשמעוּת עמוּד השחר, שהוא עולה תמיד בקרוּב בזמן אחד, 
והוא רגע הבקע ניצוצי האור (דוקרנין דנהור) במזרח 01 


שתיהן, נמצא בדבריו טעות | קרת. את הקף הארץ של ששת אלפים פרסא השמש עושה 
בכ"ד שעות, ונמצא, שכדי לעבור עַבִיו של רקיע, שהוא אלף פרסא, היא צריכה ארבע 
שצות, שהן שלישית היום מהנץ החמה ועד שקיעתה, וכן בערב, ולא ישאר *זמן שמן הנצה 
עד שקיעתה אלא ארבע שעות, -- מספרים, דלא דמי אלא כעוכלא לדנא, וסוף-כל-סוף תצאנה 
מהם מדות אחרות למיל מאותה שהעלה המחבר: אם גאמר, שמה?ך ארבעים מיל הוא מעמוּד 
השחר עד צאת הכוכבים, יהיה מהלך מיל י"ח דקים; ואם מהנץ החמה עד עקיעתה - 


ששה דקים. 
1) אחרי כתבי את הדברים מצאתי, שכבר קדמני בזה חר"י שווארץ (,תבואות השמש", 
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חושבים מהלך אדם מהנץ החמה עד שקיעתה רק לשלשים מיל וזמן הנשף 
לחמשה מילין, או לאחד מששה ביום, ונמצא, לדבריהם, מהלך מיל עולה 
לשני חָמשי שעה, וזמן הנשף לשתי שעות. הבבלי דוחה דעת עולא ורבה 
מפני דבריו של רבי יהודה, ואומר עליהם, שאפשר שטעו בדברי רבי 
יוחנן, שאמר סתם: ,מהלך אדם בינוני ביום ארבעים מיל" ולא פָרש כמה 
הוא מהלכו בזמן זריחת החמה וכמה ל*פני הנצה ואחרי שקיעתה1). אבל 
אפשר, לפי-דעתי, להעמיד דברי עולא ורבה, אם נניח, שהיו שני מינר 
מילין בימי התנאים והאמוראים: האחד מיל עברי, שכפי-הידוע ממקומות 
אחרים, הוא שוה לאלפים אַָמה ובו היו משתמשים לענין תחומידשבת 
וכיוצא, וזמן מהלכו באמת שלש עשיריות שעה; והשני מיל רומי, שהוא 
אחד מחמשה בפרסא גיאוגרפית, ושעוּר מהלכו מְכְוּן לשני חָמשי שעה?). ועל-פי 
מדה זו האחרונה, שכפי מה שקרוב לשער, היתה נהוגה בארץ-ישראל (שהיתה 
תחת ממשלת הרומיים) לענין קציבת מרחק המקומות, קצר גם עולא את מרחק 
העיר מודיעים מירושלים 3), ושלשים מיל של עולא מכוָּנִים במדתם לארבעים של 
רבי יהודה, ולא מקרה הוא, שהמיל היוצא מדברי עולא מכְוּן בדיוק עם אותו 
של הרומיים 4). 


הבבלי: ,אנא ביממא הוא דאמרל" וכו' (עין בהערה הסמוכה). ונמצא לפ"-זה, ששעור מהלך 
מיל הוא י?ב חלקים מארבעים בשעה, או שלש עשיריות שעה. 

ורש"י מפרש, ששעור מהלך ארבעים מיל הוא מעמוד השחר עד צאת הכוכבים? 
ולפרושו יצא לנו, שלדעת רבי יהודה, המיל הוא שלש שמיניות שעה (ובשעור הזה החזיק גם 
הגר"א). ונפלא ממני לדעת, מאַין הוציא את פרושו זה, ואולי הביאו לכך הנוסח, שהיה 
לפניו, ,טעו בקדמא? (,בקדמא? תחת ד קד מ א ובחסרון המלים ,דקא חש ב:'). 

1) ,אנא ביממ א הוא דאמרי, ורבנן הוא דקא טעו דקא חשבי דקדמא וחשוכא" 
(פסחים, צ"ד, א) -- כונת ,ביממא" על הזמן שמהנץ החמה עד שקיעתה, ו,דקדמא וחשוכא" -- 
על נשף הבקר והערב. ורש"י, %פי שיטתו, מפרש: ביממא -- מעלות השחר עד צאת הכוכבים3 
ודקדמא והשוכא -- על השעה החמישית, שהוסיפו עולא ורבה על ארבעת המילין. אבל במגלת: 
(כ, ע"ב) נזכרו המלים , מקדמי ומחשכי? במשמעות שאמרתי. 

2) השעור הזה יוצא גם מדברי חירודוט (ספר ד, סמן ק"א), החושב מהלך יום (אחר 
גרעון שתי שעות של נפישה) למאתים ריס, או מהלך י"ב שעות למאתים וארבעים ריס- 
ונמצא מהלך מיל רומי, שהוא שמונה ריס, עולה לשני חָמשי שעה. 

) עין מאמרי ,ספק חשכה" ב,האסיף? לשנת תרמ"ו, 

6) מלבד שלשת השעורים, שיצאו לנו למהלך מיל, שהם ג עשיריות או ב חמישיות: 
או ג שמיניות טעה, רצה בעל ,תבואות השמש" (דף ס"ג, ע"א) להוכיח מן התלמוד, ששעור 
מיל חוא כ"ז דקים, שהרי שית אלפי פרסא (שהם כ"ד אלפים מילין) הוה עלמא, והקף הארץ 
הוא חמשת אלפים וארבע מאות פרסאות גיאוגרפיות, שמהלך כל אחת מהן עולה לשתי שעות+ 
או לק"כ דקים, ואם נחלק מכפלת 1205400 על 24000, יצא לנו מהלך המיל 5כ"ז דקים. 
בהחלטתו זו מסתרות שתי הנחות, הדורשות עוד מופת: שפָונת מאמר התלמוד הוא להקףף 
הארץ, ושמדה זו מְכוָּנת בצמצום עם אותה שהיא בידינו עכשיו. אבל גם אם נקבל את 
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שאירע פעם אחת, שעלה מאור הלבנה, ודמו שהאיר המזרח (שהתחילו פני 
המזרח להאיר), ולכן תקנו, שלא לשחטו ,עד שיאיר (השחר את) פנל המזרח 
עד שבחברון" (יומא, רפ"ג), כלומר, עד שיאיר כל החלק המזרחי של 
רקיע, כי חברון מְכְוְנַת כמעט בצמצום עם נקדת הדרום של ירושלים. 
ויוצא מזה, שאף-על-פי שהתחיל היום מתחלת עמוד השחר, מכל-מקום היו 
ממתינים בשחיטת התמיד עד שיאיר המזרח, כדי להסתלק מן הספק. וכן 
מדברי שתי הברייתות בברכות (ח, ע"ב), שפעמים שאדם קורא קריאת 
שמע שתי פעמים - לפי אחת מהן ביום, ולפי השנית בלילה - ווצא 
בהן ידי קריאת שמע של ערבית ושל שחרית, יוצא, שגבול הלילה והיום 
מִנח בין עמוד השחר ובין הנץ החמה, וכן כל הסמנים, שנתנו לזמן קריאת 
שמע של שחרית: משיכיר בין תכלת ללבן, בין תכלת לכרתי, בין זאב 
לכלב, בין חמור לערוד, או משיכיר את חברו ברחוּק ארבע אמות (שם, 
ט, ב), מְכְגָנִים לזמן שכבר הגיע האור למדה מִסָימת, | שאפשר להבחין בין 
דבר אחד לחברו, לְעָמת-זה החמירו בתענית צבור, ואמרו: עד-מתי אוכל 
ושותה? עד שיעלה עמוד השחר (תוספתא, תענית, פ"א: פסחים, ב, ב), 
ורבי שמעון מוסיף להחמיר ואינו מתיר אכילה ושתיה אלא עד קריאת 
הגבר נ), שלא מצאנו בשום מקום, שזמן זה יהיה מבדיל בין הלילה ובין 
היום 2). 

יי בין-ה שמשות6. כאשר ראינו, חשבו רבותינו, שנשף-הבקר הוא 


1) זמן קריאת הגבר (תטותוסו!|08) היה מְכוָּן אצל הרומיים לשעה השלישית אחר 
חצות הלילה. 

2) אף-על-פי שלענין הדין היום נחשב מעמוד השחר עד צאת הכוכבים, מכל-מקום י"ב 
שעות היום אינן נמנות אלא מהנץ החמה עד שקיעתה, שהרי אמרו? בתקופת ניסן ותשרי 
היום והלילה שוים (עין בסמן הסמוך), י"ב שעות יום וי"ב לילה (ברייתא דשמואל, פ"ג), 
וזה אינו מְכוּן, אלא אם נאמר, שהשעות מתחילות מהנץ החמה וגומרות עם שקיעתה; וכן היא 
דעת רבנו האיי ורב נסים גאון, הרמב"ם, רבנו יונה ובעל הלבושים (הובאו ב,מנחת כהן" 
מאמר ב, פ"ו). אבל הרמב'ן והרשב"א, בעלי התוספות ובעל ,תרומת הדשן? סוברים, שהשעות 
גמנות מעמוד השחר עד צאת הכוכבים (ַיּןן ,מנחת כהן", שם). ובעל ,תרומת הדשן? תופס 
החבל בשני ראשיו; חושב הוא את היום מעמוד השחר עד צאת הכוכבים, ובכל-זאת יחשב 
שעוּר מהלך מיל לי"ח דקי שעה (צין בספרו, סמן א, קכ"ג, קכ"ז וקס"ז), ואם נקח מלת 
שעה כפשוטה, אחד מכ"ד ביום השלם, נמצאו מעמוד השחר עד צאת הכוכבים שתים-עשרה 
שעות שלנו-- דב שאי-אפשר לאמרו. ואולי ברא לו לצרכו מין שעה אחרת, שהיא אחד 
מי"ב מזמן שמן עמוד השחר עד צאת הכוכבים, השוה לט"ו שעות שלנו, וי"ח דקי שעה 
שלו מכוּנים לכ/ב דקים וחצי של שעה שלנו; אבל אם-כן- לא היה 15 לסתום, 
אלא לפרש, 

3 כמו שבין-הערבים שבמקרא פרושו הזמן שבין שתי עריבות: עריבת השמש ועריבת 
אורה, כלשון הראב"ע, או שקיעת החמה ושקיעת אורה, בסגנון חכמי צרפת, כך גם ביך 
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וראוי עוד להעיר על דברי תרגום יונתן, שכבר נתקשה בהם בעל 
ענצה ישראל" בחדושיו לחָלין, ואחר כל כרכוריו השונים לא מצא דרך 
לצאת מהם בשלום. על המקרא ,השמש יצא על הארץ" (בראשית, י"ט, 
כ"ב) יאמר שם: ,שמשא עבר ימא ונפק על ארעא בסוף תלת שעיך, 
שכפי שאפשר לחשב בהשקפה ראשונה, הוא זמן מעבר השמש בעבי של 
רקיע: אבל נראה יותר, שהדברים מיָסדים על מה שאמרו: קורקסי השמים 
במימי אוקינוס הם אחוזים (פרקי רבי אליעזר, פ"ג), ושהעולם שליש יָמים, 
שליש יָשוב ושליש מדבריות (עַיָּן רש"י לישעיה מ, י"ב, ופיוט הקליר 
לפרשת שקלים), שלפיהם ים אוקינוס, הנחצה לשני חלקים, למזרחי 
ולמערבי, הוא החצי ממדת הארץ (הכוללת בתוכה את הישוב ואת המדבר), 
ונמצא, שהשמש עוברת את הים המזרחי בבקר (וכן את הים המערבי בערב) 
בשעוּר שלש שעות. 

זמן הנשף ראוי היה באמת להחשב לזמן בפנירעצמו, שאינו לא מן 
היום ולא מן הלילה, או ממְצע בין היום ובין הלילה1), והיום הטבעיכ 
או החלק המאיר שבו, היה ראוי שיתחיל עם הנץ החמה ויגמור עם 
שקיעתה. הגדר הזה של היום הטבעי הוא פשוט ומִהָנֶּר ביותר, ונוח לקצבו 
בדיוק, ולכן ישתמשו בו התוכנים מימי עולם. לעָמת-זה מצא האדם בדרכי 
חייו - ובפרט האדם הטבעי, שלא הרגיש עוד כל צרך וכל חפץ לסדר את 
חשבון הזמנים, כי אם לסדר את מעשהו בבית ובשדה - לדבר נכון *פניו 
יותר, לכלול את זמן הנשף בזמנו של היום הטבעי, וכל זמן שליטת-האור, 
שנתן לו את היכלת לעשות את מלאכתו, נחשב בעיניו ליום. ובדרך כזה 
אנו מוצאים את גדר היום הטבעי פשוט ומקצל בכל הלשונות: ונוכל 
להחליט, שכך היה משפט העברים עוד בימי קדם. וחכמי התלמוד (מגלה, 
כ, ע"ב) מצאו זכר לדבר בנחמיה, האומר: ואנחנו עושים במלאפה מעלות 
השחר עד צאת חכוכבים, והיה לנו הלילה משמר והיום מלאכה (נחמיה, ד, 
ט"ו - ט"ז). ופסקו לענין הדין, שפל הדברים שמצותם בלילה - זמנם מן 
התורח עד שיעלה עמוד השחר, ולא אמרו עד חצות אלא כדי להרחיק 
את האדם מן העבָרה (משנה, ריש ברכות), וכל הדברים שמצותם ביום, 
אם עשה אותם משעלה עמוד השחר -יצא, אלא שלכתחלה אין עושים 
אותם אלא מהנץ החמה, מפני שאין הכל בקיאים (מגלה, כ, ע"א, ורש"י 
שם); שחיטת תמיד של שחרית כשרה מתחלת עלות השחר, אלא מפני 


דף י"ט, ע"א), אלא שהוא סובר, כי ,משיעלה עמפד השחר* הוא טעות סופר -- במקום 
,אילת השחר?. אבל בעיני נראה יותר, שכך יצאו הדברים מיד מסדר-המדרש בעצמו, שהבין 
שם ,אילת השחר? במשמעות ע מוד ה שחר. וכך היא הגירסא בילקוט, במדרש לקח טוב 
ובמדרש שכל טוב. 

1) הפרסיים הקדמונים, כאשר ראינו למעלה, צרפו את נשף-הבקר אל היום, ואת נשף- 
הערב חשבו לצמן בפני-עצגו. 
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בירושלמי להלן: ,האי אילתא דשחרא מאן דאמר כוכבתא היא טעי; 
זימנין דהיא מקדמא" וכו'. הכוכב הזה, העולה בנגהו על כל כוכבי השמים, 
נראה פעמים רבות בזמן מלוּא אורו כמה שעות לפני שקיעת החמה, ולכ 
תפסו רבי יוסי ברבי בון למשל, לבאר עלזידו את דבריו ,לא כוכבים 
גדולים" וכו', והוא הדין לצדק ולמאדים (בשעת מלואו וקרבתו לארץ), 
וכן הכוכב ,סיריוס", שאף-על-פי שהם נופלים מ,נגה" באורם, מכל-מקום 
יכולים הם לַהָראות ביום; אלא שזכר רק את ,נגה", מפני שהוא נפר 
ברקיע יותר מחבריו, הדבר שהצריכו שלשה כוכבים, אף-על-פי שצאת 
הכוכבים משמע שנים, אפשר שהיו חוששים על הכוכב הראשון, שמא 
הוא מן הכוכבים הנראים ביום, ולכן אמרו בירושלמי שם: ,קדמיא לא 
מתחשיב"; אבל אין אלה דברי הכל, ונזכרה שם דעה אחרת: ,כוכב אחד- 
יום, שנים -- לילה", והזמן שבין אחד לחברו הוא בין-השמשות. ולפעמים 
סמכו על דברים אחרים: רבי אמי היה מטלטל במוצאי שבת על"-פי צאת 
השואבות (מלייתא), שדרכן לצאת לאחר חשכה, ורבי מתניה היח מטלטל 
על ברירות אור הירח (איבריתא דסיהרא), שנעשה נפר יותר וברור לעין, 
באשר כבר רפה אור היום (ירושלמי, יומא, רפ"ג). 

אבל סמן מְבהק יותר נזכר בברייתא: ,איזהו בין-השמשות? משתשקע 
החמה כל-זמן שפני מזרח מאדימין, הכסיף (החלק) התחתון ולא הכסיף 
העליון - בין-השמשות; הכסיף העליון והושוָה %תחתון - לילה, דברי רבי 
יהודה" (שבת, ל"ד, ב)- ופָרושה לדעת רבה, שהיום נגמר עם שקיעת 
החמה, ואחר ששקעה מיד מתחיל בין-השמשות, ונמשך כל-זמן שפני מזרח 
מאדימים, וגם אחרי-כן, אף-על-פי שככר רפתה אדמומית הרקיע בחלקו 
הסמוך לאפק ונהפכה לאור דיהה, עדין בין-השמשות הוא; ורק משעה 
שהכסיף כל החלק המזרחי של הרקיע והושוה עליון לתחתון, לילה ודאי 
הוא. דעה זו, שזמן בין-השמשות מתחיל מיד עם שקיעת החמה, מכוּנת 
לדעת רבי בירושלמי (ברכות, שם), לפי תקונו של רבי חנינא: ,הלבנה 
בתקופתה (במלואה), סוף גלגל חמה לשקוע (מרגע שקיעת שפתה העליונה) 
ותחָלת גלגל לבנה לעלות, זהו בין-השמשות". אבל רב יוסף שונה את 
הברייתא בלשון אחרת: ,כל-זמן שפני מזרח מאדימים - יום, הכסיף התחתון 
ולא הכסיף העליון - בין-השמשות, הכסיף העליון והושוה לתחתון - לילה". 
ולפי דעה זו אין בין-השמשות מתחיל, אלא משעה שנחלש אור הרקיע 
כליכך, עד שהתחיל חלקו המזרחי התחתון, הסמוך לארץ, להכסיף, ועד 
אותו רגע עדִין יום הוא. וקרוב לזה שנויה ברייתא זו בירושלמי (ברכות, 
שם): ,כל-זמן שפני מזרח מאדימות -- יום, הכסיפו - זהו בין-השמשות, השחירוּ, 
נעשה העליון שוה לתחתון, - זהו %ילה". ונזכרו בבבלי ובירושלמי שם 


.מ"ד, י*ט)-- ,זו הכוכבת* (פסיקתא רבתי, פל?"א), לפי גירסת הילקוט (רמז רע"ו), ולפגינו 
/ קְ 
צטעות: זו הכוכבים. 
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כְלו מן היום מן התורה, אלא שאחרו מעט את גבול כניסת היום לענין 
קריאת שמע, מפני שהיא תלויה בזמן קימה, ובמקרים אחרים - משום סיג 
ולהסתלק מן הספק. לא כן הדבר בנשף-הערב, שחשבוהו רֶבּוּ ככְלו ללילה. 
מלבד חלק קטן בתחלתו, שהיה בעיניהם ספק לילה; את הזמן הזה קראו 
בשם ,בין השמשות" או ,ספק חשכה" ודברו עליו במקומות שונים במשנה 

ובתלמוד. 
התוספתא (ריש ברכות) מגבלת רגע כניסת הלילה, לענין קריאת שמע 
של ערבית, ואומרת: ,סמן לדבר - צאת הכוכבים". אבל עוד קדם-לכן 
נגמר היום ונכנס זמן בין-ה שמשות, שהוא ספק חשכה, שמטילים אותו 
לחומר שני ימים. ברייתא אחת אומרת: כוכב אחד - יום, שנים - בין- 
השמשות, שלשה - לילה (שבת, ל"ה, ב), והפונה במאמר זה לתחלת צאת 
הכוכבים, לא לזמן יציאת הכוכבים הקטנים, שאינם נראים אלא בומן החשך 
הגמור, וכאשר פרש שם רבי יוסי בר-אבין 1): כוכבים שאמרו - לא 
כוכבים גדולים הנראים ביום, ולא כוכבים קטנים שאינם נראים 
אלא בלילה, אלא בנונים. ובירושלמי (ריש ברכות): ,הדא דתימר, 
באילין דלית אורחתהון מתחמיא ביממא, ברם באילין דאורחהון מתחמיא 
ביממא לא משערין בהון". ורבי יוסי ברבי בון, הוא רבי יוסי בר-אבין 
שבבבלי, מוסיף על זה: ,ובלחוד דיתחמון תלתא כוכבין בר מן הדא 
כוכבת א"2). והדבר ברור, שפונתו לכוכב השחר והערב, הוא ,נגה", 
שנקרא בארמית וסורית ,כוכבתא"5), וכמו שיאמר רבי יוסי ברבי בון זה 


השמשות הבא במקומו במשנה -- מפני שהמשג בין-הערבים קבל בזמנם משמעות רחבה 
הרבה יותר -- ענינו הזמן שבין שתי שמשות: בין השמש השוקעת לעינינו ובין השמש 
השוקעת ,בעבים? (באויר הסובב את הארץ), או, לפי סגנון התלמוד (ריש ברכות), הזמן 
שבין ביאת השמש ובין ביאת אורה. הרי הלוי (בספרו ,תלמודישעס ווערטערגוך") מפרש 
ענין השם הזה, שהוא הזמן שבין שקיעת החמה וזריחת הלבנה; ואולם לפי פרוש זה לא יהיה 
הטם הזה מכון לעניָנו אלא בזמן הֶראות הלבנה החדשה הנגלית לעין סמוך לשקיעת החמה, 
אבל לא ביתר ימי החדש. 

1)| כן היא הגירסא בסדור ר"ע גאון, בה"ג, ברי"ף, ברא"ש, בספר העתים, באור זרוּע 
ובספר יראים, וכן היא בכ"י מינכן, לעדות בעל ,דקדוקי-סופרים?, וכן הגיה הב"ח, לא כדברי 
הגר"א (בבאוריו לארח-חיים, סמן רס?א) ובעל ,מרכבת המשנה" (הלכות שבת, פ5"ה, ה"ד), אשר 
חשבו, שבעל המאמר הוא התנא ר' יוסי בן-חלפתא. 

2) כך הגירסא בנוסחאות שלפנינו, וכן בש רידי הירושלמי, שנמצאו בגניזת 
מצרים ויצאו לאור בניו-יורק. והיטיבו לפרש אותה הר"ז פראנקל בפרושו , אהבת ציון* 
ור"י שווארץ (,תבואות השמש*) והרצ"ה חיות (שהובאו דבריו בהערות הרב מרישא ור"ש 
הורוויץ, שנדפסו בירושלמי, דפוס מגנצא, שנת תרל"ה), שנתכפונו כלם ?דעה אחת, שהוא 
כוכב השחר. ולפני הרמב"ן היתה הגירסא: דדמיין כחדא כוכבתא (צין להלן). 

6 ונמצאה מלה זו גם בתמונה עברית -- כוכבת: מלכת השמים (ירמיה, ז, י'תג 
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השמשות, על פי הסמנים שנתנו לנו רבותינו, באחד המקומות והזמנים 
ולקצוב את העמק שנמצאה בו השמש מתחת לאפק ולהוציא מראש עלפי 
חשבונות המשָלשים הכדוריים בכל-מקום בארץ ובכל יום בשנה את הרגע, 
שבו תגיע השמש לעמק הזה, והוא יהיה זמן כניסת הלילה. את שעוּר 
הקשת הזאת, קשת העמק, קצב לנו החכם רבי יוסף שווארץ, שָעְיָּן על דבר 
זה ימים הרבה בירושלים ומצא, ששעוּר ,הכסיף העליון והושוה לתחתון" 
הוא ארבעה-עשר דקים בערך, בזמן שירדה השמש שלש מעלות וחצי אל 
תחת האפק, ,ואף-על-פי שנראה עוד מעט אור אדמימות חלוש בגבהי הרקיע 
המזרחי, אכן אין זה נחשב לכלום, וכבר הגיע הזמן, שנוכל לומר, ששוה 
עליון לתחתון" (,תבואות השמש", דף מ"א, ע"ב). החלטתו זו מכוּנֶת לגמרי 
עם השעוּר, שנתנו לזה בגמרא: שלשה רבעי מיל, - לפי הדעה החושבת 
מהלך מיל לשמונה-עשר דקי שעה. אבל אף-על-פי שהמחבר בוטח כל-כך 
בהשקפותיו, מכל-מקום יש לנו יסוד לפקפק בדקדוקן ולחוש, אם לא התגנב 
בהּן כל-שמץ מהטעאת-עצמו. בחזיון כזה, המשנה פניו בכל רגע ורגע, 
קשה מאד לָכְוּן ולמצא את נקדת הזמן, שיקבל בו החזיון את המראה 
המיחד לו, ורי"ש, אשר ידע מתוך דברי התלמוד, שרגע הכספת העליון 
הוא - לפי ההנחה, ששעוּר מיל שוה לשלש עשיריות שעה -- י'ג דקים וחצי 
לאחר שקיעת החמה, יכול היה לשפוט למראה עיניו, כי כבר הגיעה העת 
אשר הוא מבקש, והאדמימות החלשה, הנראה עוד בגבהי הרקיע המזרחי, 
אינה נחשבת לכלום. ובאמת יאמר המחבר במקום אחר (שם, דף ס"ג, ע"א): 
,ועינינו רואות, לבסוף זמן זה (י"ג דקים וחצי לאחר השקיעה) עדין לא 
שוווהיע ל הל ת חחת וו ןכל יאם' עד ערך' י"ז ‏ דקים"!). 

אבל בצד הסמן הראשי, שהוא הכספת פני המזרח, מצאנו למעלה 
עוד סמן אחר, - צאת הכוכבים. הסמן הזה, אף"עליפי שכבר נזכר בתוספתא 
(ריש ברכות): ,סמן לדבר (לזמן קריאת שמע) - צאת הכוכבים", מכל-מקום - 


הנשף משתנה לפי עתות השנה, התלויות בנטית השמש, אבל אינו נערך כלל אל ארך הימים 
וקצורם (אף שגם הם תלוּים בנטית השמש). ואם נדקדק במשוות ש%נו יותר, נמצא, שהנשף 
בימי החרף הקצרים אַרך מאותו של היום ה בינוני, ושזמן הנשף הקצר נופל בקרוב 
בחדש מרחשון (עַיָּן מאמרי ,שימת עין,, הנספח לספר ,הרב מלאדי", דף 400), | 

1) ר*י שווארץ, החושב את עיוניו כמסמרות נטועים, יחליט בהערתו, שסמן הכספת 
האדמימות אינו משתנה בכל ימי השנה ועומד תמיד על מדה אחת, הן בתקופת תמוז והן 
בתקומת טבת, ואומר, שהמציאות סותרת בזה את תורת התכונה. לפי-הנראה, חשב המחבר, 
שחשבונות התכונה מוציאים בנדון שלנו הבדלים גדולים, כדרך שפך הוא בשעור הגשף, שכפי 
מה שהביא בספרו (כ"ד, ע'א) בשם יש"ר מקנדיא ותפס עליו, הוא משתנה בשעור גדול. 
אבל באמת, אם נניח זמן הכספת העליון והתחתון י"ד דקים בימים השוים, אז נמצא את 
שעורו על-פי חשבונות התכונה לתקופת טבת ט*"ו דקים וחצי ולתקופת תמוז ט"ז דקים - 
ובשעור מועט כזה בודאי שאי-אפשר לצמצם בחזיון מרכב כאותו שאנו דנים עליו. 
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עוד שתי דעות אחרות: רבי נחמיה אומר, ששעוּר בין-השמשות כדי שיהלך 
אדם משתשקע החמה חצי מיל, ורבי יוסי אומר, שבין-השמשות כהרף"עין, 
ואי-אפשר לעמוד עליו1), ונחלקו האמוראים בהבנת דברי זה האחרון; יש 
שחשבו, שפין-השמשות לדעתו הוא כהרף-עין (זמן מועט) אחַר אותו של 
רבי יהודה, ויש אומרים, שכל הרף-עין והרף-עין שבזמן הזה ספק הוא. 

נקל לשער מראש, שסמנים אלה שהבאנו: הכספת פני המזרח, צאת. 
הכוכבים וברירות אור הלבנה, קשה שיהיו מכָונִים זה עם זה אפילו בקרוב 
גס, וכדרך שאמרו בתחלת ברכות על זמני קריאת שמע של ערבית, ,דלאר 
חד שיעורא נינהח". 

ארך זמן בין-השמשות, הגומר אחרי שהגיעה השמש לעמק ידוע א 
תהת האפק, משתנה, כאשר אמרתי, לפי רחב המקום בארץ2) ולפי עתות 
הטנה 3. אבל לפי ששבירת האור באויר, שהיא הספה לחזיון הנשף בכלל, 
שוה כמעט בכל העתים והמקומות, הנה יספיק %נו למצא סוף זמן בין- 


1 ולפי-זה הרגע המבדיל בין היום ובין הלילה אינו ידוע אלא *%ליוצר בראשית> 
וזה מכוָן עם דברי רבי יוסי במקום אחר, האומר על המקרא ,ויכל אלהים ביום השביעי"ן 
כזה שהוא מכה בקורנוס, הגבּיהה מבעוד-יום והורידה משתחשך (בראשית רבה, ספ"י). 

2) בארץ צ*לל ([4ת6) באמריקה הדרומית, הגבוהה כארבעת אלפי מטר מעל-פבר 
הים, הלילה ממהר לבוא לאחר עבור רביעית שעה משקיעת חחמה, מפני שהאויר דק וקלוש 
שם מאד, ואין בכחו להשיב אחור את קרני האור הנופלות עליו, אבל בארצות המישור 
ובמקומות שגבהן ממצע אין קשת-הראיה משתנה בשעוּר נפר, כאשר יוכיחו ההשקפות על זמך 
הַראות-הכוכבים, המובאות להלן, שנעשו במקומות שונים, על-ידי אנשים שונים ובתנאים 
שוניס. שעוּרו של הר?י שווארץ, שלא הקפיד על ,רצופים", מכוּן עם שעוּרו של למִבַּרט34 
והשקפותיהם ש% בעל ,מנחת-כהן?, הירש וכהן, אעקר הניחו, שהכוכבים צריכים להיות רצופים, 
מכוּנות כמעט בקְרוּב זו עם זו. 

3 הרמב"ם בפרוש המשנה (ריש ברכות) אומר, שמעלות השחר עד הנץ ההמה שעת 
וחמש מן השעות הזמניות. ואם-כן, הוא סובר, שזמן הנשף נערך בערך פשוט אל ארך' 
היום, וכן העלה בעל ,מנחת-כהן? (מ"ב, פ"ג), וכן החליט גם בעל ,תבואות השמש" (דף כ'ד, 
עֶ"א) עַל יסוד השקפותיו שעשה בירושלים (אשר כפי שנראה להלן, יש לנו הרשות לפקפק 
בהן). אבל אין דבריהם מכונים עם חשבונות התכונה. חזיון הנשף תלוי רק בשבירת ניצוצר 
האור באויר, שנחקרו משפטיה היטב; וכאשר הראה הנסיון, אינה משתנה כמעט בכל עתות. 
השנה. אם נְצין את רחב המקום בארץ באות >), נטות השמש מצגול המשוה באות 8, אד 
יצא %נו זמן שקיעת החמה, הנחשב מרגע חצות היום, שנצינהו באות 1, על-ידי מָשוה זוצ 

8 6 0 8 - = 7 608 (1 
ירגע סוף הנשף, שנצינהו באות + על-ידי המשוה: 
0 חופ-[-% תחופ () תפ -- 2 פ--ז) 8% (2 


שהאות 6 מורה בה על קשת העמק השוה /18. ממעוות אלה יצא לנו, כי אמנם שעור 
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כוכבתא", שממנו יוצא ההפך ממש, שהיתה כוָּנתו להוציא רק את הכוכב 
,נגה" וכיוצא בו, שיכולים להָראות ביום, אבל לא את הכוכבים מן המדרגה 
הראשונה, שאין דרכם לעולם להֶראות ביום. 

הנה כן יצאו לנו משני הסמנים שבתלמוד שני שעורים שונים לבין- 
השמשות, אבל אפילו הגדול שבהם אינו מגיע לחצי שעה. ואולם מצאנו 
מאמר אחד בבבלי, הנותן מקום לחשב, שבין-השמשות נמשך הרבה יותר 
ושאין הלילה מתחיל אלא משעה שהכסיפו פני המערב: וכפי-הנראה 
בסקירה ראשונה, כך פרשו לשון הברייתא ,כל-זמן שפני מ זר ח מאדימין"). 
וזהו לשון המאמר: ,רבא חזייה לאביי, דקא דאוי למזרח;: אמר ליה: מי 
סברת פני מזרח ממש? פנים המאדימין את המזרח" (שבת, ל"ה, א). אבל 
קשה מאד לחשב, שיחלוק רבא על כל השעוּרים היוצאים מדברי כל 
התנאים והאמוראים שקדמוהו. ועוד יותר קשה להכניס את דבריו בדברי 
הברייתא, ,הכסיף התחתון ולא הכסיף העליון", כי במערְב העליון מקדים 
להכסיף מן התחתון2). אבל כפי שאנו רואים, לא נתחדשה הלכה זו לרבא 
בבית-מדרשו מתוך משא ומתן בדבר, כי אם נתגלגלה ובאה לידו בהיותו 
מחוץ לבית-הישיבה לעת-ערב עם אביי חברו, ואין הדבר נמנע, שהיה זה 
אך מקרה פרטי, שאין דנים ממנו על הכלל. חזיון חליפות האור בעת 
שיחליפו הלילה והיום את משמרותיהם הוא, כאשר אמרנו, חזיון מַרכּב, 
ואיננו יוצא תמיד לפעלו בטהרתו, כפי אשר יתארוהו חכמי הטבע וכפי 
שתציעהו לפנינו משנתָנו החיצונה; ואם אין האויר לעת הערב זך ושוקט 
כראוי, וחלקיו מזדעזעים ומתערבבים על-ידי תנועת הרוח, לא. תופיע 
לעינינו אדמומית פני המזרח והכספתם לכל משפטיה וחֶקותיה. מקרה כזה 
אפשר שאירע גם לרבא, שהשקיף עללפני המזרח, ולא מצא שם את 
האדמומית אשר הוא מבקש, וחשב, כי כבר הכסיפו והשחירו פני המזרח; 
אך כאשר חזר ונתן פניו למערב, מצא את פני הרקיע מאדימים במדה 
מסִימת כזו, שנתנה לו מקום לחשב, שלא נכנס עוד הלילה, ולכן אמר 
לאביי: כסבור אתה, שרק פני המזרח הם המכריעים? אין הדבר כן; 
ולפעמים אנו צריכים לשום עין על המקור, שממנו באה אדמומית פני 
המזרח, - הבט-נא אל הפנים המאדימים האלה, כי הם מאירים עוד באורן 


1) ור"ת (,ספר הישר?, סמן קפ"א) רוצה להסביר את הדבר ואומר: והאי פני-מזרח 
מערב הוא, שנקרא פני מזרח לעת-ערב כל-זמן שמאדים וכו". 

2) גם בעל ,תבואגת השמש" (דף כ"ג, ע"ב) נתקשה במאמר זה, ובאמרו להוכיח, 
שאדמומית הרקיע לא תִתּכן כי אם בפני מזרח ומשם היא מתפשטת קצת גם לצפון ולדרום, 
קאכן בצד המערב אי-אפשר שנראה", -- הוא מתפלא על הראשונים ועל האחרונים, שלא 
נתעוררוּ על זה. ואנכי אתפלא ע% החכם הזה, שלא הרגיש בקושי גדול יותר, שאם נפרש 
,פני המזרח" שבברייתא ל%פנים שהן מאדימות את המזרח -- כל הלשון ,הכסיף התחתון ולא 
הכסיף העליון? אין לו כל שחר. 
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+ 
אם על-פי הירושלמי נוציא משפטו), לא מצאנו, שנתנו ונתנו בו אלא 
חכמי האמוראים שבדור הרביעי, רבי אחא בררדפפא ורבי יודה בן-פזי, 
שנחלקו בדבר, ,כמה כוכבים יָראו ויהא לילה", שהראשון אומר - שלשה, 
והשני - שנים (בדור הזה היה גם רבי מתניה, שסמך על ברירוּת אור 
הלבנה). ורבי יוסי בר-בון, שפָּרש מדת אורם של כוכבים, שהם בונים, 
היה בדור החמישי,. ואפשר שחכמים אלה בחרו בסמנים אחרים, אף-על-פל י 
שאינם מכְוָּנִים היטב עם הסמן הראשי, הכספת פני המזרח, מפני שנקל 
יותר להשיגם בחוש מן הראשון. גם על הסמן הזה עָין ר"י שווארץ ומצא, 
שבירושלים ,עשרים דקים אחר השקיעה נראה כוכב אחד, שלא נראה קודם 
השקיעה, ומוכח, שבינוני הוא; חמשה דקים אחר שנראה הכוכב הראשון 
נראה השני; שלשה דקים אחריו נראה השלישי" (,תבואות השמש", דף 
מ"א, ע"ב). ולפי-זה שעוּר בין-השמשות, הנקצב על-ידי צאת הכוכבים, גדול 
שתי פעמים מאותו שיעא לנו מסמן הכספת פני המזרח, ומכְּון בדיוק עם 
שעוּר הזמן הנקרא בפי התוכנים בשם ,הנשף האזרחי", הגומר עם ירילדת 
השמש כשש מעלות וכ"ג דקים אל תחת לאפק. 
אחרי הר"י שווארץ התאמצו גם שני חכמים באירופה לקצוב על-פי 
השקפותיהם את משך זמן בין-השמשות. החכם הירש2) בפריז מצא מדת 
קשת-העמק 34 70 והתוכן ב. כהן, בלוחותיו על זמן כניסת הלילה והיום 
(שטרסבורג, 1899)--5 79. 3) שני חכמים אלה יסדו את דבריהם על הנחת 
הפוסקים האחרונים, ששלשה כוכבים שאמרו צריכים להיות רצופים, ומזה 
הוציאו תולדה מִכרחת, שהם כוכבים ממדרגה שניה, כי הכוכבים ממדרגה 
ראשונה מעטים הם (כשמונה-עשר) ומפזרים בכל רחבי הרקיע. הראשון, 
שהעלה בידו דין זה של שלשה כוכבים רצופים, הוא הרמב"ן בספר ,תורת 
האדם" ואחריו נמשכו הר"ן בנמוקיו לאלפסי (סוף פרק במה מדליקין) וכל 
הפוסקים האחרונים; וכלם יסדו את סברתם זו על המאמר בירושלמי ברכות: 
,ובלחוד דיחתמון תלתא כוכבין דדמין כחדא כוכבתא, שהכונה בו 
לדעתם, שִיָראו שלשה כוכבים, הנראים ככוכב אחד, כלומר, סמוכים 
ורצופים. אבל אין זה במשמע הלשון כלל, כי כוכבים סמוכים רחוקים עוד 
הרבה מַהָראות ככוכב אחד, ואם נקפיד, שיהיו סמוכים ורצופים כל-כך, 
שָיָראו לעין ככוכב אחד אפילו בהפלגה גדולה, הנה לשוא נבקשם ולא 
נמצאם,. וכבר הבאתי למעלה את הנוסח הנכון בירושלמי: ,לבר מן הדא 


1) בבבלי (שבת, ל"ה, ב) נזכר דין שלשת כוכבים בשם רבי יהודה אמר שמואל%, 

2) עין 239 .ק ,21 .1 ,פסטוט( 065ש66 865 6טע6ק. ו 

3 עמק קרוב לזה (שבע מעלות וחצי בקרוּב) יוצא גם מדברי בַעַל ,מנחת כהן" 
(מאמר ב, פ"ה), שְצִיָן על רגע הֶראות שלשה כוכבים בינונים בהולנדיה ומצא את זמנם 
בתקופת ניסן ותשרי כארבעה חָמשי שעה אחר שקיעת החמה, ובאמצע הקיץ תשע שעות 
ושליש בקרוּב אחר שעבר חצי היום. 
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אוא מהלך שלשה רבעי מיל, או י"ח דקידשעה לאחר השקיעה, ואז הוא 
ודאי לילה לרבי יהודה, ובין-השמשות של רבי יוסי נמשך עוד אחר-כך 
זמן מועט מאד, בערך שני דקים, כי גם לרבי יוסי כשליש שעה אחר 
השקיעה לילה ודאי הוא, ואז הוא זמן יציאת שלשה כוכבים בינונים, 
בארץ-ישראל בימים השוים, וכמעט גם בכל החרף, שאז, כשהרקיע 
בטהרתווהאוירזך, נראיםג' כוכבים לזכי-הראות מהאצטגנינין, 
הבקיאים בגרל גוף המאורות [ומקומם] ברקיע. עד כאן תרף 
דבריו. והוא מוסיף עוד ואומר: ,ובמדינות אלו יצאו ג' כוכבים בימים 
השוים כחצי שעה אחר השקיעה". ודבריו נכוחים וישרים. כי משעוּר שליש 
שעה, שבין-השמשות נמשך בארץ-ישראל, יוצא, שחשבו כניסת הלילה ברגע 
שירדה השמש כדי ארבע מעלות ורביע אל תחת האפק; ואם כן, ברחב 
וילנה, שרחבה (לפי דעת בעל ספר ,אילים", שהלך אהריו הרב) נ"ג 
מעלות וחצי, תהיה כניסת הלילה בניסן ותשרי כ"ח דקים ושלשה חְמְשים, 
או - כדברי הרב - כחצי שעהו) 

מכל הדברים שאמרנו אנו רואים, שהזמנים המפרידים את היום מן 
הלילה ואת הלילה מן היום אינם שָוים זה לוה: היום נחשב מעמוד השחר, 
אף-על-פי שהרקיע מלא עוד כוכבים קטנים לרב, ובינו ובין הנץ החמה 
מהלך ארבעת מילין; וּלהפך, הלילה מתחיל משעה שָיָראוּ שלשת הכוכבים 
הראשונים, ואין בין שקיעת החמה ובינ! אפילו מיל אחד שלם. וכאן יש 
מקום לשאל, מה נשתנה זה מזה% והשאלה הזאת כבר נשאלה באמת 
בירושלמי (ריש ברכות): ,כמא דאת אמר בערבית, נראוּ שלשה כוכבים, 
אף"-על-פי שהחמה נתונה באמצע הרקיע (בעָבִיּ של רקיע) - לילה הוא, 
נימר אף בשחרית כן?" והשיבו שם על זה כמה תשוּבות: יש שאמרו 
להביא ראיות מן המקרא: ,בפקר בבקר- ליתן תחום לַבָקר של בּקר"; 
,הבקר אור- התורה קראה לאוּר בּקר", ויש שהוכיחו זאת מדרך הסברא:; 
גבול היום חוא מרגע שהאור מתחיל להיות מַרגש לעין האדם, והלילה 
מרגע שהחטשך מתחיל להיות מַרגש לו (,מקיש יציאתו לביאתו, מה 
ביאחו משיתכסה מן הבריות, אף יציאתו לכשיתודע לבריות"). ויש שחשבו. 
להכריה הדבר מן המציאות, ש,אם אומר [את] ליתן עוביו של רקיע 
ללילה בין בערבית בין בשחרית, נמצאת אומר, שאין הלילה והיום שוים". 
הדברים המתמיהים האלה - כי בתקופת ניסן ותשרי יש ליום י"ב שעות 
מהנץ החמה עד שקיעתה - בנוּיֶם על שיטתם בבנין-העולם, שהוא עשוי 
כאכסדרא או כקבה (ב"ב, כ"ה), והרקיע, שהשמש מהלכת תחתיו ביום 
ולמעלה ממנו בלילה, דומה לגג שטוח, שעָביו שוה בכל מקום, עד שהוא 
עושה בחתוכו כמין מִרְבּע אַרךּ, שהשמש עוברת את צלעו הקצרה המזרחית 
ואת הצלע האִרְכּה התחתונה ביום, וּכנגדו את צלעו הקצרה המערבית ואת 


1) צין מאמרי ,סימת עין", הנספח לספר ,הרב מלאדי". 
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של יום, אבל לא היתה כוָּנת רבא לשוּם לאל את דברי הקודמים לן, 
ששמוּ את פני המזרח לאבן-בחן, ולאמר, שתמיד אנו צריכים להביט על 
המערב. 

דברי רבה ורב יוסף, שהבאתי למעלה, נלקחו ליסוד מאת הפוסקים, 
אלא שנחלקו בהבנתם. לפי משמעותם הפשוטה של דברים, בין-השמשות 
לדעת רבה, שפסקו כמותו, מתחיל מיד עם שקיעת החמה אל תחת האפק. 
וכך הבינו אותם הגאונים רב שרירא ורב האיי (שהובאו בתשובות מהר"ם 
אלשקר, סמן צ"ו), שכפי הידוע - דבריהם דברי קבלה, וכן פסקו הרי"ף 
והרמב"ם ואחרים. אבל רבנו תֶם מצא לפי פָרוש זה סתירה בדברי רבי 
יהודה, ששעוּרו של רבה נשען עליהם, שהרי הוא בעצמו אומר במקום 
אחר, שמשקיעת החמה עד צאת הכוכבים (שהוא תחלת הלילה) מהלך 
ארבעה מילין; ולכן הוא מפרש את הלשון ,משתשקע החמה", ל%פי שיטת 
בעלי התלמוד בבנין-העולם, שאין הַבַּוּנַה משעה שַתִּכּנס בצָבֶי של רקיע, 
אלא משעה שהיא קרובה לצאת ממנו, לאחר שעברה כמעט את כָּלו, 
ונכונה לעבור למעלה ממנו, או לסבב אחורי כְפה. ולשיטתו, מרגע שתתעלם 
השמש מעינינו עד שתעמיק לנסר ברקיע שעור כזה המכוּן לשעוּר שלשה 
מילין ורביע של מהלך אדם בינוני בארץ - עדין יום הוא; ומאותו רגע 
מתחיל בין-השמשות וגומר ברגע שתגיע בו השמש אל סוף עָבֶיל של רקיע, 
שהוא מהלך ארבעת מילין מרגע שהתחילה לשקוע, שאז הוא זמן צאת 
הכוכבים' וכניסת הלילה. 

שיטה זו, | שנמשכו אחריה רב חכמי צרפת, נתקבלה להלכה ב,שלחן 
ערוך" (ארח חיים, רס"א), עד שבא הגר"א בבאוּריו לש"ע וּבֶטָל את 
דעתו של רבנו תַם; ואת הסתירה, שמצא בדברי רבי יהודה (אשר מהר"ם 
אלשקר לא מצא דרך אחרת לישבה, אלא שחזר בו רבי יהודה בשבת 
מדבריו בפסחים), הסיר בדרך פשוטה מאד. לפי דבריו, ל% שתי 
שקיעות הן, אלא שתי יציאות הכוכבים הן: בפסחים ידבר רבי 
יהודה על יציאת כ% הכוכבים, הגדולים עם הקטנים, שאינם נראים אלא 
לאחר מהלך ארבעה מילין, או- אם נחשב מהלך מיל לכ"ב דקים וחצי - 
לאחר שעה וחצי, כשעוּר נשף"התוכנים; אבל בשפת ידבר על יומה ש% 
תורה הגומר עם יציאת שלשה כוכבים בינונים, או בשעור מהלך 
שלשה רבעי מיל, שהם י"ז דקים לאחר שקיעת החמה. דברי הגאון הזה 
הם מחָוָּרים מאד, אלא שלא נתן את לבו להגביל זמן בין-השמשות גם בחוץ 
לארץ-ישראל; ואת החסרון הזה מֶלא אחריו הרב רש"ז מלאדי, אלא 
שהאריך מעט את שעור בין-השמשות. במאמר אחד, הנמצא בסדורו והנקוב 
בשם ,תוספת שבת", הוא מגביל את שעור זמן בין-השמשות בארץ-ישראל 
בתקופת ניסן ותשרי לפי דעת הגמרא; ועל-פי ידיעותיו בעַקרי חכמת- 
התכונה, שקנה לו מִפָּפַר ,אילים" ליש"ר מקנדיא, הוא מוצא שעורו גם 
בארץ-מגוריו - ברוסיה. הרב אינו מפרש לנו את דרכי חשבונותיו, אבל 
גלוים הם מעצמם לכל-מבין. מוציא הוא מדברי רבה, ששעוּר בין-השמשות 
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אמרוּ במדרש (ויקרא רבה, פכ"ו): ,תניא, באחד בתקופת ניסן וּבאחד 
בתקוּפת תשרי היום והלילה שוין, מכאן ואילך היום לוה מן הלילה, 
והלילה מן היום". תחלת הברייתא הזאת נזכרה גם בירושלמי (ריש ברכות), 
וכמלוּאים לדברים אלה אנו מוצאים במקום אחר מאמר אחד, הנותן קצבה 
לשנוּיי מדות היום והלילה: ,וכמה פורע זה לזה ולוה זה מזה: אחד 
משלשים בשעה" (מדרש תהלים, י"ט, הוצאת בובר, צד 168). והצעה 
של ברייתא זו במלוּאה כך היא: ,באחד בתקופת ניסן וּבאחד בתקופת 
תשרי היום והלילה שוין, מכאן ואילך היום לוה מן הלילה והלילה מן 
היום. כיצד? מתקופת ניסן עד תקופת תמוּז היום לוה מן הלילה, מתקוּפת 
תמוּז עד תקופת תשרי היום פורע ללילה; מתקוּפת תשרי עד תקופת טבת 
הלילה לוה מן היום, מן תקופת טבת עד תקופת ניסן הלילה פורע ליום. 
נמצא, בתקופת ניסן ותשרי אינן חייבין זה לזה. וכמה פורע זה לזה ולוה 
זה מזה? אחד משלשים בשעה"). 

ותצא לנוּ מזה מדת היום הארך בארץ-ישראל ט"ו שעת ככוְּנוּת, 
שהיא גדולה מן הראוּי שלשה רבעי שעה ולתר. כי אפילוּ אם נחשב זמן 
היום לא במשמעו ההנדסי (מעלית מרפז השמש עד שקיעתו באפק 
האמתי)/ כי אם לפי שחיתו על הארץ למראה עין (מרגע הראות 
תחלת כדוּר השמש עד הַעלמו כָלו וּבצרוּף שבירת אורו באויר) גם 
אז לא יעלה שעוּרו לט"ו שעות. כי בירוּשלים תהיה מדתו י"ד שעות 
ושתוּת, וּבטבריה - י"ד וּרבּיע. 

מלבד המדה הזאת, שהיתה, כפי"הנראה, מיחדת לחכמי ישראל,. נודעוּ 
לנוּ עוד שתי מדות אחרות, שאולות מעמים אחרים. אחת מהן קדומה 
משלנוּ ומוּטעה יותר ממנה, והשנית מאחרת וּקרובה יותר אל האמת. 

בספר ,חנוך" יאמר: ,וּביום ההוּא (מקץ החרש הראשון) יגדל היום 
מן הלילה בשני חלקים (שכל חלק מהם אחד מי"ח ביום השלם), והיה 
בצמצוּם עשרה חלקים, והלילה שמונה (פ' ע"ב, פסוק י)/, אז (בסוף החרש 
השני) יגדל היום (עוד) בשני חלקים, ועלה לאחד-עשר חלקים, והלילה 
יקטן והיה לשבעה חלקים (פסוק י"ב). וביום ההוא (בסוף החרש השלישי) 
יגדל היום מן הלילה (עוד) בשני חלקים, והיה כפלים בארך הלילה, 
שנים"עשר חלקים, והלילה ייקטן והיה לששה חלקים" (פסוק י"ד). אחר-כן 
הוּא הולך וחושב התקטנות ארך היום לפי חדשי השנה, וְּמסִיִם ואומר: 
,וביום ההוּא (בסוף החרש התשיעי) יגדל הלילה, והיה כפלים בארך 
היום, והיה הלילה שנים-עשר חלקים והיום ששה" (פסוק כ"ו). קצב כזה 
ליום הארך מצאנוּ גם אצל הפרסיים הקדמונים, כי בכתבי"הקרש שלהם 
כתוּב לאמר: ,יום הקיץ ארכּו כשני ימים קצרים שבחרף, וליל החרף הוא 


1) בהוצאות שלפנינו אין הנוסח מִתְקן היטב, כי מתחיל הוא ,בתקופת טבת", והלשון 
קוכמה פורע" וכו' כתוב שם באמצע, אחר תקופת תמוז, אבל הענין אחד. 
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צלעו הארְפה העליונה - בלילה, ונמצאו ה"ם והלילה שָוים בניסן ותשרין 
אבל אם נאמר ליתן את שתי הצלעות הקצרות ללילה (או לּם), נמצא, 
שאין היום והלילה שויםו). עוד טעם אחר נתנו לזה שם בירושלמי, לקוח 
מדרך-ארץ ולשון בני"אדם: מלך מתעתד לצאת מהיכלו להָראוּת לעם, והנה 
בני עמו, המחכים לראוּתו אומרים: המלך יצא; וכאשר יפרד מהם, עוּד 
בטרם יבוּא אל ביתו, האם לא יאמרוּל בא המלך להיכלו? (,שרי מלכא נפק, 
אף-על-גב דלא נפק, אמרין דנפק; שרי עייל, ‏ לא אמרין דעל עד שעתא 
דייעול?"). 

והגדר הזה של יום ולילה מִיסָּד באמת בטבע האדם האָמוּן על ברכי 
התוּלדה. האיש, העובד עבודתו כל היום, מיד כאשר יתחיל הלילה להחשיך 
הוא פוסק מעבודתו והולך לנּח מעמל היום, כי קשה 1% להוסיף ולעשות 
מלאכתו בלי אוּר נר; ולעשות הכנות ליוּם מחר עוד הזמן גדול. לא כן 
בנשף הבקר, אחרי אשר שבת האדם וינפש כל הלילה, - כי כמעט יאירוּ 
פני המזרח, מיד הוּא פוּנה אל מלאכתו וּמעשהוּ, ואף-עליפי שהאור עודנוּ 
רפה, הנה כבר יש בידו לעשות הכנזת לצרכי היזם הממשמש ובא (עין 
לדוגמא יומא, כ"ח, ע"ב: האיר (השחר) פני כל המזרח וכו" ויצאוּ איש 
איש למלאבת!ו וכו' לשפּוּר פועלים), ולכן היום מתחיל מעמוּד השחר אן 
סמוּך 1% מעט. רשמים קלים לגבולות כאלה לִם וללילה אנוּ פוגשים גם 
אצל עמים אחרים. כפי מה שהעלו החוקרים, היו המצרים חושבים את 
תחלת היום ,בשעה האחת"עשרה מן הלילה", ואת ראש שנתם מרגע הראות 
כוכב הכלב (,סיריוּס") בפעם הראשונה בנשף הבקר לפני צאת השמש 
(גינצָל, ' כראָנאַלאָגיע, ח"א, צד  .)161‏ גם להתחלת הלילה זמן מוּעט אחרל 
שקיעת החמה מצאנו דוגמאות. זמן תפלת הערב אצל בעלי דת מחמד הוא 
חצי שעה אחר שקיעת החמה; ויושבי איטליה עוּד לפני מאה שנה היף 
מונים את השעוּת בדרך משנה מן המנהג האירופי, ‏ כי היו מתחילים את 
היום האזרחי מן הערב ומונים כסדר עשרים וארבע שעות עד הערב 
הסמוּך, אבל לא מנוּ את השעות משקיעת-החמה האמצעית בימים הָשָוים 
(שש שעוּת לאחר חצות הם), כדרך היהודים, כי אם אחרי עבור חצ+: 
שעה משקיעת-החמה האמתית המשתנה מיום ליוּם (עין אִידְלֶר, ח"א, צד 83). 

י"א היום האר והקצר, לשנוּים ולחליפות של ארך היוּם והלילה 
לפי עתות השנה (אף-על-פי שהם עולים בארץ-ישראל למדה מסְימת, ואי- 
אפשר שלא הרגיש בהם אפילו האדם הקדמוני, - עין עבודה זרה, ח, א: 
,בשראה אדם הראשון יום שמתמעט והולך" וכו') לא נמצא כל זכר מפרש 
במקרא 0, ולכן נעבור עליהם מיד אל התקופה המאֶחרת. 


1) בעל ,מנחת כהן" רוצה לישב את הדברים, בהגיהו: ,אם אין אתה נותן* וכו". 
אבל תקונו, כאשר יראה כל מעין, הולך מנגד לכל מהלך הענין בירושלמי שם. 
2) הראב"ע מוצא רמז להשתנוּת מדת היום בדברי עמוס (ה, ח): ,ההופך לבקר צ?מות 


ויום לילה החשיך". עין בפרוּשו, שם. 
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שהות השמש על האפק גם לאחר ששקעה", והוא מחליט, שהיתה עוד בבל 
אחרת שרחבה 359, ומתאמץ להביא ראיות לדבריו (צד 80). אבל בספרו 
.שטערנקוּנדע אונד שטערנדיענסט" (174, 1) חזר בו, וחושב, שהכלדיים חשבו 
את היום מזריחת שפת השמש העליונה עד סוף שקיעתה (מתחלת הנץ 
החמה עד סוף שקיעתה); ואחרי הביאו בחשבון גם שעור זמן שבירת האור 
באויר, וגם זה שהכלדיים השגיחו על זריחת השמש ושקיעתה ממגדלים 
גבוהים, עלה לו, שהיום הארך בבבל הוא י"ד שעות וכ"ב דקים וחצי. 
בדרך כזה יפרנס קוגלֶר את מדת היום הארך בלוחות הכלדיים, אבל לצָמת 
זה נתארכה אצלו עוד יותר מדת היום הקצר, ותחת אשר לפי הנחתו 
הראשונה עלה ההבדל רק לי"ג דקים, נוטה הוא מן האמת לפי הנחתו 
האחרונה בשעור כ"ב דקים ועוד. אבל כל עקרו של קושי זה במדת היום 
הארך והקצר אינו אלא לפי צורתם אצל הכלדיים והתוכן היןוְני, שקצבום 
במספר שעות ושבריהן, ויסור ויסתלק מאליו, אם נשים עין אל צורת 
השעורים האלה שקבלו בברייתא ש%5 שמואל, שהם מפרשים שם 
בחלקי היום. ערך היום הארך אל הקצר, היוצא בה במספרים קטנים 
ופשוטים, כערך שלשה אל שנים, מוכיח, שיש לנו כאן עסק ?א עם שעורים 
מדְקדקים, אלא עם מקרבים, שקשה היה אפילו לכלדיים לצמצם בהם. אפשר 
היה להם *קצוב בדיוק גדול את מדת חדש הלבנה, שהוציאוהו מהשקפות 
רחוקות זו מזו בזמנן, שהטעיות שנפלוּ בהן בקציבת הזמן נעשו כמעט 
לבלתי-מַרגשות על-ידי התחלקותן על מספר גדול של חדשים; ולכן היה 
בידם לדקדק בחשבונם עד חלקים דקים מן הדקים. לא כן הדבר בקציבת 
ארך היום, ששתי נקדותיו הקצוניות, המגבילות אותו, אינן מרְחקות זו 
מזו, וחסרון הדיוק בקציבתן עומד תמיד בגדלו, וכל תחבולה לא תועיל 
להקטינו אפילו בכל-שהוא, קציבת ארך היום יכולה להָעשות בשתי דרכים, 
שהאחת מהן היא: קציבת רגע הנץ החמה ושקיעתה על-ידי אורולוגין 
מדְקדקים, המתנועעים תמיד במדה שוה, אבל אורולוגין כאלה, המצוּיֶם היום 
ביד כל אדם, לא היו בידי הקדמונים, שהיו זקוקים להשתמש באורולוגין 
של חול ושל מים, הרחוקים הרבה מן הדקדוק. הדרך השנית היא מציאת 
קשת-היום על-ידי חשבון המשַלשים הכדוריים, אם נודעה לנו נטִיָת השמש 
ורחב המקום בכדור הארץ. אבל לוחות הכלדיים, שהגיעו לידינו, מוכיחים, 
שלא היו תוכני בבל משתמשים בחשבונות כאלה, והיו קוצבים את מהלך 
המאורות במספרים מקרבים, לקוחים מן הנסיון ומשתנים לפי מקומותם 
במסלוליהם 1), וכדבר הזה עשו גם במדת יום הארך והקצר, שקצבו בקרוב 


1 אתן פה לפני הקוראים המבינים דוגמא אחת קטנה: מהירות תנועת הירח במסלולו תלויה במדת 
מרחק המרכזים במסלולו ובמרחקו מנקדת הרום או השפל |אם נסְמִן את השעור הראשון באות 6 ואת השני 
באזת א, אז תהיה תוספת מהירותו שהיא הנאצלה (דעריוואטע) השניה משעור תנועתו שוה * חו5 6]. 
פך תוכני בבל בלוחותיהם משנת ר'ח ור"ט לשטרות (שיצאו לאור על-ידי קוגלֶר) חושבים, 
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כשני לילות קצרים שבקיץ" (65צא 408חטפ הביאו גינצל, 284 1); ובמקום 
אחר (שם, צד 288): ,יום הקיץ הוא י"ב הזאַר והלילה ששה הַזאַר"ו). אבל 
השעור היוצא מחשבון זה, שהוא ט"ז שעות, גדול כשתי שעות יותר מן 
הראוי. ולכן אדמה, שהחושבים כך מונים את היום לא מהנץ החמה עד 
שקיעתה, כי אם מעלות השחר עד צאת הכוכבים. בהנחה זו יהיו הדברים 
מסכימים כמעט עם המציאות. ובאמת, כאשר ראינו באחת ההערות (סמן ב 
היו הפרסיים מתחילים את היום מעמוד השחר, ואת הלילה מצאת הכוכבים, 
אלא שנשף-הערב נחשב אצלם לזמן בפני-עצמו. 

בברייתא דשמואל אמרול ,(השמש) בראש הטלה ובא לו לראש 
הקנה (מאזנים) ק"פ ימים 6 וק"פ לילה, ט"ו חיל בשעה ליום וכמו כן 
בלילה; בראש הסרטן ובא לראש הגדי, חשוב יום קודם לילה, י"ח חיל 
לשעה ביום, י"ב חיל לשעה בלילה; בראש הטלה ובא לו לראש הקנה 
מאזנים 3), שוים; בראש הגדי ובא לו לראש הסרטן חילופיהן, ג' חומשין 
בלילה וב' חומשין ביום" (פ"ג). השעור הזה ראוי הוא ביחוד לָשום אלין 
לב. חוקרי חשבונות הזמנים ידעו זה כבר, כי יושבי ארץ הודו היו 
חושבים את היום הארך לי"ד שעות וכ"ד חלקים מששים בשעה 6). הערך 
הזה נמצא גם בין יושבי חינה. ומפני שמצאו בגיאוגרפיה של תלמי, שהיום 
הארך בבבל הוא ,י"ד שעות ושליש שעה ואחד מי"ב בשעה", או י"ד 
שעות וכ"ה חלקי ששים, ואינו נבדל משעורם של בני הודו וחינה כי אם 
| בחלק אחד מששים, שערו בדעתם, ששני העמים האלה למדו זאת מן 
הכלדיים. השערה זו נעשתה לודאי גמור על-ידי לוחות הכלדיים, שהגיעו 
לידינו בימים האחרונים, שמהם הוציא החכם קוגלֶר, שהיום הארך היה 
נחשב אצלם י"ד שעות וכ"ד דקים בצמצום (ַיןן קוגלֶר, ,בּאַבּילאָנישע 
מאַָנדרעכנוּנג", מצד 80 והלאה). ועתה הנה מצאנו את ישראל שלישיה 
להודו ולחינה, שגם הם החזיקו בשעוּרם של הכלדיים. והנה היום הארך 
בבבל, שרחבה ,!329, אינו עולה באמת כי אם לי"ד שעות וי"א דקים, 
ואם-כן טעו הכלדיים כרביע שעה. הבדל מִסְיֶּם כזה - יאמר קוגלֶר - כמעט 
שאי-אפשר לתלותוו בשבי,: האור באויר, המאריכה למראה-עינים זמךן 


- 1)גינצל מוסיף: ,לעצטערעס מאאס דריקקט וואהרשיינליך אונגלייכטייליגע שטונדען 

(8|65זסקות6+ 86זסת) אויס?. ולא אבין פּוּנתו, כי הדברים הם בהפך ממש, כי אֶלו היו שעות 
אלה זמניות, היה מספר שעות היום והלילה שוה. אבל מלת ,הזאַר" היא שם חלק: אחד משמונה- 
עשר בכ"ד שעות. 

2 צריך להיות: יום, כלומר ק'פ מעלות יום, וק'פ -- לילה. 

3 צריך להיות: בראש הקנה ובא %ו לראש הטלה: שאם ?א כן -- נזכרה תקופת ניסן 
שפעמים ותקופת תשרי חסרה לגמרי. 

4) ההודים חלקו את היום השלם לשלשים חלקים (8וזסתט]!), והיו חושבים את חיום 
אארך לי"ה ואת יום הקצר לי"ב חלקים כאלה. 
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הידועות בשם שעות זמניות (טעמפאָרערע שטונדען), היו משתמשים כל 
העמים הקדמונים, עד המאה הי"ד למנין הנהוג, אשר אז הוחל להשתמש 
בשעות השוות הנהוגות אצלנו. והנה לא נמצא בתלמוד דבר על-אודות 
השעות שהיו משתמשים בהן, אבל מדברי הברייתא ש% שמואל (פ"ג) יוצא, 
שהיו זמניות, כמנהג כל העמים הקדמונים, כי שם אמרו, כשהחמה בראש 
טלה מגיע ,ט"ו חיל (מעלות) לשעה ביום וכמו כן בלילה", וכשהיא ,בראש 
הסרטן י"ח חיל לשעה ביום וי"ב בלילה". וכן כתב הרמב"ם בפרושו למשנה 
(ברכות, פ"א, משנה ב), שכל השעות הנזכרות במשנה שעות זמניות הן. וכן 
נתקבל להלכה בכל המצוות שזמנן קצוב לפי מספר שעות-היום, כגון זמן קריאת- 
שמע, אכילת חמץ בערב פסח וכיוצא בהן )). 

וכדי לתת ל%הקורא משג שלם על-דבר חלוקת הזמן, רואה אני להעיר 
פה עוד על פרט אחד, על גדר הזמן האמתי והאמצעי. אף שאין בו 
צרך לענין המעסיק אותנו בחקירותינו אלה. 

הכל יודעים, שהיום הטבעי משתנה במדתו לפי עתות השנה, אבל 
אך מעטים ידעו ויבינו, ‏ כי גם היום השלם, היום האזרחי, גם-הוא אינו 
עומד במדתו כל השנה כלה. ואף שאין יום אחד משתנה מחברו הסמוך לו 
אלא בשנויים שאינם מָרגשים (שאינם עולים אפילו בתכלית גדלם, כי אם 
לעשרים שניים של שעה מצָבר מזה ושלשים מץעָבר מזה), מצטרפים הם 
בזמנים ידועים בשנה לשעורים מִסָימים. סבות הדבר הזה שתים הן: האחת, 
שאין השמש מתנועעה במסלולה (המדְמה) סביב %ארץ במדה אחת, וההבדל 
בין מהלכה האמתי והאמצעי יוכל להגיע לשתי מעלות, המחוללות בתנועתה 
היומית הבדל של שמונה דקי שעה; והשנית, שאין השמש מתנועעה בעגול 
המשוה, כי אם בעגול הקדרוּת, הנוטה ממנו כ"ג מעלות וחצי, וההבדל שבין 
ארך השמש המנוי על עגול הקדרות ומצעדה המנוי על עגול המשוה יוכל 
להגיע עד שתי מעלות וחצי בקרוב, העולות בזמן לעשרה דקי שעה. 
במלים אחרות: הזמן האמתי נולד על-ידי תנועת השמש במהלכה האמתי, 
במסלולה האליפסי, המשתנה בכל נקדה ונקדה ממנו; וכנגדו הזמן האמצעי 
בנוי על תנועה מדְמה, על ההנחה, שהשמש מתנועעה בעגול המשוה 
ובמהירות אחת.. הזמן האמתי נקצב במעשה עללידי ,צל המעלות, שהצל 
מְשלך עליו על-ידי השמש ממקומה האמתי; והאמצעי נקצב עלזידי כל 


1) אף-על-פי שבחלוקת כל יום בפגני-עצמ+ היו חכמי ישראל, כאשר ראינו, 
משתמשים בשעות זמניות, המשתנות לפי ארך היום, בכל-זאת בענין תקופות ומולדות, שהזמן 
שבין נקדה אחת מהם לחברתה כולל בתוכו ימים שונים במדתם, קרוב מאד לודאי, שהין 
מחשבים אותם בשעות השוות, המכוּנות %ארך היום הבינוני, כמשפט התוכנים, וכדרך חכמי- 
הצבּוּר שמנהג זה פשוט אצלם, וחושבים את היום המתחיל מן הערב לא משקיצת החמה 
של כל יום ווום, כי אם משש שעות לאחר חצות היום (עין תוספות, ערובין, ג"ו, א, 
דיה ,אין בין", שהראו בזה פנים לכאן ולכאן). 
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כאשר מצאה ידם. הכלדיים ידעו, שאי-אפשר להם לקצוב ארך היום בדיוק, 
וקצבוהו בקרוב בשבר פשוט: שלשה חְמְשים ביום השלם. 

אבל איך נתחלק יתרון היום הארך על היום הבינוני ושל הבינונר 
על הקצר, לפי שלשת החדשים שבכל תקופה? על-דבר הכלדיים, שחכמת 
התכונה היתה אוּמנוּתם, אנו יודעים, שבתחלה חלקו את התוספת הזאת לפי 
המספרים: אחד, שלשה, חמשה, ואחר-כך שנוּה לפי ערך המספרים: אחד, 
שנים, שלשה (עין קוגלר, ,בּאַבּילאָנישע מאַנדרעכנוּנג", צד 98 וצד 242))). 
ולהפך היו ההודים מחלקים את התוספת וכן המגרעת הזאת *חלקים שוים 
וקוצבים בפָרוש את השנוי ביום אחד לשני חלקים מששים ואחד במוהורתא: 
(עַין גינצל, 326 !); וקרוב להחליט, שזה היה גם משפט היהודים, וכדרך 
שראינו כזאת בספר ,חנוך" וב,מדרש תהלים", וכדרך שמצאנו כזאת 
בברייתא דשמואל בענין קציבת השעות על-ידי ארך צל-המעלות (סמן ג). 

י*ב. | ש עדת" שידד תי דמג ירת זמ יא'מ צו לייא אותי ייד כורפוציי. 
על מַשג השעה נוכל להתבונן משתי נקדות. אם נחשבנה כחלק אחד מכ"ד 
ביום השלם, או היום האזרחי (שאם לא נדקדק בו דקדוקים יתָרים, נוכל 
לאמר עליו, שהוא עומד תמיד בעינו), אז נמצאנה קצובה וקימת במדתה בכל 
המקומות ובכל הזמנים, בשעות אלה, הידועות בשם השעות השוות 
(עקווינאַקטיאַלשטונדען) והנהוגות היום בכל העמים והלשונות, השתמשו 
בימים הקדמונים רק חכמי התכונה לבדם בחשבונותיהם. אולם אם נפריד את 
היום השלם לשני חלקיו, למאיר ולחֶשך, ונחלק את כל אחד מהם לי"ב חלקים, 
אז תשתנה מדת השעה בכל מקום ובכל זמן, לפי ארך היום הטבעי, שאינוּ 
שוה ללילו, כי אם בעגול המשוה או בתקופת ניסן ותשרי. בשעות אלה, 


שהמהירות נערכת בערך פשוט; ולכן חלקו את ההבדל, שבין המהירות הגדולה והקטנה, על 
מספר הימים הדרושים לירח לעבור מנקדת הרום או השפל עד מרחקו \בינוני, ועלתה בידם 
תוספת המהירות לי"ח דקי מעלה ביום אחד. אבל מן התמונה שהבאנו נראה מיד, שאיץך 
השעוּר הזה נערך בערך שוה לפי מדת הקשתות ש% א, כי אם לפי ערך בקעיהן. ונקל 
למצא, שתוספת המהירות של יום השביעי גדולה שמונה או עשר פעמים מאותה של היום 
הראשון. 

1) ולפי חשבון זה, במקום שהיום הארך עולה לט"ו שעות, יהיה שעור תוספת היום% 
בניסן של חמה שעה וחצי, באִיָר שעה אחת ובסיון חצי שעה. ובחדשי תמוז, אב ואלו 
יתקטן היום ל%פי ערכים אלה בסדר הפוך. 

בכלל הזה -- כאשר יעיר קוגלֶר -- תפסו סופרים הרבה, יוָנים ורומיים, והדבר נמצאי 
בפרוטרוט יותר בספרו של הפילוסוף הרומי קליאומדס (6160806609). | תרף דבריו ש% זה 
האחרון הובא גם ב,מעין חהום" ליש"ר מקנדיא (תמר ס"ה), ובדברי יש"ר (שהעתיקם 
כצורתם, אף שלא הזכיר עליהם שם בעליהם) נשתמש הר"י שווארץ ב,תבואות השמש" (דף 
כ, ע"א) לקצוב על-פיהם ארכי הימים בירושלים, אף שכבר הציר יש"ר במקומו, שחשבוך 
זה לא יצדק בכל האקלימים, ואנחנו נוסיף עליו, שאפילו ברחב שהיסד עליןו לא יצדק;: 
אלא בקרוב. 
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אדום (רום)!) ועמים אחרים, שאינם משגיחים בחשבון חדשיהם על ראית 
הלבנה, היום הולך לפני הלילה והיום מתחיל אצלם מהנץ החמה, וגומר עם 
הנץ החמה" (הובא אצל אִיִדֶלֶר, ח"ב, צד 4072). דברי החכם הערבי הזה, 
שלא אמרם אלא להסביר את מנהג בנידעמו, היו אצל החוקרים האחרונים 
לאבן בחן וליסוד מוסד, לשפוט על-פיהם משפט עם ועם בהתחלת חשבון 
היום, ובחקירותיהם על תחלת היום אצל היהודים הם מעמידים יסוד זה 
בשורה ראשונה, ואת הראיות מן המקרא רק כעין עדים מסַיעים. כן יעשה 
אידְלֶר (ח"א, צד 482), גינצָל (כראָנאָלאָגיע, 2 ,וט) ובהדגשה יתרה |61וגפסות:5 
(סמן 67). 

אבל הכלל הזה, המתאשר מעבר מזה על-ידי המצרים והפרסיים, המונים 
לחמה ומתחילים את היום מן הבקר, ומעבר מזה על-ידי הערביים והיונים, 
המונים חדשיהם ללבנה ואת התחלת היום מן הערב (אף שאפשר לפקפק 
אם כך היה מנהג היןונים מימי קדם קדמתם, כאשר נראה להלן), מכל-מקום 
קשה לעשותו לראש פנה, מפני שיש לנו כנגדם עמים אחרים היוצאים מן 
הכלל. 

החיניים (וכן הַיָפָּנִיים קחדם שקבלו בשנת 1878 את חשבון השנה 
היולינית), המונים גם הם ללבנה, חושבים התחלת היום מחצות לילה (גינצל, 
ח"א, צד 465). הכלדיים, כפי היוצא משרידי כתביהם שהגיעו לידינו, היו 
קוצבים השקפותיהם על הכוכבים לפי השעות שעברו משקיעת החמה, 
ולפי-זה אפשר היה לשפוט, שהיו חושבים את היום מן הערב, אבל מצד 
אחר אנו רואים אותם בחהשבונותיהם, שהם מתחילים למנותו מחצות 
לילה; ולפי עדות סופרי רומי הקדמונים, היו הכלדיים חושבים את היום מן 
הבקר. והדברים מוכיחים, שכל שלש התחלות אלה היו משמשות אצלם 
כאחת (גינצל, שם, צד 123). והרומיים, שהיו מונים בתחלה גם הם ללבנה, 
היו חושבים התחלת היום בדברי דת ודין ובעניני עבודת אלהיהם מחצות 
לילה, ובלשון בני-אדם ובחיי העם היה המנהג פשוט להתחילו מהנץ החמה 
(גינצל, ח"ב, צד 163). 

מכל הדברים האלה אנו רואים, שהכלל שהוציאו החוקרים מסב רא 
אינו מתקים תמיך במעשה. ובאמת כנגד היסוד הזה, שהניחו, שהיום 
והחהש צריכים להתחיל מרגע אחד, מן הערב, הנראה כמיָסד בטבע העניךן 
ימצא יסוד אחר כנגדו, הַמּטבע בנפש האדם, אשר הניע'! להחל את 
היום בדרך שהיא מִכָוּנת ביותר לצרכיו ולהליכות חייו. הערביים, שהיו 
חיים חיי נודדים, חושבים את היום האזרחי מן הערב, לא מהשתדלותם 
להתאים את התחלת היום עם התחלת החרש בלבד, כי אם לפי שרב 
מעשיהם היו בלילה, כי מפני חם ארצם הבוער כתנור לא היו יכולים 


1 אידָלֶר משער, שנתחלפו לאלפרגני הפרסיים באדומיים, כ" בני ביזנתיה והנוצרים 
שבסוריה, הנקראים בעובית בשם רום, מונים את היום מחצות לילה, 
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השעות המלאכותיים, המתנועעים תמיד במהירות אחת. ההבדל שבין הזמן 
הראשון והשני עולה בתכלית גדלו בארבעה פרקים בשנה לשערים 
אלה: 


2 פברואר 4 מאי 6 יולי 8 נובמבר 
5 ו + 9 - 62 3 - 

מלבד שני מיני זמנים אלה, המיָסדים על תנועת השמש, ישתמשו 
התוכנים עוד במין זמן שלישי, בזמן הכוכבי (שטערנצייט). השמש בתקופתה 
השנתית נעתקת בכל יום ברקיע בשעור "598 למזרח. ואם נניח, שברגע 
אחד עברה השמש את עגול הצהרים (מערידיאן) יחד עם אחד מן הכוכבים 
הַקימים, הנה יקדים כוכב זה לעבור את עגול הצהרים קדם השמש בשעור 
הזמן הנדרש לה לעבור את הקשת '8 59 ונמצא זמן הקף הכוכב או 
,היום הכוכב"" פחות מיום השמשי בשעור שלשה דקי שעה ונ"ו שניים 
(הימים הכוכביים והשמשיים משתוים כמעט בצמצום בארבע שנות חמה, שיש 
בהן 1461 ימים שמשיים, 1465 כוכביים). היום הכוכבי יש לו יתרון מצד 
אחד, שהוא שָוָה תמיד ואינו משתנה לעולם כדרך שישתנה היום השמשי. 
אבל לענין חשבון הזמנים אין בו כל תועלת, מפני שאין לו כל סמן מבהק 
ברקיע, שעל-ידו יכירנו האדם הפשוט בסקירה ראשונה. 

י"ג. הת חלת היום הא זרחי ויומה של תורה. העגול אין לו התחלה, 
וכל נקדה ממנו תוכל להחשב להתהלתו. וכן הדבר עם היום האזרחי, הנולד על- 
ידי סבוב הארץ על ציריה, שנוכל להתחיל מנינו מכל רגע שנרצה. אבל נמצאו 
בו ארבע נקדות, שהן מסֶגלות יותר מחברותיהן לשומן להתחלה: רגעי 
הבקר והערב, חצות היום וחצות הלילה. כל אחת מנקדות אלה יש לה 
יתרון מזה וחסרון מזה. נקדות הבקר והערב מגבלות היטב על-ידי יציאת 
השמש וביאתה, אבל זמנם משתנה מיום ליום לפי עתות השנה; רגעי חצות 
היום והלילה חפשים הם משנויים כאלה, ולכן בחרו בהם התוכנים, אבל אין 
להם (ובפרט לחצות הלילה) סמן נכר ברקיע, והאדם הפשוט אין בכחו 
לדקדק בהם. והוא הדבר, שאנו רואים עמים שונים נבדלים איש מרעהו 
בהתחלת מנין היום,. ומפי הסופר פליניוס (79 10 ,%גא ₪56) אנו שומעים, 
שהבבליים היו מתחילים את היום מן הבקר, היונים מן הערב, יושבי 
אומבריה מחצות-היום והרומיים מחצות-הלילה, וכעין זה אנו שומעים גם 
מפי סופרי רומי אחרים. חוקרי חשבונות-הזמנים מתאמצים לתת טעם 
לחלופים אלה, והוציאו משפט חרוץ, שכל העמים, המונים חדשיהם ללבנה 
מרגע הָרְאות מַגַל הירח החֶדש בערב, מתחילים למנות גם את היום, שהוא 
חלק מן החרש, מן הרגע הזה, בעת אשר המונים זמניהם לחמה מתחילים 
את היום מן הבקר. את הרעיון הזה מצאתי גם בספרו של אַלפֶרגְנִי, אחד 
מתוכני צַרֶב הקדמונים, האומר: ,הערביים מונים את זמן היום והלילה 
(יום בלילתה) משקיעת החמה, מפני שהם מונים את החדשים מראִיָּת הלבנה 
החדשה (הלאל), והיא אינה נראית אלא משקיעת החמה. אבל אצל בני 
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שיהא כלו מן החרש" (וכדרך שיסדו העמים את כללם, שהמונים ללבנה 
מתחילים את היום ואת החרש מן הערב). ובירושלמי (שם) הוסיפו, שאנו 
צריכים לשתי ראיות אלה יחד, כי מן הכתוב ,ויהי ערב ויהי בקר" אין 
אנו למדים, אלא שהיום מתחיל מן הערב, אבל עדין אין אנו יודעים, שאין 
ראש חרש נקבע עד שיהא כלו מן] החרש, שהרי כלל גדול הוא בידינו, 
שמקצת היום ככָלו, ואם כן- אפילו לא נראה הירח בערב מפני רפיון אורו, 
אם יודעים אנו בבָרור, שבמשך הלילה והיום יוכל לקבל אור מִסִים כזה, 
שאפשר יהיה לו להַראות, אלו לא נמצא אז מתחת לארץ, או אלו לא 
היה אור היום מכהה אותו - אפשר היה לאמר, שצריכים אנו לקבעו ראש 
חרש, ולהתחיל חשבונו מן הערב שעבר (וכמו שכך הדבר בחשבון העבור 
שלנו הבנוי על המולדות, שאם נולד תשרי קדם חצות-היום עושים ראש 
השנה בו ביום). אבל מן הכתוב ,החרש הזה לכם", שאמרו עלין 
במקום אחר (ת"כ, פ' אמור; ירושלמי, ר"ה, רפ"ג): אחר ה חרש הם הולכים, 
אוי כזה ראה וקדש (ר"ה, כ, ע"א), אנו שומעים, שאין מקדשים את החרש 
אלא אם כן נתחדש אור הירח קרם לכן. ולהפך, מדרשתו זו של רשב"ל 
על מלת החרש אין אנו שומעים אלא שהתחלת החרש מאֶחרת לחדוש 
אור הירח, אבל אין להוכיח מזה, שהוא מתחיל מיד מן הערב, ואפשר 
שגם היום וגם החדש נמנים מן הבקר; אמנם אחר שמן המקרא ,ויהי ערב 
ויהי בקר" אנו יודעים, שהיום מתחיל מן הערב, על-כרחנו צריכים אנו לאמר, 
שגם החרש מתחיל מרגע זה ). ובבבלי (ר"ה, כ, ע"ב) הובאו ראיות 
אחרות לדבר זה: רבי יוחנן מוכיח זה ממה שנאמר ביום הכפורים: ,מערב 
עד ערב תשבתו שבתכם", ורשב"ל מביא ראיה מן המקרא: ,בארבעה עשר 
יום בין הערבים תאכלו מצות" וגו'. וכפי היוצא מדברי הגמרא שם, היתה 
.ראיתו של רבי יוחנן מחוּרת בעיניהם יותר, כי ראיתו של רשב"ל מניחה 
עוד מקום להסתפק בדבר ולאמר, שאין יום ראשון של פסח מתחיל אלא מן הבקר, 
וזה שאסר הכתוב אכילת חמץ בלילה שקרם *כן, הוא, מפני שהפסח, 
שמצותו באותו לילה, אינו נאכל על החמץ. ולפי-זה, לדעת האומרים, שמן 
התורה הפסח נאכל כל הלילה (ברכות, ט, ע"א), אפשר לאמר, שאין יום 
חמשה-עשר מתחיל אלא מהנץ החמה, ולדברי רבי אלעזר בן-עזריה, שאינו 
נאכל מן התורה אלא עד חצות, אין מן הנמנע שהוא מתחיל עוד מחצות לילה 
(כמו שמצאנו התחלה כזו אצל הרומיים ואצל עמים אחרים). וזהו שאמרו 
שם בגמרא: ,חצות לילה איכא ביניהו" (כך נראה לי לפרש את המאמר 
הסתום הזה. ועִיָן ברש"י ובספר המאור, שנתקשו בזה). 

אם נתבונן לראיות אלה, נראה, שהמחְוָּרת שבהן היא אותה שהביאו 


1) ,אילו אמר רבי יוחנן ולא אמר רשב"*ל, היינו אומרין, לא אמר אלא אפילו |אין] 
ולו מן החדש, ואילו אמר רשב"ל ולא אמר ךר"י, היינו אומרין, לא אמר אלא יום, הא 


<ילה 5א" (לשון הירושלמי שם, והמפרשים נדחקו בבאור הדברים. עין שם). 
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לעשות דרכם ביום, כי אם בלילה, והיה להם הלילה לעבודה והיום לנפש., 
ולכן תחת אשר עמים אחרים מונים את הזמן לפי מספר הימים הנמצאים 
בו יחשבוהו הערביים לפי מספר לילותיה כך וכך לילות עברו מן 
החדש וכיוצא בזה. את המנהג הזה, לחשב את הזמן למספר לילות, אנו 
חוזרים ופוגשים אצל השבטים הנודדים במדבר לוב (אִיִדָלֶר, ח"א, צד 88) 
ואצל יושבי האיים בים השקט פּאַלינעזיען), שפעלו עליהם אותן הסבות 
בעצמן, שהביאו את הערביים למנין כזה (גינצֶל, ח"ב, סמן 163). והדעת 
נותנת, שכל העמים האלה, שהיו עומדים בהתפתחותם בשפל המדרגה, לא 
היו מביאים כלל בחשבון זמנם את החלק המאיר שביום, שהיה בעיניהם 
כטפל ללילה (כדרך שעמים אחרים, שהחלק המאיר שביום היה אצלם צעָקר, 
לא היו שמים לב לחלקו ההַשך, כאשר נראה מיד). ואלו היו חושבים 
גם את החלק המאיר, היו מתחילים את היום האזרחי מן הערב, שהיה אצלם 
עַקר. והתחלה כזאת לא היתה כנגד הכלל שיסדו החוקרים, שהיום והחרש 
מתחילים מרגע אחד. לא כן היה הדבר לשוכנים באקלימים הממצעים ו) 
בזמן שהיו עומדים עוד במצבם הטבעי. להם היה היום המאיר זמן עבודה 
ומלאכה, והלילה ‏ שעת בטלה ושָנה ואפיסת כל מעשה; ולכן היה אצלם 
היום עקר והולך בראש, והלילה טפל ונגרר אחריו, או חשבוהו כאלו אינו, 
וכאשר יאמר פליניוס במקום שהבאנו למעלה: ,המון העם כָּלו (חושב את 
היום) מן האור עד חשכה" (₪9 לת 6ג ססט ג סחוחס פטקוטט), | עמים כאלה היו 
מונים זמנם למספר ‏ ימים (להפך ממנהג הערביים והעמים שהזכרנו למעלה), 
ואף-על-פי שהיו מונים את חדשיהם ללבנה, היו מתחילים בזמנים הראשונים את 
היום האזרחי מן הבקר. 

ויוצא לנו מכל האמור, שאם באנו לדון על התחלת היום רק על"פי 
הסברא בלבד, אפשר לנו להראות בשאלה זו פנים לכאן ולכאן; ולכן 
צריכים אנו לבקש ראיות אחרות מן המקרא. 

ראיות כאלה הביאו חכמי העמים (אידלר, 483, 1; סקיאפַרְלי, סמן 166 
גינצל, 2, 1) מן המקראות: ,ויהי ערב ויהי בקר יום אחד" (בראשית, א, 
ה ,בארבעה עשר יום לחדש בערב תאכלו מצות" (שמות, י"ב, י"ח), 
,מערב עד ערב תשבתו שבתכם" מיקרא, כ"ג, ל"ב) (וסקיאפַרְלי וגינצל 
מביאים ראיה גם משמירת השבת, אף שלא נמצא מפרש במקרא שהוא 
מתחיל מן הערב!), ובאמת כבר קדמום בכל דבריהם בעלי התלמוד. 
בירושלמי (ר"ה, ספ"ב) מוכיח רבי יוחנן, שהתחלת היום היא מן הערב, 
מן המקרא ,ויהי ערב ויהי בקר", ורבי שמעון בן-לקיש מוציא מגזרת 
מלת ,החרש" (ששמו מורה עליו, שהוא תלוי בחָדוש הירח), שצריך 


1) יוצאים מן הכל% הזה הם עמי גליה וגרמניה הקדמונים, שלפי עדות יוליוס קיסר, 
היו חושבים את עצמם ליוצאי ירך 4וא, אלהי ארץ תחתית, ארץ עיפתה -- שהיו מונים את 
זמנם למספר לילות (צין אידלר, 81, 1). 
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לאכלו בערב? הוי אומר זה הפסח". והערב האמור כאן הוא אורתא דארביסר 
נגהי חמיסר;: והכתוב שקורא אותו יום רא שון של חג, על-כרחנו מונה 
אותו לפי יומה של תורה, המתחיל מן הערב. שָנוי בנביאים: ,השיר יהיה 
לכם כלִיל התקדש חג" (ישעיה, 5, כ"ט)-שמענו, שהחגים היו מתקדשים 
מבערב, ומהם נוכל להקיש על השבת. משלש בכתובים, שיום השבת, אף 
הוא, אינו מתקדש אלא מן הערב. נחמיה מספר: ,ויהי כאשר צללו1) 
שערי ירושלים לפני השבת, ואמרה ויסגרו הדלתות וגו' ויליגו הרכלים 
ומכרי כל-ממכר מחוץ לירושלים פעם ושתים. ואעידה בהם, ואמרה 
אליהם, מדוע אתם לנים נגד החומה וגו" (נחמיה, י"ג, ‏ י"ט--כ"א). ואלו 
לא היתה ל*לילה קדשת שבת, לא היה כל צרך לסגור השערים מן העת 
אשר ינטו צללי ערב. 

אבל אם אין כל יסוד ושרש לשיטתו של משוי בענין התחלת יום 
השבת, זקוקים אנו להודות, כי מקצת מן המקראות שהביא מראים באמת, 
שהם מונים את היום מבקר ועד בקר. ביחוד נראה כן מן המקרא שבמעשה 
בראשית: ,ויהי ערב ויהי בקר". וכבר עמד על-זה אחד מגדולי חכמי-צרפת 
'הראשונים, הרשב"ם, בפרושו על התורה. האדם הגדול הזה, אשר רדיפתו 
אחרי הפשט לא ידעה כל מעצור, יאמר בפָרושו לפסוק ,ויהי ערב ויהי 
בקר": ,אין כתוב כאן ויהי לילה ויהי יום, אלא ויהי ערב, שהעריב יום 
ראשון ושָקע האור, ויהי בקר, בָּקרוּ של לילה, שעלה עמוד השחר, הרל 
השלים יום אחד משבעה ימים; ולא בא הכתוב לומר, שהערב והבקר יום 
אחד הם, כי לא הוצרך לפרש, אלא היאך היו ששה ימים, שהבקיר יום 
ונגמר הלילה, הרי נגמר יום אחד, והתחיל יום שני" (הוצאת ראזין, צד 5), 
,שי"ב שעות היה היום ואחר-כך הלילה י"ב שעות, האור תחלה ואחר- 
כך החשך, שהרי תחלת בריאת העולם היה במאמר יהי אור" (שם). 

אבל רחוק היה מלב הרשב"ם להקיש מן המקרא הזה על משפט 
שבתות ומועדות, שלפי דין תורה הם נמנים מן הערב, וכמו שיאמר בעצמו 
על פסוק ,והיו לאותות": ,שהרי מצאת הכוכבים עד צאת הכוכבים 
יום אחד" (צד 7) ובלי-ספק לא עלה על לבבו, שיש כת בישראל, הנוהגת 
להקדים את היום ללילה בשמירת השבת במעשה. אבל הראב"ע ידע זאת, 


1) כל המבארים מישראל ומעמים מפרשים מלת צ'ללו מענין צל. הסורי מתרגם מלה זוז 
אתפתחו, והמעתיק היוני והרומי: יוסדו, הוכנו או הונחו. ואם לא תרגמו כך מסברא בלבד ולפל 
הענין, אפשר שהבינו שרש ,צלל* הנרדף לשרש ,טבע" במשמעות הנחת יסוד, כמו: על מה אדניה 

- הטפעו (איוב, ל"ח, ן). אבל נראים בציני יותר דברי? בעל ,דורות ‏ הראשונים" (ח"א, פל"ו), 
שפרשה מענין צלצול-פעמונים להודיע זמן כניסת השבת, וכדרך ‏ שמצאנו בתלמוד, שהיו 
תוקעים: וּמריעים ותוקעים | בערב שבת להבסיל את העם ממלאכה (שבת, ל"ה, ב, ובמ"א), 
ולפי פרוּש זה נפלה ראיתי ממלת צללו, אבל הוכחותי האחרות מן ,וילינו הרוכלים, 
מדוּע -אתם לג *ם". במקומן הן. עומדות. 
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בשם רבי יוחנן מן המקרא ,מערב עד ערב", שניה לה היא אותה של 
רשב"ל מן המקרא ,בארבעה עשר יום לחדש בערב", שהן מוכיחות, שהמועדות 
מתחילים מן הערב, שזה היה עָקר מטרתם; אבל כנגדן הראיה שהביאו מך 
,ויהי ערב ויהי בקר", שַפָּרשו בו ערב ובקר במשמעות לילה ויום, נותנת 
מקום לבעל-דין לחלוק. ובאמת אנו יודעים, כי עוד בזמן קדום קמה כת 
אחת בישראל, שהחליטה שיום השבת מתחיל מן הבקר וגומר בבקר, והביאה 
ראיה לדבריה מן המקרא הזה בעצמו, ,ויהי ערב ויהי בקר". על-אודות 
הכת הזאת יספר %לנו רבי בנימין מטודילא לאמר: ,עוד יש שם (באר 
קפריסין, ציפערן) יהודים מינים קפריסין, והן האפיקורסין, וישראל מנדיך 
אותן בכל יום, והן מחללין ליל שבת, ושומרין ליל ראשון" (,מסעות רבי 
בנימין", הוצאת גרינהוט, צד 23), והרש"א פוזנאנסקי מצא לזה מקור קדמוך 
יותר, בספר ,אוצר נחמד" (כ"י) להקראי רבי טוביה האובד. מן המקור 
הזה נודע לנו, שמיסד הכת הזאת היה משוי העכברי או בעלבקי, אשר 
חי במחצית הראשונה למאה השביעית באלף שעבר. משוי אומר, שלשוך 
ערב ובקר במעשה-בראשית אין הכַּוְּנה בו לילה ויום, כי אם לשתי נקדות 
של זמן: רגע שקיעת השמש (או האור) ורגע זריחתה (או תחלת האור). 
ובעל ,אוצר נחמד" אומר על משוי, כי ,אמר ויהי ערב ויהי בקר יום אחד 
הוא ערב מן האור, כי ערב יבאו), ויהי בקר יע' (יענה, וענינו: רוצה 
לומר) אור הבקר, יום אחד". 

משוי מוכיח את דעתו גם מן המקראות ,בחדש הראשון בארבעה 
עשר יום לחדש בין הערבים פסח לה", ,ובחמשה עשר יום לחדש הזה חב 
המצות לה'" (ויקרא, כ"ג, ה-ו), וכן מן המקרא ,עד יום האחד ועשרים 
לחדש בערב" (שמות, י"ב, י"ה), שמהם נראה, שהערב של יום י"ד וכך 
אותו של יום כ"א נחשבים לימים שלפניהם,. הננו רואים, כי מאותם 
המקראות בעצמם, שהביאו חכמי התלמוד לראיה, שהיום הולך אחר הלילה, 
מהם בעצמם אמר משוי להוכיח את ההפך. אבל נפלא מאד, כי לא מצאנו 
בכל דברי משוי, המובאים אצל בעל ,אוצר נחמד", אפילו חצי דבר על 
האמור ביום כפורים ,מערב עד ערב תשבתו שבתכם", המוכיח, שהימים 
מתחילים מן] הערב, ואין כל סבה וטעם לחלק בין יום הכפורים לשבת 
וליתר המועדות. ואני הנה מצאתי עוד שלש ראיות מן התורה ומן הנביאים 
ומן הכתובים לחזק דברי חכמים. כתוב בתורה: ,ולא ילין מן הבשר אשר 
תזבח בערב ביום הראשון לבקר" (דברים, ט"ז, ד). חכמי התלמוד,: שהרחיבו 
זמן שחיטת הפסח והתחילוהו משש שעות ומחצה, פרשו את המקרא הזה 
על קרבן חגיגה (פסחים, ע"א, ב). אבל כל ועין כלו מדבר בקרבן פסח, 
וכן אמרו בספרי (ראה, פ' קל"א): ,איזוהי וביחה שאתה זובח על-מנת 


1) עין במאסף הצרפתי ץ/ש| 6ש66 .8 6טט6ת, חלק ל%"ד, צד 184. ושם, צד 4186 
יאמר: ,כי ערב אור היום ובא החשך". ונראה, שכך צריך ל%היות גם כאן. 
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בשמיני, במוצאי שביעית, עושים לו (למלך) בימה של עץ בעזרה" וכו". 
הרי, שמוצאי יום-טוב האחרון (בשעה שכבר הֶתּרה בה עשִיִת מלאכה) 
נקרא עוד בשם שמיני של חג. 

ב,סדר עולם" (פכ"ז) שנינו: ,בשביעי (באב) נכנסו גוים להיכל, והי 
מקרקרין בו שביעי, שמיני ותשיעי עד שפנה היום... עם חשיכה הציתוּ בו 
את האוּר, והיה נשרף בעשירי לחדש". וכן הוא בבבלי (תענית, כ"ט, א; 
ירושלמי, שם, פ"ד, ה"ו ובמקומות אחרים). וב,סדר עולם" (פ"ל) אמרו, 
שבתשעה באב חרב הבית בראשונה וכן בשניה. הרי, שהערב של יום עשירי 
היה נחשב לתשיעי שלפניו. 

שנינו בברייתא: אימתי משיאין משואות: לאור עבורו (תוספתא, 
ר*ה, '/פ?ב;' בבלי, = ר"ה, "כ"ב, ב; ירושלמי \ שם, " פ"ב), ובמשנה ראינוהו 
בזמנו, ובליל עבורו לא נראה (ר"ה, פ"ב, מ"ח). במקומות אלה הַכָּוּנה 
5 המבדיל בין יום שלשים ובין יום ל"א. ובמאמרי ,פליטה מני 
קדם" (מצד 26 ואילך) הוכחתי, כי ‏ יום עבורו הנמצא בברייתות 
שונות, פָּרושו יום ל"א, ושכך הבינוהו בירושלמי. אבל בבבלי הבינוהו 
תמיד במשמעות יום שלשים, ולפי-זה הערב של יום ל"א, הנקרא בפי 
הבבליים בשם ,אור עפבורו" או,ליל עבורו", נחשב ליום שלשים שלפניו. 

בתרגום הסורי למִתִּי (כ"ח, א): ,ברמשא דין בשבתא דנגה לחד 
בשבא", גם פה יקרא ליל מוצאי-שבת בשם שבת. 

המספרים הכפולים הבאים הרבה פעמים במקום שידְבּר על זמן הלילה 
כגון אורתא דתליסר נגהי ארביסר (ברכות, ד, א; פסחים, ד, א 
אורתא דחמיסר נגהי שיתסר, אורתא דשיתסר נגהי שיבסר (מנחות; ס"ח, 
ב), ובסורית: ברמשא דשבתא דנגה לחד בשבא (מתי, שם), שפָרושם ליל 
י"ד שבֶּקרוּ ט"ו, ליל ט"ו שבָּקרו ט"ז, וכן כָּלם, - כל לשונות אלה מוכיחים, 
שהיום נמנה מן הבקר והלילה נחשב עוד ליום י"ג שעבר ובבקר מתחיל 
יום י"ד וכן כָּלם. הגבלת הלילות על-ידי מספרים כפולים נהוגה גם אצל 
התוכן המצרי תלמי, לפי שהמצרים היו מתחילים את היום מאור הבקר 
(אידלר 101, 1 גינצל, 162 ), אבל החושבים את היום מן הערב אינם 
זקוקים למספרים כפולים. 

קדימת היום להלילה יוצאת גם מִסָּדוּר שני השמות האלה וקשורם 
במקרא. אם נעבור עללפני כתבי-הקרש, אז נראה, כי מכל המספר המסים 


והקשו שם: בשמיני סלקא דעתך? אלא אימא בשמינית (של שבוע). וכבר תמה בעל ,ת!ספת 
יום-טוב* על-זה, שאם כן היינו במוצאי שביעית. אבל בירושלמי ובמשניות שנדפסי מתוך 
כתב-יד קמבריג' הגירסא יום-טוב הא<חרון וכן הובא ברש"י (מגלה, ה, צ"א) ובמררש ,לקת 
טוב" (פרשת וילך). | את הנוסחא הזאת העתיק בעל המדרש, כפי-הנראה, 8% מן התלמוד 
הבבלי, כי אם מסופרי המשגיות שהיו לפניו. ובפסקא הסמוכה העתיק גם דעת הבבלי, שפרשו 
מאתחלתא דמועד. 
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ומיראתו שלא %תת בפָּרוש הזה מקום למינים לרדות בו יצא כנגד הדעה 
הזאת במאמרו אגרת השבת (נדפס ב,כרם חמד", ח"ז). אבל בכל 
אריכות דבריו לא גלה כל חדש; והראיות, שהביא מן המקראות ,בארבעה 
עשר יום בערב", ,מערב עד ערב תשבתו שבתכם", כבר שמענון מפי 
חכמי התלמוד, ואי-אפשר שנעלמו מעיני הרשב"ם, אלא שלא מצא בהן כל 
סתירה לשיטתו. 

ובאמת צדקו מאד דברי הרשב"ם, אלא שלא פָרש היטב את כִּוָּנתו, 
שיש להבדיל בין מְשג היום לפי שמוּשו בלשון בני-אדם ובין משגל לענין 
הדין ולמצוות שבתורה, שהראשון מתחיל מן הַבּקר והשני מן הערב. 
וההבדל הזה יוצא מאליו מתוך שני המקראות, שחשב הראב"ע לבטל בהם 
את פָּרוּש הרשב"ם, ושכבר נתקשו הקדמונים בהבנתם והתאמצו לישב את 
הסתירות שמצאו בהם. 

את המקרא ,בראשון בארבעה עשר יום לחרש בערב תאכלו מצות" 
מתרגם יונתן בהוספת דברים ובהפרדת מלת בערב ממספר ארבעה עשר 
יום שלפניו: ,בניסן בארביסר יומין לירחא תכסוּן ית פסחא, וברמשא 
דחמיסר תיכלון פטירי, עד יומא דעשרין וחד לירחא, ברמשא דעשרין 
ותרין תיכלון חמיע. אבל פשוטו של מקרא מוכיח, שהתורה - שכפי 
מה שכבר אמרו חכמינו, דברה גם היא בלשון בני"אדם -- חושבת את היום 
מן הבקר, ולכן היא קוראה את ליל פסח, שיומו חמשה-עשר, בשם ארבעה- 
עשר, ולכן הֶצרכה לפרש, שמצוָת אכילת מצה מַתחלת מן הערב. 

ודבר זה מתאַשר עוד יותר ממצות עָנוי יום-הפפורים, שכבר עמדו 
חכמינו על הסתירה הנמצאה במקרא, ואמרו: ,יכול יתחיל ויתענה בתשיעי, 
תלמוד לומר בערב; אי בערב, יכול משתחשך? תלמוד לומר ועניתם את 
נפשותיכם בתשעה. הא כיצד? מתחיל ומתענה מבעוד יום, שכן מוסיפין 
מחל על הקדש" (תורת כהנים, פ' אמור, פרק י"ב; בבלי, יומא, פ"א, 
ע"ב). ובדרך-דרש אמרו: ,בתשעה לחדש בערב, וכי בתשיעי מתענין? והלא 
אין מתענין אלא בעשיריז אלא כל האוכל ושותה בתשיעי, כאלו התענה 
תשיעי ועשירי" (שם). מן המקרא הזה, אם נבינהו כפשוטו, יוצא מפרש, 
שגם כאן דברה תורה כלשון בני-אדם, וליל יום-הכפורים נחשב לחשבון- 
הזמנים לתשעה בחרש שלפניו, אלא שלענין עָנויינפש דינו כיום שלאחריו, 
ולכן הָזקק הכתוב לפרש, שמצות ענוי נוהגת בו מערב עד ערב, ולא 
מבָּקרוּ של יום עשירי עד הבקר שלאחריו, כשמושו בלשון בני-אדם. 

והמנהג הזה, להתחיל את היום בלשון בני-אדם מן הבקר, לא פסק אף 
בדורות האחרונים גם אחר שהקיפה ידיעת התורה ושמירת מצוותיה את כל 
שדרות העם. ועקבות המנהג הזה נשארו %נו גם בספרות האחרונה, כאשר 
נראה בדוגמאות הבאות: 

במשנה (סוטה, פ"ז, מ"ה) אמרו: ,במוצאי יום"טוב האחרוןו) של חג, 


1) במשניות שלנו וכן בבבלי (סוטה, מ"א, א) הגירסא יום-טוב .רא שון של חג. 
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במצחה. בשחר מברך... ערבית מברך (ברכות, פ"א, מ"ד), תפלת השחר.. 
תפלת המנחה... תפלת הערב (שם, פ"ד, מ"א), השכמת בית-המדרש שחרית 
וערבית (שבת, קכ"ז, א, לפי הנוסח שבסדר התפלה), פרק אחד שחרית 
ופרק אחד ערבית (מנחות, ‏ צ"ט, א), קריאת-שמע שחרית וערבית (שם; 
סוטה, ‏ מ"ב, א) וילון נכנס שחרית ויוצא ערבית (חגיגה, ‏ י"ב, ב 
ועד-כמה שפח זכרוני מגיע - לא שנו את הסדר הזה, אלא במקום שכך 
נתגלגלו הדברים, או במקום שכך יוצא מטבע הענין, כמו: ערבית אמר לו 
כשר, שחרית אמר לו כשר, צהרים אמר לו כשר, מנחה אמר לו כשר 
(מנחות, ‏ י"ח, א), היה עומד ומקריב על המזבח כל הלילה לאורה טעון 
קדוש ידים ורגלים (תוספתא, יומא, רפ"ב), על מהלך לילה ויום מחללין 
את השבת (ר"ה, ‏ פ"ב, מ"ט), לפי שראִיִת החדש היתה בערב וקבלת 
העדים כל יום המחרת. ומן המין הזה: ת"ח שעבר עברה בלילה אל 
תהרהר אחריו ביום, לפי נוסחתנו בברכות (י"ט, א), שהבינה מלת עברה 
לדבר שבעָרוה. או שדברו מיום מיחד וממצוות הנוהגות בו: קערות שאכל 
בהן ערבית מדיחן... שחרית מדיחן... צהרים מדיחן, מן המנחה ואילך אינו 
מדיחן (שבת, קי"ח, ב), בודקין אור ארבעה עשר וארבעה עשר שחרית 
(פסחים, ‏ י, ע'ב), אור של יום הכפורים מתפלל שבע... שחרית מתפלל 
שבע... מנחה מתפלל שבע... ערבית מתפלל מעין י"ח (שם, ג, א חייב 
אדם לקרות המגלה בלילה ולשנותה ביום (מגלה, ד, א), מאימתי קורין את 
שמע בערבית... מאימתי קורין את שמע שחרית (ברכות, פ"א, מ"א, י"ג), 
משום דתנא אקרא קאי בשכבך ובקומך. : 

וכעין סעד לדברי אני רואה בשלש המלים: היום, מחר ואמ ש, 
שאף"על-פי שאין דרך שמושן גדור לגמרי בלשון בני-אדם, ולפיכך אין 
להביא מהן ראיה גמורה, מכל-מקום ראויות הן להצטרף להוכחות אחרות 
שהבאנו, שבלשון בני-אדם היום מתחיל מן הפקר. 

מלת מחר, המקצרת מן יום אחר, כדרך שמלת יומא אחרא 
בארמית משמשת כאחד עם יומחרא (ַין ,תרגוםוואָרטערבוּך" ל"י 
הלוי, | בערך: זה), מורה לא רק על היום הבא אחר היום שקדם לו 
בדפור, כי אם גם על היום הבא אחר הלילה שִדָּבַּר עליו קרם לכן: 
ויהי ממחרת (בראשית, י"ט, ל"ד), וישכם ממחרת (שופטים, ן, 5"ח), מחר 
אתה מומת (שמואל-א, י"ט, י"א), מחר אתה ובניך עמי (שם, כ"ח, י"ט)- 
ואלו היה הלילה חלק מן היום שאחריו, לא היה לו לאמר אלא היום (או 
בבקר) אתה מומת, היום אתה ובניך עמי, ולא מחר, שהוא יום אחר. 
וכענין זה מצאנו גם בתלמוד, אם יִדְבּר בו בסגנון לשון בני-אדם: שהי 
כאן עד למחר ונטבלינך (יבמות, מ"ו, ע"ב, עִין שם). וכך נראה ממה 
שאמרו: משה בפלגא אורתא דתליסר נגהי ארביסר הוה קאי, ואמר, 5מחר 
כחצות הלילה כי השתא (ברכות, ד, ע"א), שיום המחרת היה מתהיל מִבְּקְרו 
של יום י"ד וגומר בבַקרו של ט"ו. אבל מצאנו גםיכן מלת מחר, שהתחלתו 
מן הערב: (ראה) אחת בין השמשות, אם יודע, שמקצת הראיה היום 
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של מקומות (המגיע קרוב לתשעים), שנזכרו שני שמות אלה כהולכים 
צמדים זה בצד זה, או כנצבים זה לעָמת זה, תמצא רק כתשיעית אחת, 
שיקדם בה הלילה להיום, ובכל המקומות האחרים יזכר תמיד לאחרונה, 
כאלו היה היום עקר והלילה רק טפל לו. על הדבר הזה הָעיר זה-לא-כבר 
החכם ₪ה6א (,צייטשריפט דער מאַָרגענלענדישען געזעללשאַפט" לשנת ‏ 5606, 
מצד 66 ואילך), וברוח בקרת המקרא השורה עליןו דִּמָה למצא בכתובים 
שיקדם בהם הלילה ליום סמָּנִי ילדות. אבל באמת המנהג להקדים את היום 
לפני הלילה היה נוהג גם בזמנים מאֶחרים לגמרי, בספרי המשנה, התלמוד 
והמדרשים, כאשר נראה מיד. 

את המראה הזה נשוב ונראה גם בשמות קר וערב, כי בכל מקום 
שאפשר היה להקדים את האחד או את השני, יזכר תמיד הבקר לראשונה, 
ולא יצאו מן הכלל כי אם מקצת מקומות, שאי-אפשר היה בהם לשמור את 
המנהג הזה, כגון בהדלקת המנורה (שמות, כ"ז, כ"א; ויקרא, כ"א, ג) 
ובהקטרת האמורים (ויקרא, ו, ב), שזמנם בלילה,, בנבואת ישעיהו על מפלת 
סנחריב (ישעיה, י"ז, י"ד), שהיתה בלילה, וכן בדברים אחרים, שכך היה 
המעשה, שאירעו בלילה (במדבר, ט, כ"א; שופטים, י"ט, כ"ה אסתר, ב, 
"ד) או בזמן שקדם המעשה שאירע בערב לאותו שאירע בבקר (שמות, 
ט'ו), או במקום שהכּוּנה בו אל היציאה מאפלה לאורה: ,בערב ילין בכי 
ולבקר רנה" (תהלים, ‏ 5, ו), ובחזיון דניאל: ,עד ערב בקר אלפים ושלש 
מאות" (דניאל, ‏ ח, י"ד), שכמספר הזה יבואו לילות חשך על ישראל 
ובאחרונה לעת בקר יהיה אור להם. רק מקרא אחד יוצא מן הכלל הזה, 
והוּא: ,ערב ובקר וצהרים אשיחה ואהמה" (תהלים, נ"ה, י"ח). 

וכבר אמרנו למעלה, שכך הוא המנהג גם בספרות המאֶחרת, ואביא 
כאן דוגמאות אחדות: אחת של יום ואחת של לילה (ברכות, ‏ ח, ב), ת"ח 
שעבר עברה ביום אל תהרהר אחריו בלילה (שם, י"ט, א, לפי גירסת פ"י 
פריז, אגדות התלמוד ותקוני-זהר, עיִן ,דקדוקי סופרים"), ספק מן היום ספק 
מן הלילה (שבת, ל"ד, ב)/ ביום חמה מהלכת למטה מן הרקיע, ובלילה 
למטה מן הקרקע (פסחים, ‏ צ"ד, ב), ביום מעינות צוננין ובלילה רותחין 
(שם), עובד בין ביום בין בלילה (קדושין, ט"ו), שעה שאינה לא מן היום 
ולא מן הלילה (מנחות, ‏ צ"ט, ב), בין ביום ובין בלילה (ירושלמי, ברכות, 
פ"א, ה"א), בתקופת ניסן היום והלילה שוים (שם), היום לוה מן הלילה 
והלילה מן היום (ויקרא רבה, פכ"ב), מנין היה משה יודע אימתי הוא יום: 
ואימתי הוא לילה (,שוחר טוב", מזמור י"ט), היום והלילה קרוים יום 
(פסיקתא, ויהי בחצי הלילה), ביום אדם מהלך לאור החמה ובלילה %אור 
הלבנה (פסיקתא, קומי אורי), לא נצרך אחד מהם לא לאור החמה ביום 
ולא לאור הלבנה בלילה (ילקוט, ישעיה, ס' ממכילתא), הגלגל חוזר. ביום 
ושונה בלילה (ברייתא דשמואל, 'פ"ג). ובסדר התפלה: מעביר יום ומביא 
לילה ומבדיל ביך יום-: ובין לילה, | ברוך: ד' ביום, ברוךך ד' בלילה. ‏ חיה 
אחת יש ברקיע, שכשהוא יום אות אמת במצחה וכשהוא לילה :אמונה 
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ואני מוצא כל תוצאות חקירותי והחלטותי אלה מיסדות ומאֶששות 
בדברי רבותינוו בעלי התלמוד, בדברי הירושלמי (נדרים, רפ"ח), המראים, 
שאף בימים האחרונים היה בלשון בני-אדם היום קודם ללילה; אלא שהוראת 
מלת היום כבר היתה מספקת בידם. ולפי שעוד לא נתבארו הדברים כל- 
צרכם על-ידי מפרשי הירושלמי, רואה אני להעתיקם כאן יחד עם פרושי. 

על המשנה: ,קונם יין שאני טועם היום אינו אסור אלא עד 
שתחשך"-שואל הירושלמי: ,הא משחשיכה מותרץ לית הדא פליגא 
וו בי רהנ דא מרירבי ידחנךי בנדרים" הי"לכו אהריל שון 
בני אדם (ובלשון בניראדם אין היום נגמר אלא עם הבקר הבא)" 
וניבי לית' אורהח"ה ידברינשא8 מימר"לחבריה ברומשא"לא 
טעמית כלום רמשית, ואמר אתמול, כלומר, שאפילו בלשון בני- 
אדם פעמים שהיום נגמר עם הערב, שהרי אין דרכו של אדם, שלא אכל 
סעדת הערב, ‏ לאמר לחברו בלילה: לא טעמתי "כלום " רמשית' (בערבית, 
כלומר בערב הזה), אלא: לא טעמתי כלום אתמול; הרי שזמן סעדת 
הערב נחשב אצלו ליום שעבר, והוא חושב מן הערב יום חדש. והירושלמי 
חוזר ומקשה: ,אימר דבתריה והיא פליגא'", כלומר, כלך ממשל זה 
להלן, ואמור במקומו משל אחר, מיסד על הזמן שאחריו (על זמן הבקר), 
ואז תמצא, שמשנתנו חולקת על רבי יוחנן. ,לית אורחיה דבר-נשא 
הלמר לחבריה בצפרא, לא טעמית כלום רומשית, "מימר יום 
דין הוא%, וכי אין דרכו של אדם לאמר בשחרית: לא טעמתי כלום 
ערבית, בזמן שכונתו האמתית -- לפי יומה של תורה - לאמר ,היום"? ועל- 
כרחך אתה צריך לאמר, שהוא חושב את היום מן הבקר. משני משלים 
אלה, שהביא הירושלמי, נראה עד-כמה היו המַשגים היום ואתמול 
מַסְפּקים בלשון בני-אדם בזמנם, שיש שאפילו במשך הלילה לא היו אומרים 
על זמן סעָדת הערב שהיתה בערב הזה (רמשית) אלא אתמו,, ויש 
שאפילו ביום לא היו אומרים עליה שהיתה אתמול, אלא בערב הזה. 
והוא שהירושלמי מוסיף: ,לית הוא פליגא, יום זה משבת זו, שבת 
וב ינם זהייום זה מהיום, כמאן י"דמר הילכו בנדרים'יאהר 
הפוך בני אדם, ברם הכא כמאן דמר'הילכו בנדר"ים אחר 
לשון תורה". כלומר, אפילו משנתנו אינה חולקת באומר אחד מלשונות אלה: 
קונם יין שאני טועם ביום פלוני בשבוע פלוני, או כל שבוע פלוני 
המתחיל מיום פלוני בשבוע, או יום פלוני (דרך-משל יום עשירי או חמשה- 
עשר הנמנה) מהיום, שהולכים בהם אחר לשון בני-אדם ומתחילים למנות 
את הזמן מן הבקר. אבל כאן, באומר שאני טועם היום, שאין שמושו 
ברור בלשון בני-אדם, הולכים אחר לשון תורה, ולכן משחשכה מֶתּר. 
ורבי יונה בוצרייא מישב דברי המשנה בדרך אחרת, שאף כאן, באומר 
היום, היא הולכת אחר לשון בני-אדם, אבל ,כן אורחיה דבר-נשא 
מימר לחבריה, סובר לי הדין יומא". ונראה, שלפי-דעתו משמעות 
מלת ‏ היום בלשון בני-אדם היא על היום הטבעי, על החלק המאיר 
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ומקצתה ל מ ח ר וכו' (זבים, פ"א, מ"ו), מפני שלענין הדין היום מתחיל מן הערב. 

במלת היום, המקצרת מן היום הזה, אנו משתמשים בזמן שאנו 
מדברים על מעשה שאירע או שיארע במשך היום שאנו עומדים בו: מהרתן 
בוא היום (שמות, ב, י"ח), אכלוהו היום, היום לא תמצאוהו (שם, ט"ז, כה), 
כמו שנשתמש במלת הלילה, שגם היא מקצרת מן הלילה הזה, לדבר 
שאירע או שיארע במשך הלילה שאנו מדברים עליןו: באו אליך הלילה 
(בראשית, י"ט, ה; יהושע, י"ב, ב), ממלט את-נפשך הלילה (שמואל-א, י"ט, י"א), 
ליני הלילה (רות, ג, י"ג). במשלים אלה באו היום והלילה במשמעם הטבעי, 
במשמעוּת חלק המאיר או ההחֶשך מן היום האזרחי. אבל האדם, המדבר 
ביום (בחלק המאיר שבו) על דברים שאירעו בלילה שעבר או שיארעו 
בלילה הבא, משתמש במקרה הראשון במלת ,אמש": שכבתי אמש את אבי 
(בראשית, י"ט, ל"ד7/ אמש אמר אלי (שם, ל"א, כ"ט), ויוכח אמש (שם, 
ל"א, מ"ב), וּבלשון המשנה: בין שהורמו מאמש בין שהורמו מהיום (ביצה, 
י"ב, ב), לא היית אמש בבית-המדרש (פסחים, ע"ב, ע"ב), אמש בּטלתם 
תמיד של בין-הערבים (מגלה, ג, א), ובמקרה השני ישתמש במלת ,הלילה" 
(בראשית, י"ט,! ל"ד, 5 ' יט" יבמדבר, יב"ב, יח "י"ס4 יהנשצ, ד, יב \שמר-ב, 
י"ז, א, י"ז, שם, י"ט, ח; רות, א, י"ב, ג; ב), חוץ משנל מקומות שנמצאה 
בהם מלת הלילה לזמן שעבר (שמואל-א, ט"ו, ט"ז; זכריה, א, ח). 

הדבר הזה, שהֶזקק ,מניח הלשון" לחדש למְשג הלילה שעבר מלה מיָחדת 
ולמְשג הלילה הבא הסתפק במלת לילה סתם, מוכיח, שחשב את הלילה כחלק מן 
היום שעבר, והיה בטוח, שיבינו הכל, שהלילה שהוא מדבר עליו כלוּל בתוך היום 
האזרחי שהוּא עומד בו; ובדין הוא שישתמש במקרה כזה במלת היום, אלא 
שבחר במלת הל ילה, להגביל בה יותר את החלק מן היום האזרחי שהוא מדבר 
על-אודותיו, וכדרך שנאמר לתכלית זו: בבקר, בצהרים, לפנות-ערב וכיוצא 
באלה. ובאמת במקום שאין רצון המדבר להקפיד בכך, הוא משתמש במלת 
היום. משה אומר לישראל: ,התיצבו וראו את ישועת ד' אשר יעשה לכם 
היום" (שמות, י"ד, י"ג), אף-על-פי שהישועה לא היתה אלא בלילה. 
והמקרא האחרון הזה מראה עוד יותר, שהלילה נחשב לסוף היום שעבר; 
שאם לא היה כן, היה צריך לאמר אשר יעשה לכם מחר, וכדרך שאמרו 
במשנה: ,אם יודע שמקצתה היום ומקצתה למחר", וכמו שכתבנו למעלה. 
ממוצא דבר נבין ונשכיל, שגם העומד בערב ומספר מקרי היום שעבר, 
גם הוא צריך להשתמש במלת היום. ובאמת מצאנו לזה כמה דוגמאות 
במקרא. אליעזר, המספר בערב את הקורות אותו עם רבקה, אומר: ,ואבוא 
היום אל העין" (בראשית, כ"ד, מ"ב), וכן יאמר העם אל שאול בערב 
על התשועה אשר עשה יונתן ביום שעבר: ,כי עם אלהים עשה היום 
הזה" (שמואל-א, י"ד, מ"ד), ונעמי שואלת את רות, בשובה מן השדה 
בערב: ,איפה לקטת היום?" והיא משיבה אותה: ,שם האיש אשר עשיתי 
עמו היום בעז" (רות, ב, י"ט), והמעשה הזה הלא היה ביום שעבר, ואלו 
היה היום מתחיל מן הערב, היה לה לאמר: אתמול. יש 
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בספרי הומירוס והסיודוּס, שבתקופה קדומה יותר היו מתחילים את היום מן 
הבקר, וכפי אשר יחשבו החכמים האלה, היו נוהגים כך עד ימי מחוקקם 
סולון (במאה הששית או השביעית לפני המנין הרגיל. עַיּן גינצל, ח"ב, מצד 
7 ואילך). גם אצל הרומיים מצאנו התחלה כפולה מעין זונ בעניני דת 
ודין ובעבודת אלהיהם היו מונים את היום מחצות לילה, ובחיי העם היו 
.מונים אותו מן הבקר. אמנם אם אצל היוְנים הֶזקקו החוקרים להוציא את 
התחלת היום מן הבקר מתוך הדיוק בלשון ומרשמים שאין לחשבם לודאי 
גמור, עד שיש מקום לבעל-דין לפקפק בדבריהם, וביותר בהחלטתם שנמשכה 
התחלה זו עד ימי סולון (עַיּן גינצל, שם), הנה לא כן הדבר אצל הרומיים, 
שאצלם נמצאה התחלת היום מן הבקר מאֶשרת ומקימת על-ידי כתבת 
עתיקה, שממנה יוצא מפרש, שהיום היה נחשב אצלם מן הבקר עד הבקר 
(עין גינצל, צד 163). וכבר העירותי, שאצל הכלדיים נמצאו שלש התחלות 
ישונות ליום. 

על-פי הדברים האלה היינו יכולים להניח, שבתחלה, בזמן שלפני 
המקרא, היו היהודים מונים את היום מן הבקר, עד שבא המחוקק ושנה 
את המנהג הזה, וכדרך שהעתיק את ראש-השנה מן החרף אל האביב, ולא 
השאיר את המנהג הקדמון אלא בדיני קרבנות בלבד ו). אלו לא נשאר *נו 
זכר להתחלה שמן הבקר אלא במקרא בלבד, היתה הנחה זו קרובה להתקבל; 
אבל מאחר שאנו מוצאים עקבותיה גם בספרות המאַחרת, ולא עוד, אלא 
ששם רשמיה נכפרים יותר, הננו נוטים לשער, שהיו שתי התחָלות אלה 
משמשות כאחת; וכדרךך שהיו ליהודים שני ראשי שנים: האחד מתשרי 
למקח וממכר ולדברי חל, והשני מניסן לדברים שבקדְשה, כמו שידענו 
זאת מדברי יוסף הכהן ומדברי התלמוד, כך היו להם שתי התחלות ליום: 
האחת מן הערב, לחשבון המועדות, והשנית מן הבקר, שהיתה נהוגה בדיני 
קרבנות ובחיי העם, 


1) להחלטה כזו הגיע בדורות האחרונים אחד מגדולי הרבנים, בע% ספר ‏ ,המקנה", 
בדרך אחרת, בדרך הפלפול. הגאון הזה מתקשה במאמר התלמוד: ,קִים ‏ אברהם אבינו כל 
התורה כלה", ושואל, איך היה יכול לשמור את השבת? והרי אמרו: בן-נח ששבת חיב מיתה, 
-שנאמר: יום ולילה לא ישבותו! והוא מוצא פתרון לשאלתו בסגנון לשון המקרא הזה, שהקדים 
*ום ללילה; והוא מחליט, שקדם מתן תורה היה היום נמנה מבקר ועד בקר, ואברהם התחיל 
את השבת מן הערב ועשה מלאכה בלילה שלמחרת. ונמצא, שלא שבת את השבת כָּלו %כי 
:החשבון, שהיה נהוג אצל בני נח. 
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בלבד, וכמו שדרך האדם לאמר לַחִבָרו: הארך לי והניחני היום, וכִיָּנתו עד הערב, 
כי הלילה בין כך ובין כך אינו זמן מעשה. ובבבלי (נדרים, ס, עץ"א) 
נזכרה עוד דעה אחרת בשם רבי ירמיה בר אבא: ,כשתחשך צריך שאלה 
לחכם". ונתנו שם שני טעמים לדבר: גזֶרה משום יום אחד ומשום קנס 
עַיּן שם במפרשים, שנתקשו בזה). ולפי מה שראינו מדברי הירושלמי, שמלת 
היום לא היתה ברורה בלשון בני-אדם, אפשר לפרש בפשיטות, שהצריכוהו 
שאלה, כדי לצאת מכל ספק. מדברי הירושלמי אלה אנו למדים דבר נכבד, 
שאף בדורות האחרונים, בזמן שכבר היה דבר פשוט ומקבל בעם, שהיום 
הולך אחר הלילה, גם אז לא חדלו בני"אדם להשתמש במנהגם הקדמון 
ולחשב את הלילה כחלק מן היום שעבר, ואולי נמצאו עוד עקבות המנהג 
הזה במאמרו של רבי יוחנן בן-וכאי, המובא בשתי פסיקתות (פ' ,ויהי 
בחצי הלילה"): ,מצינו שהיום והלילה קרוים יום, שנאמר: ויהי ערב ויהי 
בקר יום אחד", שהקדים את היום ללילה %פי דרך חשבונם של בני-אדם 
(ואולי הבין את המקרא ,ויהי ערב ויהי בקר" כפרוש. הרשב"ם). 

התחלה כפולה זו ש% יום הזקיקה את החכמים לחקור בכל מצוה 
ומצוה שבתורה, מאיזה רגע היום נמנה בה. בחשבון המועדות ראינו, 
שהתחלתם מן הערב, והוא-הדין לענין טהרת טמאים (בכמה מקומות במקרא), 
הלנת שכר שכיר (שמות, י"ט, י"ג) והלנת המת (דברים, כ"א, כ"ב; יהושע, 
ח, כ"ט), שכפי המפרש במקרא - היום גומר בהם בערב. את ההפך מזה 
מצאנו בקרבנות, שאכילתם והקטרת אמוריהם זמנם כל הלילה, ואינם נעשים 
נותר אלא בבקר, וכמו שאמרו חכמים: ,בקדשים הלילה הולך אחר היום" 
(חולין, פ"ג, | ע"א), חוץ משלמים, שאף-על-פי שנאמר: ,ביום זבחכם יאכל 
וממחרת" (ויקרא, י"ט, ו), הוציאו חכמי התלמוד את המקרא מפשוטו, ואמרו 
שאינם נאכלים ביום שני אלא עד הערב, אבל אינם נשרפים אלא בבקר 
(זבחים, נ"ו, ע"ב; תורת כהנים, פרשת צו). באסור אותו ואת בנו, שנאמר 
בפרשת קרבנות, היה הדבר שקול, עד שדרשו בןך-זומא והשוה דינו עם 
חשבון ימי בריאה (חולין, שם). ובמקרא ,שבעת ימים יהיה עם אמו ומיום 
השמיני והלאה ירצה" (שמות, כ"ב, כ"ט) הכריעו, שנעשה כשר לקרבן בליל 
שמיני, אף-על-פי שאינו קרב אלא ביום (זבחים, י"ב, א), מפני שלילה אינו 
מחֶסר זמן (זבחים, שם). ולפעמים נפלה מחלקת בין החכמים, כגון בנזיר 
שנטמא ליל שמיני (חגיגה, ‏ ח, זב שראה בליל שמיני ובמפלת לאור 
שמונים ואחד (כריתות, ח, ב, ט, א שנחלקו אם הלילה שוה בהם ליום. 
ובנדרים התחלת היום תלויה במחלקת, אם הלכו בהם אחר לשון תורה 
או אחר לשון בני-אדם. ובהפרת נדרים, שנאמר בהם ביום שמעה יש 
אומרים, שאינו מפיר אלא עד שתחשך, ויש אומרים מעת לעת (ספרי, 
מטות, פסקא קנ"ו; נדרים, ע"ו, ב; תוספתא וירושלמי שם). 

ואין לנו לתמוה על התחלה כפולה זו, כי מצאנו דוגמתה אצל עמים 
אחרים. על-אודות היוָנים ידענו מפי הסופרים הקדמונים, שהיו מונים את 
היום מן הערב; אבל החכם תחסא .ה ואחריו שת העלו על-פי חקירותיהם 
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חכמת-עולם ושיחות ארְכות, ההולכות ונמשכות בלי גבול, נכנסות אלה אל 
אלה, מתערבות אלה באלה כבחלום ארך ומִסְבּךָ... 

לפי תְכנו ועשרו ה,זהר" הוא כָלו - אל הות; חיצוניותו לפעמים-- 
ערבוב וערפל. מי שחפץ לגלות לארץ את מה שבשמים איהאפשר לו 
שלא ידבר כמו בעד ערפל.. 

פרדס ה,זהר" פתוח לכל, אבל מעטים הם אשר יטעמו מפרי עץ 
החיים אשר בתוכו... | בני-עליה הם, שהמה מועטים... | יחידי-סגְלה שביחידי- 
סגְלה... בני ה,חבריא" ,די חשוכא מהפכין לנהורא, ומרירו למתיקו"... 
במקום שכל בן-תמותה רואה תבנית ודמות, איש-הזהר שומע רק שירה 
אחת אלהית, נגון אחד, הנמשך מן הנצח אל הנצח.. 

בספר ה,זהר" סובבים והולכים כל המאורעות, כל הסמלים וכל 
הרעיונות על ציר אחד - רבי שמעון וה,חבריא" שלו. אבל גם את רבי 
שמעון והחבריא שלו הננו רואים רק כמו בחלום. הרי זה - חלום בתוך 
חלום... 

רבי שמעון וחבריו מלמדים אותנו תמיד, שבכל תנועה קלה מניעים 
עולמות עליונים; שלא רק המצוות והמנהגים מְרָמזים על האלהות, כי 
אם גם כל אשר יעשה האדם, כל אשר יראה, ישמע, יחוש וירגיש; שכל 
דבר קטן וגדול בכל רחבי המציאות קול-קורא הוא לאדם, מרמז הוא לו, 
מורהו ומעוררהו לעזוב את כל מה שהוא חיצון, גופני וארצי, למען הֶשֶקע 
בחיי הנצח של האלוה. 

הנה נולד האדם בדמות גופנית חיצונה, אבל ביחד עם אותה הדמות 
הגופנית נולדה גם דמות פנימית. באותה הדמות משתקף כל גורלו של 
האדם, שמחתו ותוגתו, אֶשרו ואסונו, ‏ כל אשר יעבור על האדם מן הרגע 
הראשון עד האחרון. דמות פנימית זו מלוה את האדם מן העריסה עד 
הקבר... 

שלשה נכּרים ונודעים זה מזה: הגוף והנשמה והאלהים. על- 
ידי האברים השונים של הגוף ועל-ידי המצבים השונים של הגוף אנו 
למדים לדעת את פעָלותיה השונות של הנשמה; על-ידי האברים השונים 
של הנשמה ועללידי מצביה השונים אנו למדים לדעת את פעלותיה 
השונות של האלהות, אולם יען כי אי-אפשר להכיר את הנשמה רק על- 
ידי הגוף ואי-אפשר להפיר את האלהות רק על-ידי הנשמה, הרי שתיהן - 
הנשמה והאלהות -- בבחינת ,אתידע ולא אתידע".. 

כל יום ויום מחיי האדם הוא עצם שונה ומיחד, נשמה מיחדת ועולם 
רוחני מיחד. מרחפים הם הימים כצללים מסביב לאדם, כל יום, שלא נעשה 
בו טוב, שב לבוראו בחרפה ובוז... כל יום, שנעשה בו טוב, אורג לבוש 
לנשמת האדם. כשהנשמה יוצאת מן הגוף, מתלבשת היא באותו הלבוש. 

כל מה שהאדם רואה סביביו הוא רק דוגמא. כשרואה האדם איזה 
דבר, צריך הוא לחשב באותו העולם הרוחני או באותו הענין הנשגב, שעליןו 
הדבר מרמז. כשרואה אדם שושנה בגוניה האדְמים והלבנים, עליו לדעת, 


הלל צייטלין 


מִפַתּח לְסַפֶר ה,זהר" 


א 


השקפה כללית 


אָז, בנטות שֶמְשֶם של הערבים בספרד לערוב וליל שָחור של הכמרים 
השחורים החל לפרש את כנפיו על הארץ: אָז, בהחל ישראל בספרד 
לשכוח את ,תקופת הזהב" שלו; אָז, בכבות נָרו של בן-מימון: אז, בכבות 
יתר נרי ישראל אחד אחר אחד ושני דרכי-דמות נגלו לפניו: או לעטות 
מעיל-חשך כשונאו או לרדת שחת, - אַז שלח אלהי ישראל פתאם את אורו ע% 
הארץ, ונגלה - ה,זהר"... 

אָז, בשקוע אורו ש% המדע החיצוני נגלה פתאם האור 
הפנימי 

מהו ה,זהר? הרי הוא נשמה אלהית נשגבה, שירדה פתאם מעולם 
האצילות ארצה, למען הָגלות %עיני בני"האדם בִמְלָינִי אורות וצללים, 
צבעים וגונים. 

נטל הקדוש-ברוך-הוא אבן אחת יקרה מִכָּתרו והשליכה ארצה והאבך 
התפוצצה, התפזרה, זרעה אלפי-אלפים נגוהות, שָשָה, שמחה ושָחַקֶה ברבוא- 
רבבות קויה-גוניה, | אשר מן הנצח באו, למען הָאַר את כל הפנות החשכות 
ולמען השביע את כל מה שצמא ושוקק לאור ולמען החיות והֶחַם את כ% 
מה שהמית הקר של המדע וההשך של הבערוּת, העורון והכבדות 
של הטבע והרשעות והקושי והאכזריוּת ש% בני-האדם. 

ה,זהר" נגלה לעמ-ישראל ולכל באי-עולם בשפעת תמונות, משלים, 
ספורים, דברים-ברקים, מחשבות-חניתות, רומי-שמים, עמקי-תהומות, תפארת- 
כוכבים, שפת הררי-אל, שיחת אילני-עַד, עמק סבכי"יער... 

ה,זהר" - עָרב של אמתיות עמָקות שבעמְקות ודמיונות, פַּרָדוּקסים, 
קוים ישרים ועקומים; דרכים ישרים ודרכים מביאים במבוכה; ציורים ברורים, 
שלמים ומתאימים וציורים משָנִים וזרים; גבורת-ארי ורך-ילד; קול מַפָלַ- 
מים ולחש-מעין; בורות חשך ומערות סתר: קצור, בהירות וחריפות של 
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קרובים לדברי אגדה הם גם דברי בעל ,שלשלת הקבלה" בדבר 
ספר ‏ ה,זהר": : 

,ראוי שתדע - הוא כותב - כי רשב'י ובנו לא כתבו על ספר הזוהר 
אשר בידנו היום, אבל היו תלמידיו ותלמידי תלמידיו שחברו הקונטרסים 
שכתבו הם וחבריהם כמו ע' שנה אחרי מותו, וקבלתי על-פה, שזה החבור 
הוא כל-כך גדול הכמות, שאם היה נמצא כלו יחד היה משא גמל" ). 

,קבלה" קרובה לזו של בעל ,שלשלת הקבלה" היתה גם לפילוסוף יש"ר: 

,שמעתי מפי מגידי אמת, שבשנת ש"פ כשמזזו הספרדים עיר 
הידילבירגה לקחו מהאקדימיא כמה אלפים ספרים וביניהם ספרי קדש על 
קלף ובכלל ספר הזוהר על כל עשרים וארבע משא סבל ושָלחו 
הספרים לחשמנים ודוכסים" ?). 

קרובים יותר להיסטוריה הן הדעות השונות, שמביא בעל ,שלשלת 
הקבלה" בשם ,ספר יוחסין": 

,בשנת כמו ה' אלפים נ' נמצאו כתות אנשים, שאמרו, כי דברי 
הזוהר את אשר הם בלשון ירושלמי הם דברי רשב"י, אבל את אשר הם 
בלשון הקדש אינם דבריו,. ויש אומרים, שהרמב"ן מצאו (לספר הזוהר) 
בארץ-ישראל ושלחו לקטלוניאה, אחר הלך לאראגון ונפל (הספר) ביר ר' 
משה די ליאון. ויש אומרים, שרבי משה די ליאון הנזכר היה חכם ועשה אלו 
הפרושים משכלו, ולמען יקח מהם מחיר רב מהחכמים היה כותבם ותולה 
אותם על שם רשב"י וחבורתו, וזה כי היה עני ומרְבּה באוכלסין..." 3). 

בעל ,ספר יוחסין* הביא כאן אריכות דברים וספור המעשה על-דבר ר' 
משה די ליאון ומעשהו, והמגיה את ,ספר היוחסין" דפוס קונסטנטינה העיר על זה: 

,אמר שמואל שולם: הנך רואה בעיניך סכלות הדוברים על צדיק 
עתק, לא ידעו ולא יבינו, ההופכים ללענה דברים שהם כבשונו של עולם, 
ודברי הספר החתום לזר יחשבוהו וישימו לאַל מלתו, וראיותיהם וטענותיהם 
של הבל ואין בם מועיל". 

משום שבאו הדברים על רבי משה די ליאון ב,ספר היוחסין" של 
הדפוסים המאֶחרים מקצרים ומבְלבלים, עָשו רשם של סברא בעלמא, 
שמועה קלוטה מן האויר או גם עלילת-שוא של ,אפיקורסים". 

על-כן מצאנו את רבי אבי"עד שר-שלום מקים ומאַשר בספרו ,אמונת 
חכמים"4) מצד אחד את דברי ,ספר היוחסין" ומביא אותם (על-פי דפוס קראקא, 
דף נ"ב) בזה הלשון: % : 


1 ,שלשלת הקבלה" לר' גדליה בן-יחייא, ורשה, תרל"ז, צד 43. 
2) ,מצרף לחכמה", דף כ"ב. . 

+) כך מוסר בעל שה"ק: את הדברים בשם ,ספר יוחסין", ואף .כי בעל שה"ק הנ"ל 
מביא אותם בתור ,דבר מתמיה", קרובים הם יותר לאמת ההיסטורית מדברי בעל שה"ק עצמו, 


4) פרק כ"ה, בתחלת הפרק. 


% 
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כי היא סמל ,כנסת ישראל" (שכינה - רחל), שיש בה דין ורחמים. ככה 
יעלה האדם תמיד מן הַמָרגש אל המֶּשכל, ומשם - לרום הנעלם. ככה מרמן, 
לפי ה,זהר", כל שיר של צפור, כל מעוף וכל משק-כנף. 

אבל עוסק הוא ספר ה,זהר" ביחוד בגופו של האדם ונשמתו. מאות 
עמודים של ה,זהר" מתארים כל מחשבה שבאדם, כל תכונה, כל רגש וכל 
נטיה. כמו-כן מתארים מאות עמודים אחרים ב,זהר" את גוף האדם, את כל 
אברי הגוף, תבניתם, תארם, שרטוטיהם וקמטיהם, שכּלם מרמזים לעולמות 
עליונים, והאדם התחתון כָּלו רמז הוא לאדם העליון. 

ה,זהר" הוא לא רק, כמו שקרא אדולף פרנק לחכמת הקבלה, ה,כימיה 
הקדושה", כי אם גם הפסיכולוגיה הקדושה, ולא רק הפסיכולוגיה, 
כי אם גם האַנגַטומיה הקדושה. ה,זהר" מלמד לדעת בדיוק נמרץ את 
ארג גוף האָדֶם, שַכָּלו הוא רמז לאָרג של כל הקוסמוּס, רמז לאָמָנות 
האלהית... 

ה,זהר" הוא פואימה אלהית, שכָּלה תָּאור חיי גְבּוּרָהּ - רבי שמעון 
בן-יוחאי. אבל אין לרבי שמעון בן-יוחאי חיים אחרים מבלעדי החיים 
באלהים. כל ימי חיי רבי שמעון הם רק ,חד להיטא", ,חד קטירא 
בחי עלמין", חד ,כסופא" ל,טמירא דכל טמירין". רבי שמעון מת, ויום 
מותו הוא - יום הלולא, נשמתו מתחברת עם דודה באהבה שאינה פוסקת. 
רבי שמעון מת בנשיקת האין-סוף. 


ב 


האגדות השונות והדעות השונות על-דבר ערכו וזמן חבורו 


של ה,זהר" 

אתחיל בזה מן האגדה: : 

,ראש המקצלים ר' נחוניא בן-הקנה חבר ספר הבהיר, ואחריו ר' 
שמעון בן יוחאי עשה ספר הזוהר, וחבר בו כמה חבורים כמו ה,תקונים", 
וכשמת ר' שמעון בן יוחאי ור" אלעזר וכל הדור ההוא, אבדה חכמת 
הקבלה, עד שהקרה ד' לפני מלך אחד ממלכי מזרח, שצוה לחפור במקום 
אחד על עסקי ממון, ונמצא שם ארון אחד ובו ספר הזוהר, ושלח לחכמי 
אדום ולא ידעו ולא הבינו, שלח אחר היהודים, באו אצלו וראו את הספר 
ואמרו לו: אדוננו המלך! זה הספר עשאו חכם אחד והוא עמוק ואין אנו 
מבינים אותו. אמר להם: וכי אין יהודי בעולם שמבין אותו? אמרו לן: יש 
במדינת טוליטולא. המלך שלח את הספרים עם גבוריו לטוליטולא, וכשראוהו 
חכמי טוליטולא, שמחו בו שמחה גדולה ושלחו למלך מתנות רבות, ומשם 
נתפרסמה הקבלה בישראל" ). 


1) ,שם הגדולים" לרחיד"א, מערכת ספרים, ערך ,זהר", בשם מהר"א ‏ רויגו, שמצא 
הדבר כתוב ב,זהר" כתב-יד ישן-נושן אצל מורו ר' משה זכות. "/ 
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בדורותם על סדר נכון, אלא בקונטרסים מפָזרים, ובמשך הזמן חָבּרו 
בהלכתם". 
| ולא ידעו אלה התמימים, שלא איזה מי"שהוא סְפר מה ששמע ממי- 
-שהוא, שאותו מי-שהוא שמע מאשתו או מבתו של ר' משה די ליאון, כי 
:אם הדברים מסְפּרים הם כסדרם וכהלכתם לכל כלליהם ופרטיהם ופרטי 
.פרטיהם מפי אחד גדולי המקבלים הראשונים, הידוע ומִפֶרסם, מקדש ומרְצה 
לכל בעלי הסוד עוד יותר מר" משה די ליאון עצמו - תלמידו של 
ש הטוב 6 ר"ו יצוחיק יד'מון :9 פן. יּ 

,מפני שראיתי--כתב ר' יצחק דמן עכוו)-כי דבריו (דברי ה,זהר") מופלאים 
ישאבו ממקור העליון המעין המשפיע, ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד, 
דדפתי אחריו (אחרי ר' משה די ליאון) ואשאלה את התלמידים הנמצאים 
בידם דברים גדולים ממנו: מאין באו להם סודות מקובלים מפה אל פה 
:אשר לא נתנו לכתוב ונמצאו שם מבוארים לכל קורא ספר? ולא מצאתי 
/תשובותיהם על שאלתי זאת מכוונת, זה אומר בכה וזה אומר בכה. שמעתי 
אומרים %י על שאלתי, כי הרב הנאמן הרמב"ן ז"ל שלח אותו מארץ- 
*שראל לקטלוניא לבנו, והביאו הרוח לארץ ארגון, ויש אומרים לאלקנטי, 
זנפל בידי החכם ר' משה די ליאון, הוא שאומרים עליו ר' משה וודאל 
חגארה, ויש אומרים, שמעולם לא חבר רשב"י ספר זה, אבל זה ר' משה 
היה יודע ‏ שם הכותב, ובכחו יכתוב ר' משה זה דברים נפלאים אלה, 
ולמען יקח בהם מחיר גדול כסף וזהב רב תולה דבריו באשלי רברבי 
ואמר: מתוך הספר אשר חבר רשב"י ור' אלעזר בנו וחבריו אני מעתיק 
להם דברים אלו - -- -ואני בבואי ספרדה ואבוא אל עיר וואַלאַדוליד 
:אשר המלך (שם) ואמצא שם לר' משה זה ואמצא חן בעיניו וידבר עמי 
וידר לי וישבע לאמר: כה יעשה לי אלהים וכה יוסיף , אם לא הספר 
הקדמון אשר חבר רשב"י אשר הוא היום במדינת ישבולי היא אוילה, 
בבואך אלי שם אראך. ויהי אחר הדברים האלה נפרד ממני, וילך ר' משה זה 
אל עיר ארבלא לשוב אל ביתו לאוילה, ויחלה בארבלא וימת שם, 
וכשמעי הבשורה היטב חרה לי עד מות, ואצא ואשים לדרך פעמי ואבוא 
אל אוילה, ומצאתי שם חכם גדול וזקן ושמו ר' דוד דפאן קורפו ואמצא 
:חן בעיניו ואשביעהו לאמר: הנתבררו לו סודות ספר הזוהר, שבני אדם 
עחלקים זה אומר בכה וזה אומר בכה ור' משה עצמו נדר לי להראהו אלי 
ולא הספיק עד שמת ואיני יודע על מי אסמוך ולדברי מי אאמין, ויאמר: 
:דע באמת, כי נתברר לי בלי ספק, שמעולם לא בא לידו של ר' משה זת 
זאין בעולם ספר זוהר זה, רק היה ר' משה בעל שם הכותב, ובכחו כתב 
כל מה שכתב בספר הזה, ועתה שמע באיזה דרך נתברר %: דע כי ר' 
.משה זה היה מפזר גדול ומוציא בעין יפה ממונו, עד שהיום היה ביתו 


1 הובאו הדברים בשלמותם ב,ספר יוחסין" השלם, מדף פ"ז ואילך, 
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,ספר הזוהר, המאיר לכל העולם ונקרא ,מדרש יהי אור", שהוא 
מסודות התורה והקבלה, כנוהו על שמו (של רשב"י), אעפ"י שהוא לא 
עשאו, כיון שתלמידיו ובנו ותלמידי תלמידיו עשאוהו על מה שקבלו ממנו, 
כמו שאמרו, שהמשנה וספרא וספרי ותוספתא כלהו אליבא דר' עקיבא, 
אף-על-פי שאלו הדברים נעשו על-פיו יותר מששים שנה אחר מותו, ובעבור 
זה דברי הזוהר הם יותר אמתיים, כי הם דברי האחרונים שראו המשנה 
ופסקי ההלכות ומאמרים מהאמוראים, ונגלה זה הספר אחר הרמב"ן והרא"ש 
שלא ראוהו". 

ומהצד השני הוא מלא רגז וכעס על ה,אפיקורסות", התולה עצמה 
ב,ספר יוחסין" דפוס קונסטנטינה, והוא טוען במרירות: 

,מצאו כתוב ולא ידעו מי כתבו, שאיש אחד, לא ידענו מי הוא ולא 
נמצא בשום ספר או בשום פילוסוף, הגיד, שאשה אחת ספרה לו, שר' משת 
די ליאון הגיד לאשה הזאת, שהוא היה מחבר ספר הזוהר ושהיה תולה 
הדברים ברשב"י כדי ליקח מחיר רב (ואם זה היה אמת, כל מה שכתוב 
בספר הזוהר מהיכלות ומדורות גן-עדן וגיהנום ושמות המלאכים וכל מה 
שכתוב בו בשם אליהו, זכור לטוב, שנגלה לרשב"י, הכל שקר גמור), ושאלו 
את פי ר' משה די ליאון על הדבר הזה ונשבע, שזה שקר גמור ושספר 
הזוהר הנמצא אצלו הוּא מרשב"י, והאיש הזה, אשר הוזכר מזה שנמצא 
כתוב ולא נודע מי כתבו, אמר, ששמו ר' דוד רפאן, והאשה הזאת אמרה 
שהיא אשתו ובתו של ר' משה די ליאון, שאמרו כן אחר מותו. והנה כל 
חכמי ישראל הלכו אחר ספר הזוהר כמ"ש ס' יוחסין ואחריו הר"י ערמה 
פילוסוף גדול, בעל ספר עקידה, הביא כמה ממאמריו בכלל מדרשי רבותינו 
ופרשם, וכמו כן העגור הרב בית-יוסף, ובכלל כל חכמי ישראל הביאו 
דבריו, ומצד אחר איזה פילוסוף בלתי מאמין בסתרי התורה 1) ואינו מבין . 
דבריו, וסברתו אינה מעלה ואינה מורידה, שהעור לא ידון בצבעים, בחר 
לו לעזוב מה שכתוב בספר יוחסין, והלך %ו אחרי מה שנכתב לא נודע 
ממי, שאיש אחד, לא שמענו שמו מעולם, אמר, שאשה אחת אמרה לו כך, 
שר' משה נשבע שאין זה אמת, ואפילו לדבריו עזב מה שנשבע ר' משה 
כדי ללכת אחרי האשה הזאת, וחי אלהי השמים והארץ העתיד לדון באש 
בוערת המוציא שם רע על תורה שבעל-פה, שאפילו ר' משה היה נשבע 
שהוא חברו, כל הקורא (בספר ה,זהר") ומבין דבריו יכיר שזה שקר גמור"2). 

כמו-כן מעיר בעל ,שלשלת הקבלה" על החשד שנזכר בספר היוחסין: 

,אבל אני מאמין, כי הכל הבל, והאמת יהיה, שרשב"י וחבורתו 
הקדושה אמרו הדברים ההם ויותר הרבה, אבל יוכל להיות שלא נכתבו הדברים 


1) כונתו, | כנראה, על ר' יהודה אריה ד"י מודינה וטענותיו נגד ה,זהר" בספרו 
פארי נוהם". 
2 ,,אמונת חכמים", סוף פרק כ"ן. 
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מודינה 1), ועל-כן החליט בודאיות גמורה, שאיזה חכם ומליץ בתחלת האלף 
החמישי חבר את ספר ה,זהר", אולם אשר לספר זה עצמו יש לו, לדי 
מודינה, ‏ ,תוכחת מגְלה ואהבה מסְתרת", ובשעה שהוא מתאמץ להוכיח 
בראיות רבות, שה,זהר" לא נתחבר מן הקדמונים ואין אפוא לסודותיו ערך 
של מסורה עתיקה, הרי הוא כותב על ספר ה,זהר" עצמו כדברים האלה 0 

,הספר בעצמו (ספר ה,זהר") אהוב ונחמד, משובח ומפואר הוא אצלי 
בכל דרכיו התורניים, כפי הפשט והמפרש והרמז, על כל החבורים בפרושים 
מהתורה, וזה דרכו, שכללו בסדר נאה ויפה עם עריבות לשונו ואריגתו 
בספור מעשים, הולך ומכניס תוךך הדברים, לא נהיה כמוהּ מעורר ישנים 
ומקיץ הנרדמים, מלהיב את הקורא לעבודת ‏ ד/ ולא אכנוס לפנים מהמחיצה 
בסודות עמוּקים מני חושך, יהיה המחבר מי שיהיה, שפתותיו דובבות בקבר 
וראוי לברכה". 

ובמקום אחר הוא כותב על ה,זהר", שהוא ,מעשה ידי אדם מקרוב 
ונתלה באילן גדול, כי ארג בו שתי וערב, צבעים רקמה כמלאכת מחשבת, 
רצוני, שהתחכם למען לא יקוץ הקורא בסודות וחידות כבודות אגודות 
אגודות, ערב בהם פשט פסוקים קלי הבנה, מתוקים כפשט חכמי קסטיליא, 
רמז דרך משל על ,שטוּ העם ולקטוּ" מלשון שטות (עיין זוהר פ' בשלח 
ס"ב ע"ב) או ראשי תיבות קלים כמו חמור ראשי תיבות: חכם מחוכם 
ורב רבנן, או מעשים לאין תכלית כמו ר"פ ור"ש הוו אזלו באורחא, מטו 
בי הקל, חזו בעירא, חזו חיוויא, וכמה נסים ונפלאות, לא שיהיה דבר 
בלתי להאמין, שהפליא ד' לעשות עם חסידיו במה שעבר, אלא יש מהם 
שבאו בספר ליפות המקראות, כמו ספורי המשלים החיצונים, - ,ההוא 
טעיא", -- שהיו מתנפרים ומתגלים לחכמים גדולים, - ,ההוא סבא", ,ההוא 
ינוקא הוה תמן וכו'" - וכמה מאלו ההמצאות ודברים מבהילים ומלהיבים - 
,ווי להון לחייביא', ,זכאה חולקיהון דצדיקיא" - באמת .ערבים לשומעיהם 
מה יפו, מה נעמו, אשר עלזכן אני משבח ומפאר חבור ספר הזוהר בבחינת 
דרכו על כל אשר חוברו מאומתנו מזמן ג' מאות שנה עד הנה 6, אכן 
מראים ומודיעים היותם לא מעשה תנאים ולא אמוראים, כי-אם מגבר חכם 
מליץ אחרון חביב". 

אחר המבקרים הגדולים לסער ה,זהר" באיטליה, רבי שאול דילמדיגה 
בספרו ,בחינת הדת" ורבי יהודה אריה די מודינה בספרו ,בחינת עולם" 
ובמקצת גם רבי עזריה מן האדומים בספרו ,מאור עינים" 4), קם לו מבקר 





1) ,ארי גוהם", פרק כ"ג. 

2) שם, פרק י"ז. 

3) עד זמנו של ר' יהודה אריה ד* מודינה. 

64 צין ,מאור עינים?, אמרי בינה, פרק י"ט: ,ונפלאתי כי במדרש הנעלם המובא אצל 
זוחר פ' תולדות פסוק ויזד יעקב גזיד נמצא רב נחמן, רב יצחק, רב יוסף דאמרי תרויהו, 
א"כ איפוא איננו קדמון? וכו'. 
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מלא כסף וזהב שנתנו לו העשירים, אלא (אלו) אשר יתן להם כתובים: 
בשם הכותב, ומחר נתרוקן כלו, עד שעזב אשתו ובתו הנה ערומות. שרוּיות 
ברעב ובצמא ובחוסר כל, וכששמענו שמת בעיר ארבלא, ואקום ואלך אל 
העשיר הגדול אשר בעיר הזאת, הנקרא ר' יוסף די אוילה, ואומר לו: עתה: 
הגיעה העת אשר תזכה לספר הזוהר, אשר לא יערכנו זהב וזכוכית, אם: 
תעשה את אשר איעצך, ועצתי היא זאת: שיקרא ר' יוסף זה לאשתר 
ויאמר לה: קחי נא מנהה נאה ביד שפחתך ושלחי אותה לאשת ר' משה. 
ותעש כן. ויהי ממחרת ויאמר עוד לה: לכי נא ביתה אשת ר' משה ואמרל" 
לה: דעי, כי רצוני הוא להשיא את בתך לבני ואליך לא יחסר לחם 
לאכול ובגד ללבוש כל ימיך, ואין אני מבקשת ממך דבר בעולם רק ספר' 
הזוהר, אשר היה אישך מעתיק ממנו ונותן לבני אדם. דברים אלה תאמרל 
לה לבד ולבתה לבד ותשמעי את דבריהם אשר. יענוך, ונראה היהיו מכווניםי 
אם לא, ותלך ותעש כן. ותען אשת ר' משה ותשבע לאשת ר' יוסף לאמרל 
כה יעשה לי אלקים וכה יוסיף, אם מעולם ספר זה היה עם אישי, אבל 
מראשו ולבו, מדעתו ושכלו כתב כל "מה שכתב, ואומרה לו בראותל 
אותו כותב מבלעדי דבר לפניןו: מדוע תאמר, שאתה מעתיק מספר, ואתה 
אין לך ספר, רק מראשך אתה כותב) הלא נאה לך לאמר, כי משכלך אתה: 
כותב, ויהיה ל יותר כבוד. ויען אלי ויאמר: אלו אודיע להם סודי זה, 
שמשכלי אני כותב, לא ישגיחו בדברי ולא יתנו בעבורם פרוטה, כי יאמרךר 
כי מלבו הוא בודה אותם, אבל עתה כאשר ישמעו, שמתוך ספר הזוהר 
אשר חבר רשב"י ברוח הקודש אני מעתיקם, יקנו אותם בדמים יקרים, 
כאשר עיניך רואות. אחרי כן דבפה אשת ר' יוסף וזח עם בתו של ך' 
משה את הדברים אשר דברה עם אמה להשיאה לבנה ולתת לאמה לחם: 
ושמלה, ותען לה כאשר ענתה אמה לא פחות ולא יותר". 

אחר"כך מתאר ר' יצחק דמן עכו את גדל השתממותו בשמעו את 
הדברים האלה מאת ר' דוד דפאן ומספר אחרזכך את השיחה שהיתה לו 
עט המקבל רבי יוסף בנו של רבי טודרוס אבולפיא בעיר מלאבירה אר 
טאלאבירה על-דבר רבי משה וה,זהר", ורבי יוסף אבולפיא הביא לו ראיה, 
שהיה לפני רבי משה ספר ולא מלְבו היה כותב מה שכתב, שהרל הוא. 
רבי יוסף, ‏ אמר פעם אחת לרבי משה, שחסר לו קונטרס מקונטרסי ה,זהר* 
(ובאמת היה הקונטרס בידי רבי יוסף...), ורבי משה הביא לו קונטרס אחר' 
כתוב אות באות ככל מה שהיה כתוב בקונטרס הראשון, מה שלא היה: 
ביכלתו של. רבי משה לכון ולדיק בשום-אפן לו היה כותב את הדברים 
מלבו ולא מספר. אחר-כך מתאר ר' יצחק דמן עכו מבוכת לבו בבואר 
לטוליטולה ושם שמע דעות שונות בדבר ספר ה,זהר" ומחברו ואת. החשד+ 
שמא היה לרבי משה ספר, שהוא בעצמו כתבו, וממנו העתיק את. 
הקונטרס החסר,.. אחר-כך הוא מביא עדות מאיש זקן, רבי יעקב שמו,. 
ופה בא הספור מקטע, ואי-אפשר לדעת מה אמר לו אותו זקן.. | 

צָקרי הדברים האלה של ספר היוחסין כבר היו %פני רבי אריה דר 
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נרגש מאד" ו). 

כל זה בנוגע לחלקים שונים ולהוספות, אבל בנוגע לעצם טופסו של 
ה,זהר" הוא כותב: 

,קדוש הוא הספר (ה,זהר") ומחברו יהיה מי שיהיה, ביחוד שנראה 
בעליל, שהחזיק בידינו יסודות תורתנו הקדושה, אף הפליא עצה, הגדיל 
תושיה להאדיר ענפיה, לפאר פארותיה, %השקות יונקותיה ממים חיים 
נוזלים מן לבנון, הוא ירה אבן פנתה, הֶרבה הודה והדרה ובנה %ה חומה 
בצורה, ובית גניזה לשמור בתוכו את כל חוסן יקרה, בפרטות להָזהר 
אפילו בכל דקדוקי מלי דרבנן, מי כמוהו מורה, אין צריך לאמר בגופי 
תורה, החמיר יותר מאד, יתר על כל מה שנמסר לנו בתלמודנו הקדוש 
חמדת ישראל. על כן אחזתיו ולא ארפנו"?). 

ועוד: 

,ספר הזוהר הוא נזר המקובלים בלי ספק בעולם, בשגם העיד עליו 
האר"י ז"ל, שהיה איש קדוש אלהי ורוח הקדוש שורה עליו, הלא עליו 
בנוּיה כל חכמתו הנשגבה והנוראה, חלילה להרהר אחר דבריי" 3). 

ובמקום אחר: 

,לרואים הראויים אור בהיר הוא (ה,זהר") בשחקים ואורח צדיקים 
כאור נוגה, בעזר הזוהר הופיע אור במבואות האפלים שבמקראות, לתיבה 
יתרה או חסרה או זרה יעשה צוהר, וכן לאות, נקוד וטעם, שם, פעל 
ומלה, פשוטים ומורכבים ומתנכרים מעשים ההוים תחת השמש, בארץ אופל 
צלמות ולא סדרים, עליהם יפיץ ענן אורו, כוכבי השמים וכסיליהם יגיה 
זהרו" 4). 

ואחרי שהוא מנתח את ה,זהר" לחלקיו וחלקי חלקיו הוא בא לידי 
החלטה זו: | 

,חבור ספר הזוהר המודפס כולל שלשה ספרים: האחד והקדמון 
לשלשתם, נקרא ,זוהר" בעצם וראשונה, גם הוא מחובר משלשה 
חלקים. הראשון| שבראשון אין למעלה | ממנו, והם מאמרים קצרים 
נפרדים, | בהם ‏ גנזו הקדמונים כללי החכמה בדרך קצרה סתומה 
וחתומה, והם נקראים בשמות ,מתניתין", ,תוספתא", ,סתרי תורה", המדברים 
בלשון חדה עמוקה, והיו תפוּסות בידי יחידי גדולי דור האמוראים, הם 
הראשונים שהתחילו לכתבן על ספר כלשונם, והגיעו אליהם בקבלה מן 
הקדמונים תנאים ראשונים עד הנביאים ומשה מסיני, וספורי איזה מעשיות 
שנכתבו בו, יוכלו להיות מרשב"י הראשון, החלק השני שבראשון גם הוא 


1) ,מטפחת ספרים?, פרק ], 
2) שם, פרק א. 

3 שם, בסוף הפרק. 

64 שם. 
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חריף ומעמיק, גאון, צדיק ולוחם מלחמת הדת בגבורה גדולה - רבי יעקב 
עמדין, ‏ זה האחרון הרבה ראיות| מכל| אשר לפניו על התכונה 
המאָחרת של חלקים רבים בספר ה,זהר", אבל באותה שעה עצמה 
הקדיש והעריץ את עקר טופסו של טפר ה,זהר", %א רק הרבה יותר 
מן המבקרים שקדמוהו, כי-אם גם- במדה ידועה - יותר מן המחזיקים בו 
בתמימותם. 

בנוגע להוספות ולחלקים שונים הוא כותב: 

,יש בספר הלז (ספר ה,זהר") שבדפוס בר ותבן מעורב בו, ודברי 
מדרש הנעלם, נראה ונרגש לכל, שאינו מענין החבור, וכן כמה מאמרים 
מוכנסים גם בעצם ספר הזוהר, והם לשון ארמי מקולקל" 1). 

ועוד: 

,הנה לפחות יש כאן שני עדים או שלשה על פיהם יקום דבר, 
שספרי רעיא מהימנא והתיקונין של הזוהר מחברם אחד (דא ודא אחת, 
שפה אחת ודברים אחדים, כמו שיראה ממקומות הרבה משני הספרים 
האלה, שהדברים כפולים, ולשונותיהם שוים), הוא מן המקובלים שבספרד 
המאוחרים, אם ר' משה די ליאון הנחשד או זולתו, מכל-מקום חהשד הלן לא 
דבר ריק. הוא" 2). 

ועוד: 

,הנוגע לבעל חבור התיקונין ורעיא מהימנא (שמחברם בודאי אחד 
הוא כנ"ל, ולשונותיהם מעידים זה .על זה, שמבטן אחד יצאו), שהוא היה 
בלי שוּם ספק בעולם אחרון יותר הרבה מבעל גוף הספר הזוהר הראשון 
בזמן ובמעלה וכו', עוד שם הואיל משה באר הפסוק וימררו חייהם וגו' עד 
בפרק דא תיקו, וההלצה של ,ותוכן לבנים תתנו" ודא כספים לבנים 
נפש היפה בם קצה, אסטניס אני ודעתי קצרה לסבול רמזים כאלה בתורה 
הקדושה האלהית, לא אוכל לצייר פנים של זעם כאלה, ומלבד שהוא רמז 
של הבל בלי ספק, עוד יש בו שבוּש בדקדוק המלה וכו/ הכל הולך אל 
מקום אחד להעיד על מקור מחצבתו המחודש בזמן אחרון, יהא המחבר 
מי שהוא, ועל-כל-פנים הוא ערבב דברים הרבה משלו גם בתוך גוף ספר 
הזוהר, עלו בו עשבים מרים וחדושים משובשים בלי-ספק, ולא ידענו מנו הממציא, 
אם נוספו על-ידי סופרים מעתיקים או היו כשגגה היוצאת מלפני השליט"3). 

ועוד: 

,מדרש הנעלם זיופו נכּר מתוכו בלשונו וענינו, ושמות האמוראים 
ותנאים בבליים וירושלמיים המוזכרים בו בערבוביא גדולה, ובלעגי שפה 
ידבר, חציו מדבר עברית וחציו ארמית מזויפת, מתדמה ללשון הזוהר, וחלופו 
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1) ,מטפחת ספרים", פרק א 
2) שם, פרק ג. 
3 קם, פרק ו. 
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ועם כל מה שזרה ורחוקה ממנו דעה מסתורית קצונית זו, אל-נא 
נשכח, שהראש והראשון, שגלה את יחסו של ר' משה די ליאון לספר ה,זהר"-- 
רבי יצחק דמן עכו -- לא יכול להניח בשום-אפן, שהיה רבי משה די ליאון 
מחבר פשוט של ספר ה,זהר", אלא שחבר רבי משה את הספר,על-פי שם 
הכותב, ושהראש והראשון למבקרי ה,זהר* -- רבי יעקב עמדין - כתב 
באותה שעה עצמה, שנתח את ספר ה,זהר" לחלקיו וחלקי-חלקיו: 

,היו אלה המאוחרים גלגולי נשמות התנאים הקדומים רשב"י ובנו, 
או נצנצה בהם רוח מבינתם, ונלוו עליהם גם נשמות צדיקים מגן עדן, 
שסייעום בחבור הדברים הנסתרים" 1). 


דעת הבקרת החדשה 


הדאש וראשון למבקרים החדשים רבי נחמן קרוכמל% מחליט, בנגוד 
גמור לנתוחו של רבי יעקב עמדין, שכל ספרי ה,זהר", ההוספות שנוספו 
צליהם, הנספחות שנספחו אליהם, כל מיני המדרשים הנעלמים וה,תקונים", 
הכל מעשה ידי מחבר מאַחר. 

אשר לקבלה עצמה הוא כותב: 

זה אמת ברור[ה] . ואין להכחישו[ה], שהיתה חכמה זו בעינה 
ויסודה שומה בפי אחרוני הגאונים רב שרירא ורב האי בנו, והם 
שהעידו, כי הגיעה אליהם מהזקנים בדורות שלפניהם, ואם-כן כבר התחילה 
על-כל-פנים באמצע דורות הגאונים, סביב לשנת ת"ק לאלף החמישי. וברור 
עוד, שבאה לארצות המערביים, וביחוד לאיטליא, על-ידי איזה חכמים 
מישיבות הגאונים בבבל. היותר נודע בהם הרב רבי אהרן, ונקרא ראש 
ישיבת בבל, שפַא לאיטליא סביב לשנת תר"ן". 

אם נוטה הוא, קרוכמל, אפוא להקדים את עקר שרש הקבלה, הנה 
אשר לספרי הקבלה הוא כותב: 

,ראיותיהם (של הפשטנים) חזקות וקימות, 5א יזיזום ממקומם רוחות 
כל מתעקש בעולם, שהספרים זוהר לכל חחלקיו וקונטרסיו, בהיר, פליאה, 
קנה, תמונה, רזיאל ודומיהם, כלם נתחברו בדורות אחרונים, איך 
שהיתה כונת התולים עצמם באילן גדול, לרמות את הבריות, או לתומם, 
ורק על דרך המצאה וצחות נהוגה לפעמים בין המחברים" ?). 

אבל מי היה מחברו של ,ספר הזהר לכל חלקיו וקונטרסיו"+ על-זה 
איננו מוצאים כל תשובה בפי קרוכמל. כי יש בזה חידה ושצריך לפתור 


1) ,מטפחת ספרים", פרק ]. 
2) ,מורה נבוכי הזמן", שער טלו, 


24 הלל צייטלין 





זך כתית %מאור בבאור מקראי קודש, פרושי תורה נביאים כתובים, 
והאדרות היו למאורות גם בכללי חכמת האלהות, וככה ,ספרא דצניעותא", 
ונלוו עליהם ה,סבא" ו,ינוקא", כל אלה חוברו מן החכם רשב"י האחרוץ 
בזמן (אמוראים, או אחריהם מרבנן סבוראי היה, או בימי הגאונים) וגדול 
במעלה, ותלה דבריו באילן גדול רשב"י ובין התנאים או היו שמותם 
כשמם..." 

,בל אלה לשונם ארמית צחה, אך השלישי שבראשון אין למטה ממנו 
במעלה ובזמן, והם הנוספות המזויפות שבספר הזוהר, אשר שתו עליו סופרים 
ומעתיקים, דתלו ביה בוקי סרוקי, בוקים ומבולקים". 

,השני: גם הוּא כולל שלשה ספרים, והם תקוני הזוהר, רעיא מהימנא 
ופקודין, שלשתם דרך אחד ל%הם, שפה אחת ודברים אחדים, מחברם כמו- 
כן אחד ממש, חובר חברים מחוכם, והוּא היה על-כל-פנים חכם מקובל 
ספרדי מאוחר מאד". 

,הספר השלישי נקרא מדרש הנעלם... ענינו ומהות% רחוק ונפרד 
מהשנים הראשונים, עם שרוצה גם הוא להתדמות %הם בצפצוף <שונו, 
וכקוף בפני אדם, נלעג לשון פעמים הרבה, מורכב מעברית וארמית, שאינן 
עולות בקנה אחד, ומראיהן רע, וזיופן ניכר גם מאיכות הענינים, ומן השמות 
הבדוים, שכינה בהם בעלי הדברים התמוהים והזרים, כדי לתלותן באילנות ' 
גדולים"1). 

הציור מכל האגדות ומכל הדעות עלידבר זמן חבורו וערכו של ספר 
ה,זהר" לא יהיה שלם כל-צרכו, אם לא נביא בזה גם את הדעה המסתורית 
הקצונה על ענין זה. גם היא שמה לב לעובדה, שמובאים בספר ה,זהר" 
דברי האמוראים האחרונים, אלא שרואה היא בזה על-פי דרכה - רק גלוי 
נבואה... 

ככה כותב המפרש ל,תקוני הזהר" רבי שלום בוזגאלי; 

,כמה דברים נכתבו בזוהר וברעיא מהימנא מה שחברו בגן-עדן אחר' 
פטירת הרשב"י ונתגלו לנו על-ידי אליהו, שנגלה לכמה אמוראים ובתמידות"?). 

דעה מסתוריָת ‏ עוד יותר קצונית היא זו של הרב רבי נחום 
מטשרנוביל: 

,מי שזוכה להשיג אור הגנוז שבתורה, שעלידי-זה מביט מסוף 
העולם ועד סופו, אָז אין חלוק אצלו במה שהוא עתה בהוה מיד ובין מה 
שיהיה לדוהות, ולכן אמר רשב"י בזוהר מה שאמר רבה בר בר חנה, שהיה: 
אחר כמה דורות, וכן אמרו רבותינו ז"ל על מרע"ה, שראה את רבי עקיבא: 
יושב ודורש, אף"על-פי שהיה אחר דורות הרבה, וכל זה מחמת שעליידי 
תורתם באו לאור הגנוז, ושם אין חלוק בין מיד ולדורות" 3). 





1) שם פרק '. 
2) ,כסא מלך* על ,תקוני הזהר", דף ז, ע"ב. 
3 ,מאור עינים", פ'י צו. 
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לאירופה באותו הצביון ובאותה השלמות שהוא ל*פנינו עתה ). 

נגד דעתו של לנדויר מזה ושל פרנק מזה היא דעתם של אברהם 
גיגר, ‏ רבי מיכאל זַקש וְגרֶץ, ועוד. הם מחליטים בלי כל פקפוק ונדנוד- 
ספק שבעולם, שרבי משה די ליאון חבר את כל ספר ה,זהר" מראשו ועד 
סופו עם כל מיני ה,ברייתות", ה,מדרשים הנעלמים", ,סתרי התורה" וה,תקונים? 
שבו. 

לגרֶץ נקל היה ביחוד ליחס את כל ספר ה,זהר" מראשו ועד סופו עם 
כל המון תוספותיו לרבי משה די ליאון, אף-על-פי שלפי דעתו היה רבי 
משה די ליאון ,בעל ידיעות מקטעות, לא ידע להעמיק %א בתלמוד ולא 
בחקירת החכמות וחֶנן רק בכשרון הסופרים לכתוב בלשון צחה ונאה וקלה 
ומתקבלת על הלב, לחבר ענינים רחוקים ולשלב מבטאים ופסוקי כתבי-הקרש, 
שאין להם ענין כלל לחמר דרשתו, בחביר נאה ומתקבל ולתבלם בדברי 
חדודים מעשי-צעצועים" 2), ועגם את הקבלה לא למד ולא העמיק בה 
לדעתה בתור שיטה בחקר אלוה, כי ידע רק אָפני דבוריה ופתגמיה וישכיל 
לארוג ולרקום מהם מגלות מגלות ולהפוך ולפלפל בהם בחריצות יתרה" 3), 
לפי שגם את ספר ה,זהר" בעצמו הוא, גרץ, רואה רק בתור זיוף גדול, 
שאם אמנם הביא בשעתו איזו תועלת, הנה ,התועלת הזאת איננה שוה בנזק 
שגרם להיהדות, כי על-ידו נתגדלו ונתחזקו ההזיות והאמונות ההבליות בין העם"*). 

הצדק גרץ בהנחתו זאת? יבוא גרֶץ בעצמו וישיב על שאלה זו, 
דבריו על ספר ה,זהר" סותרים אלה את אלה מן הקצה אל הקצה. רבי 
משה די ליאון היה ,בעל ידיעות מקטעות ולא ידע להעמיק לא בתלמוד 
ולא בחקירת החכמות", ובכל-זאת חבר את ספר ה,זהר", שנתקבל בתרועת- 
גיל מכל המקבלים, יען כי עד הופעת ספר ה,זהר" ,לא נמצא לתורתם ספר 
אחד המכיל בקרבו כל יסודי הקבלה בהסכם כללי מבלי חולק ומערער" 6). 
ה,זהר" הוא אפוא אותו הספר השלם המאחד, מכלל, מכונן ומבסס את כל 
הקבלה. כיצד היה די ליאון, ,בעל הידיעות המקטעות", יכול לחבר ספר שלם, 
כולל ומקיף כזה?... ,רבי משה די ליאון לא למד גם את הקבלה ולא למד 
לדעתה בתור שיטה בחקר אלוה", ובכל-זאת חבר את ספר ה,זהר", שלא 
נמצא אף אחד מן המקבלים היותר גדולים והיותר מעמיקים שימצא בו 
איזה פגם בחכמת הקבלה... ‏ רבי משה די ליאון ידע רק ,לכתוב בלשון 
צחה ונאה וקלה", ובכל-זאת חבר את ספר ה,זהר", שהוא ,כלו ערוך במחשבה 
תחלה לעורר את רגש הלב, להרעיש את הדמיון. ולקחת נפשות בחזיוני- 


%) תמצית דעתו של פרנק בזה ימצא הקורא בספרו של יואל: ,די רעליגיאָגספילאָ- 
זאָפיץע דעס זאַהאַרס", צד 65-69. 

2) בחלק חמישי מספרו, צד 189 (בתרגום העברי). 

6) שם. 

6) שם, צד 204. 

65 שם, צד 203. 
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את החידה הבין חוקר הקבלה *נדויר:) יותר מכל אלה שקדמוהו. בחוש 
פנימי דק הרגיש לנדויר, אף-על"פי שעמד מ חוץ לקבלה וחקר עליה בתור אדם 
עומד מן-הצד, שמחברו של ה,זהר" צריך היה להיות בהכרה אדם מְפלא 
ומיחד במינו, לא רק פילוסוף מעמיק ומשורר נשגב, כהאם גם גלו 
עינים, חוזה-חזיונות ונביא במובן המצָמצם של המלים האלה, לנדויר בקש 
אפוא בין המקבלים של ראשית האלף הששי את האיש הַמְּפלא ההוא 
ומצא - את רבי אברהם אבולפיא. 

כי לא צדק לנדויר בהנחתו זאת - גלוי וידוע הוא עתה %כל. ראשית, 
אין כתרו של ה,זהר" הולם את אבולפיא בשום-אפן, אף"על-פי | שהיה 
באמת חוזה-חזיונות. תכנו של ה,זהר" מקיף %א רק חזיונות הרבה, כי- 
אם גם ידיעות רחבות ועמְקות, בשעה שחוג ידיעותיו של אבולפיא היה 
צר ומָגבל. כידוע, קרא הרשב"א את אבולפיא בשם ,נבל", ואבולפיא 
השיב על זה במכתב מיָחד. באותו המכתב הוא מספר על-עצמו גדולות 
ונפלאות, ובתוך ה,נפלאות" ההן גם ,ידיעותיו". ומה סכום כל הידיעות 
ההן? תנ"ך וקצת משנה ותלמוד, קצת ספרי קבלה וחקירה, ולא יותר. 
הכזה יהיה מחפרו של ספר ה,זהר"? הכזה יהיה מחפרו של ספר, הכולל, 
מלבד החדושים הרבים שבתוכו, גם את סכום כל הידיעות האלהיות, 
המחקריות ולרב גם את הטבעיות של ימי-הבינים? ושנית, וזה הוא 
העָקר, הנה מלחמה לאבולפיא תמיד בשיטת הספירות של המקבלים 
בעָרכו לנגדה את שיטתו הוא, שיטת השמות, וכיצד יחבר הוא ספר, 
שמראשו ועד סופו מיסד הוא אך ורק על שיטת הספירות?% 

ובכל-זאת יש בהשערתו של לנדויר דבר ראוי לשימת-לב מיחדה. 
אם לא צדק לנדויר בהשערתו, הנה צדק בעצם הרגשתו, רצוני לאמר: 
אם %א צדק בנוגע לאבולפיא וה,זהר", הנה צדק מאד בעָקר השקפתו, שאין 
ה,זהר" יכול להיות בשום-אפן מעשה-יד פשוט של איזה מקבל.. הוא 
הרגיש, שבודאי יש איזה דברים בגו... 

הרגשה זו עצמה היא היא שעוררה את אדולף פרנק, הראשון 
שנסה לתת ציור פילוסופי שלם מן הקבלה, להקדים את זמן חבורו של 
ספר ה,זהר". דעתו היא, שהחלקים היותר עַקריים ב,זהר", כמו: ספרא דצניעותא, 
אדרא רבה ואדרא זוטא, מוצאם מר' שמעון בן-יוחאי. חלקים אחרים נוספו 
להם במאות הראשונות לספירת הנוצרים. ה,זהר" בכללו נתחבר בארץ- 
ישרא, וזמן חבורו נמשך מן המאה הראשונה עד סוף המאה השביעית 
לספירת הנוצרים. ‏ רבי שמעון בן-יוחאי מסר את עָקרי סודותיו עלדפה 
לחבריו ותלמידיו. בהמשך הזמן העלו הדברים על ספר בהוספות רבות 
מדור *דור, ‏ ימים רבים היה הספר בגניזה, משום שיש בו דברים הרבה 
נגד האמונות השולטות באסיה. במאה הי"ג לספירת הנוצרים הובא 


1) ב,אָריענטאל. ליטעראטורבּלאטט?, 1845. 
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ומסמנת את השקפת בני דורו, הרי לפניך משפט על ספר ה,זהר" מאת 
,מתנגד שבמתנגדים", משכיל שבמשכילים, מבקר חריף, צופה וחודר ומסתכל 
לתוך תוכם של חיי בני-עמו - מנדלי מוכרדספרים. 

אחד מגבורי ספוריו, רבי אברהם, ,מגמא את הזוהר ומבליע את הדברים 
בנעימה, עיניו כלפידים ופניו להבים, כפני חתן מתגעגע באהבתו על כלה", 
והנה המספר בעצמו מפליט בתוך-כך דברים כאלה על ה,זהר": 

,הזוהר הוא סיני בקודש, הר אלהים חוצב להבות אש אהבה ורגשי 
ידידות נשגבים. שם שמים וארץ נשיקות דודים נשקו, בני אלהים ובני 
אדם באהבים מתעלסים, וכלם כאחד, דרי מעלה עם דרי מטה, בקול רנה 
ותודה אומרים: הללויה!... | הזוהר זה הוא עמוד אש אהבה, שהופיע לבני 
ישראל ראשונה בחשכת דורות הבינים, ‏ עת בערה בם אש השנאה, והקנאה 
וההבל והרשעה הוציאו אותם מן העולם, - זה ספר-אהבים הראשון, ,שיר 
השירים", שירת דודים בפי אל רחום וחנון לכנסת ישראל סגולתו" 1). 


ד 


החָבּר רבּי משה די ליאון את עקר טופס ה,זהר"! 


בכל הדעות הרבות והשונות על-דבר זמן חבורו וערכו של ספר 
ה,זהר" עדין לא מצאנו תשובה מספקת לשאלה: סוף-סוף מי הוא באמת מחברו 
של ספר ה,זהר"? | 

התשובה היותר אמתית, לכאורה, היא: רבי משה די ליאון חפר גם 
את עקר טופסו של ה,זהר", גם את תוספותיו. רגלים לדבר: רבי משה גלה 
אותו, הוּא הפיץ אותו ברבים, הוּא שלח קונטרסים קונטרסים ממנוּ לגבירים 
ונדיבים וקבל במחירם שכר הגון; אשתו העידה, שמעולם לא העתיק די 
ליאון קוּנטרסיו מתוך ספר, אלא ,מדעתו ומלבו כתב מה שכתב"; רבי 
יצחק דמן עכו חקר ודרש והעיד על הדבר; ה,רעיא מהימנא", משה 
הקדמון, מתמזג במקומות רבים ב,זהר" עם מחבר ה,זהר", שגם שמו הוא - 
משה... 

לכאורה כך הוא. גיגר, זַכּס וגרֶץ ועוד בנּ את כל בנינם על 

,לכאורה" זה. האמנם ההשקפה השטחית היא גם השקפת האמת+ הבה 
נתבונן יותר בדבר. ‏ ' 

הגאון רבי דוד לוּריא כתב ספר קטן על ,קדמות ספר הזוהר". גרץ 
מבטל את דבריו של ,איש פולוניא" זה2) (אגב: ,איש פולוניא" זה היה שר- 
התורה, בקי בכל ספרי הראשונים והאחרונים, פשטן, מבקר, חוקר מעמיק 





1 ,עמק הבכא", הוצאת ,ועד היובל", קראקא, תרס"ט, צד 173. 
2) בציוּן י"ב שבסוף החלק החמישי מספרו. 
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פלא; השיחות שבין רבי שמעון ובני החבריא: רבי אליעזר בנו ויתר 
התנאים שבבית-מדרשו והרעיא מהימנא משה, והעולה על כלן השיחה 
הארְפה שהיתה בינו ובין תלמידיו בהיותו חש כי קרב קצו, והוא חוזר 
ושונה לפניהם כל ראשי אבות הלמודים בחכמת המסתורין, ערוכות בטעם 
חזיון נפלא מרעיש %ב ונפש המאמין ופועל עליו פעולה עזה 
ונמרצה, אשר לא תמחה לעולם"1). כיצד ידע דרשן פשוט לכתוב ספר 
מרעיש ומפליא כזה? כיצד היה הדרשן פתאם לחוזה-חזיונות גדול 
כזה?... מצד אחד מתאר גרֶץ את רבי משה די ליאון כנמהר וקל-דעת, מזיף 
ופטפטן, והנה אותו האיש הקל מסְבּין חבר ספר ה,זהר", שנמצא בו לפעמים 
,תפלות ערוכות בסגנון נשגב ונעלה ל%רומם את הנפש ולמלאותה בדבקות 
ושפך שיח לפני יוצרה ואביה שבשמים" והוא ,מלא ספורים קטנים וגדולים 
בתמונה נפלאה ומסְגלה לחדור אל עמקי לב התמימים" ו,יש אשר מבלי 
משים ישים לפנינו תמונות וציורים מחיי בני"ישראל בדור ההוא, ימי הצרות 
והרדיפות בעצם ימי-הבינים" 2). כיצד נעשה סוף-סוף הפלא הזה!.. 

ברור ונראה אפוא לכל מסתכל באמת, שרק הטינא המשכילית, שהיתה 
בלב גרץ, היא היא ששמה בפיו את הדברים הקשים גם נגד ספר ה,זהר* 
גם נגד מי שחשבו למחבר אותו הספר-- רבי משה די ליאון. 

ביחד עם ההשתחררות מן הטינא המשכילית הולכת וְגמָלָה ההכרה 
בלבות כל טובי עמנו עתה, שאין ספר ה,זהר" סתם ספר קבלה, אלא שהוא 
יצירה ענקית, יצירת-פלא, התגלות לאָמית גדולה, לפי נוסח אחד, התגלות 
אלהית גדולה - לפי נוסח אחר. הקורא הרגיל באמריהם של חוקרי- 
היהדות האחרונים ימצא בהם מקומות רבים, שהם לא רק מדברים ומפליגים 
בשבחו של ספר ה,זהר", כי אם גם מעריצים ומקדישים הם אותו. 

הערצה מְפלגת כזו ימצא הקורא במאמרו של הד"ר ש, א. הורודצקי 
על ה,קבלה" 6). 

,הזוהר החיה את היהדות. הוא נפח רוח חיים בהאותיות, בהמלים 
שבתורה. הוא נתן נשמת חיים לכתב, שהלך הלוך והתאבן על-ידי הרבנות. הוא 
הוסיף קדושה על קדושתה, הוסיף רוחניות על רוחניותה". 

,בזוהר אנו שומעים את הד קולה של הנבואה הישראלית. הזוהר 
הוא הנבואה הגלותית. על תולדתה של הנבואה, האגדה, התרומם הזוהר 
למעלה: הוא יותר עמוק, יותר נשגב, יותר מסתורי, יותר דתי מן האגדה". 
,הזוהר הוא הנקודה המרכזית בחיים הרוחניים הדתיים של עם ישראל, 
וממנה נפוצו קרני אורה מסביב". 

ואם יאמר האומר: הורודצקי ,חסיד* הוא ואין הערצתו מצירת 





1) שם, צד 203. 
2) שם, צד 204. 
6) ,נתיבות*, צד 56 וצד 57. 
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סתר דברי עצמו מספר לספר במדה גדולה כל-כך%: גרץ בעצמו מעיר על 
דרכו של רבי משה די ליאון לחזור על דברי עצמו מספר לספר, 
וכמעט בלי שנוי ומדוע כתב בספר ה,זהר" דוקא את ההפך ממה 
שכתב בספריו האחרים? 

את טענותיו החזקות האלה של לוריא אין גרץ מביא כלל וכלל, אך 
כמו להחליש את הטענות האמורות הוא מביא ‏ את דברי ילינק, המוצא 
בּ,זהר" מאמרים רבים מקבילים ומתאימים לדברי הר"מ די ליאון בספר 
,המשקל"-והוא, גרץ עצמו, מוצא בספר הרמון (כתב-יד בשני חלקים על 
מצות עשה ועל מצות לא-תעשה, כעין ,רעיא מהימנא") עוד יותר מאמרים 
המתאימים למאמרי ה,זהר"! ולא ידעו ולא הרגישו אלה החוקרים, שמן 
הדברים ה שוים בספרי די ליאון ובספר ה,זהר" אין שום ראיה, שהוא, 
די ליאון, חפר את ה,זהר". ראשית, מצאנו ראינו דברים רבים כאלה 
גם בספרי רבינו בחיי, | בספרי גיקטליא, בספרי ריקנטי ועוד, והם בודאי 
לא חברו את ספר ה,זהר". דברים כאלה נמצאים גם בספרי-הסוד 
הקדמונים, ומדוע לא יכול רבי משה די ליאון לחזור עליהם גם אם 
לא חבר את ספר ה,זהר"? ושנית, וזה הצָקר, הנה ספר ה,זהר" היה 
בכל-אפן לעיני די ליאון, שגלה אותו והפיץ אותו ברבים, ומדוע לא 
לכול "אבי משה:. הל לאוןך ‏ לקחת .דברים. שתוך,. אותו ספה 
,ה ור" 

מן הדברים השוים בספר ,המשקל" ה,רמון" וה,זהר" אין אפוא כל 
ראיה, שדוקא איש אחד חברם. דברים שוים ימצא המעין בכל ספרי 
המקבלים, ולא רק בספרי המקבלים (הנשענים בהכרח על מסורה אחת) 
אלא אף בספרי החוקרים הרחוקים זה מזה בתכלית הרחוק. להפך, יש ראיה 
גמורה, שלא< איש אחד חבר את הספרים האמורים, אם מוצאים אנחנו 
סתירות ביניהם, | והסתירות האלה לא טפלות הנה, כי אם עָקריות 
ושרשיות. 

ידוע הוא %כל הוגה בספרי הקבלה עד-כמה המקבלים מדקדקים 
בכנויי הספירות. דברים רבים, שאין להם, לכאורה, שוּם שיכות אל 
הספירות, הם, לפי למודיהם של המקבלים, סמלים לספירות שונות, וצריך 
לדעת אפוא מה מרמז לספירה זו, ומה - לאחרת. כל הספר ,שערי אורה" 
עוסק בכנויי-ספירות אלה. ,פירוש האילן למהרש"ל" הוּא קצור נמרץ 
מלמודי הכנוּיים שב,שערי אורה". בספר ה,פרדס" יש שער מיחד בשם 
,ערכי הכנויים". בעל ,סדר הדורות" חבר ספר-זקבלה עמק ונפלא על 
כנויי הספירות. בכל כתבי האר"י ימצא ההוגה מקומות רבים מקדשים 
לחקירות שונות על כנוי זה או אחר לספירה זו או אחרת, הלקסיקון הנפלא 
לכל כתבי האר"י ויתר המקבלים ,אור עינים", שחבּר ר' אליעזר ספרין (בנו 
של הצדיק מקמרנא בעל ,עצי עדן") מלא הוּא פרוּשים לכנוּיי הספירות. 
והנה מצאנוּ ראינוּ סתירות רבות בין כנויי-ספירות לפי דעת רבי משה די 
ליאון ובין אותם הכנויים לפי דעת ה,זהר". 
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וצופה בהיר, שידע את הקבלה לא מתוך עלעול ורפרוף על-פני הענינים 
כרבים מן החוקרים החפשים, כי-אם מתוך למוד רב, שקידה ויגיעה 
עצומה) כלאחרזיד, אף-על-פי שגם הוא מודה, שטענותיו, הוכחותיו 
וראיותיו של לוריא ,הביאוּ במבוכה" רבים מאלה, שהאמינוּ מלפנים אמוּנת 
אמן, שרק רבי משה די ליאון הוּא מחפרו של ה,זהר". במה הוא מבטל 
את טענותיו של לוריא? בזה שהוא מוכיח, שלוריא ,לא מצא ידיו ורגליו 
במספר השנים". אבל מה השגיאות שמצא בידיעות הכרונולוגיות של 
לוריא? טעיות קלות בנוגע לרבי טודרוס אבולפיא ורבי אברהם רמון 
הספרדי. אבל כלוּם לוּריא בונה את כל בנינו רק על חשבונות קלושים 
כאלה? באמת הוּא קובע שני יסודות חזקים, שאת האחד מהם נסה גרץ 
לעקור ממקומו - ולא עקר, ואת השני לא זכר כלל, 

אלה הם יסודותיו של לוריא: בילקוט מובאים דברים שאינם בשום 
מדרש ומקומם הוּא רק ב,זהר". בשו"ת של הגאונים, שנדפסו מחדש, באים 
דברים על דרך הסוד, ואותם הדברים לקוחים הם כלם רק מתוך ספר 
ה,זהר". התשובות נדפסוּ מתוך פתבי-יד ישנים ואמתותן מְסכמת מכל 
החכמים, בין שהם תורנים וּבין שהם חוקרים חפשים, ומאחר שבאים בהם 
דברים שאינם בשוּם ספר מספרי המקבלים ורק בספר ה,זהר" מקומם, מוכח 
מזה, שהיה לעיני הגאונים, לכל-הפחות, עָקר וטופס של ה,זהר" שבידינוּ 
היום, וּלכל-הפחות היו לעיניהם קונטרסים שונים מתוך ספר ה,זהר": גרץ 
מבטל טענה זו במה שהוא מחליט בבטחה, שכל אלה הדבריט היו כתובים 
ממחברים מאֶחרים וְהְכנסוּ אחר-כך לתו תשוּבותיהם של הגאונים. אבל 
שתי תשובות בדבר: א) אם נחזיק בשיטת ה,הוספות שהָכנסּ בזמנים 
המאַחרים לתוך הספרים הישנים", מדוע-זה נכחש בעקר קדמותו של ספר 
ה,זהר" משום שאנוּ מוצאים בו מבטאים ומאמרים של דורות מאֶחרים3 
הרי כשם שהיה ביכלתם של סופרים מאֶחרים להוסיף על תשובות הגאונים, 
היה ביכלתם להוסיף גם על דברי ה,זהר", ומדוע גרץ מבטל את דעתו של 
יעב"ץ, | המבדלת בין עקר ה,זהר" והוספותיו, והוא, גרץ, מחליט בבטהה 
גמורה, כי ,ארבעת חלקי ה,זהר": עָקרו, הפּקונים, רעיא מהימגא 
ומדרש הנעלם, כלם ילדי רוח איש אחד וזמן אחד"? 

ושנית, ‏ יש בכח העין הבוחנת להבדיל בין מה שהוא עקר בספר 
לבין מה שנוסף עליו בדורות מאַחרים,. כל אלה המקומות שמביא לוריא, 
שפתם וסגנונם ותכנם ויחודם וקשורם וחבורם אל הדברים שנאמרו לפניהם 
ושנאמרו אחריהם מעידים עליהם, שהם מע צם תשובות הגאונים ואינם 
הוספות כלל וכלל, 

היסוד השני של לוריא הוא: ספרי רבי משה די ליאון וספר ה,זהר". 
מביא הוא הרבה מקומות מזוך ספרי רבי משה די ליאון, שהם הפך 
גמור ממה שנאמר ונשנה פעמים רבות בספר ה,זהר", ולא עוד, אלא 
שלפעמים הביא רבי משה די ליאון את דברי ה,זהר" וטעה בפ שט 
הדברים.. אם חבר רבי משה די ליאון את עקר טופס ה,זהר", - כיצד 
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משה די ליאון? - אין-סוף וכתר הם שני שמות למַשג אחד. הלא כה 
דבריו בספרו ,שקל הקודש"!ו): ,כתר עליון סוד המעלה העליונה סתומה 
וחתומה, חקוקה בסוד האמונה, והיא הנקראת: ,אויר זך שאינו נתפש", והיא 
כלל כל המציאות. והכל נלאו בחקירתם, ואין להרהר ולחשוב במקום הזה, 
והענין נקרא בסוד איך-סוף".. 

בכל ספר ה,זהר", כמו בכל ספרי המקבלים, אנו רואים עמידת 
הצולמות: אצילות, בריאה, יצירה, עשיה. אצילות - הספירות המתיחדות 
במקורן. בריאה, - יציאת האין אל היש, גלוי יותר חיצון, ,אור מחצב 
הנשמות", עולם הכסא, עולם החיות. יצירה, - עולם המלאכים, (הכחות 
הרוחניות של כל הדברים) עולם השרפים. עשיה, -- העולם השפל שלנו עם 
כל הגלגלים והכחות המניעים את הגלגלים (אופנים), כל היש והַמרגש. 

והנה מוצאים אנחנו את רבי משה די ליאון מלמד את ההפך הגמור 
מכל המקבלים וההפך הגמור מן האמור בספר ה,זהר" במקומות רבים. לפי 
דעת כל המקבלים וה,זהר": האצילות -- העולם היותר עליון, עולם הבריאה-- 
נמוך ממנו, עולם היצירה - נמוך מעולם הבריאה, עולם העשיה - נמוך גם 
מעולם היצירה; והנה בא רבי משה ומלמדנו בספרו ,שקל הקודש" 
לאמר;: 

,כל בריאה צריך להיות עליה יצירה, שהיא חלה על בריאה והיא 
גדולה במעלה עליה המצייר את הבריאה, כי אף-על-פי שהבריאה נבראת 
מאַיָן אין בו ציור הכח המזהיר והמתנוצץ תמיד כזוהר, והיא סוד היצירה 
שהיא מצירת לבריאה, ועל אלו השתים הוא הכח האמתי הנותן בהם נשמה 
וכח להניע ולהתנועע, וזהו סוד ע שיה, שהוא סוד התקון המתקן בתקון 
על הכל, וזהו גודל המעלה העולה על הכל" 2). 

רבי משה מהפך אפוא את כל הסדר של ה,זהר" - עליוגים למטה 
ותחתונים למעלה!... 

לפי דעת ‏ רבי משה -- עולם היצירה גדול מעולם הבריאה, ועולם 
העשיה גדול מכל העולמות. הָכְן יאמר מחברו של ספר ה,זהר", המדבר 
תמיד על האור האלהי ההולך ומתעבה, יורד ויורד, עומם וחושך מעולם 
לעולם? 

לפי הגיונו של רבי משה - כל עולם שהוא יותר חיצוני ויותר מוחש 
ומֶרגש הוא יותר גדול במעלה, לפי-זה גם עולם הבריאה הוא גדול במעלה 
מעולם האצילות. ומה אנו מוצאים ב,זהר"ז לפי קבלתו של ה,זהר" - עולם 
הבריאה לא רק קטן במעלה מעולם האצילות, אלא שגם אין ערך לעולם 


ה,זהר", די לו אם יתבונן במאמר ,פתח אליהו* (מתקוני ה,זהר") השגור" בפי רבים, בכדי 
לראות, שלפי ה,זהר" הכתר הוא נא צ5 ולא האין-סוף עצמו. | 
1) (נדפס בלונדון) צד 23. 
2) שם, צד 11. 
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,אדון הנפלאות" הוּא, לפי דעת ר' משה-כנוי לנצח, ולפי התקונים - 
לתפארת. ,אופן" הוא, לפי דעת רבי משה - מדת הגךלה (חסד), ולפי 
התקוּנים -- אופני המרכבה הם נצח והוד. ,אז" הוּא, לפי דעת רבי משה- 
רמז לחכמה, ולפי התקונים -- חבור שני שמות הויה ואדני, תפארת ומלכות. 
,אחת", לפי רבי משה - בבינה, ולפי ,רעיא מהימנא" - כל אחת ואחת מג' 
ראשונות (כתר, חכמה, בינה). ,אל עליון" לפי רבי משה -- כנוי לכתר, 
ולפי ה,זהר" -- לבינה, ,בכור" הוּא, לפי רבי משה - כתב, ולפי ה,זהר" - 
תפארת. ,ברד", לפי רבי משה, הוא - חסד, ולפי ה,זהר" הפכו - הגבורח, 
,בת-קול", לפי רבי משה - מלכוּת, ולפי ,רעיא מהימנא" - תפארת. ,גְוְיָה", לפי 
רבי משה - יסוד, ולפי ה,תקונים" -- תפארת, ,דמיון", לפי רבי משה - נצח, 
ולפי ה,תקונים"-- מלכות. ,הר", לפי רבי משה - יסוד, ולפי ה,זהר" - מלכות. 
,חדרים", לפי רבי משה - חדרי הנשמות ביסוד, ולפי ה,תקונים" -- בבינה. 
,חוטם", לפי דעת רבי משה - כנוי לגבורה, ולפי ה,תקונים" -- כנוי לספירות 
שונות. ,חָלֶב", לפי רבי משה- לבן החסד, ולפי ה,זהר" - השפע הבא 
מכתר עליון, החכמה. ,חפץ", לפי רבי משה - חכמה, ולפי ה,תקונים" - 
מלכות. ,חרב", לפי רבי משה - גבורה, ולפי ה,זהר" -- מלכות. ‏ ,טוב", לפי 
ה,זהר"--רק בחסד, ולפי רבי משה -גם בכתר. ,טלית לבנה", לפי רבי 
משה - חכמה וחסד, ולפי ה,רעיא מהימנא" - תפארת, ,כריעה", לפי רבי 
משה -- נצח והוד, ולפי ה,זהר"-- בצדיק (יסוד), ,לשון", לפי רבּי משה - 
בינה, ולפי ה,זהר" - יסוד. ,מחשוף הסטן", לפי רבי משה - כתר, ולפי 
ה,זהר" -- תפארת. ,המלך הגדול", לפי רבי משה - תפארת, ולפי ה,זהר" - 
בינה. ,מתן תורה", לפי רבי משה - בינה, ולפי ה,זהר" - יסוד. ,נושא עון", 
לפי רבי משה - תפארת, ולפי ה,זהר" -- יסוד. ,פקידה", לפי רבי משה, היא - 
ביסוד, ולפי ה,זהר" -- במלכות, ,קדם", לפי רבי משה - הכתר, ולפי ה,זהר* - 
החכמה. ,ראש", לפי רבי משה -- החסד, ולפי ה,תקונים" -- הכתר. ,,שלג", לפי 
רבי משה - תפארת, ולפי ה,זהר" - דינא תקיפא, גבורה. יש עוד הבדלים 
ושנויים כאלה בין רבי משה וה,זהר" 1). 

ואולם לא רק בפרטים רבים ושונים של הקבלה אנו מוצאים בספרי 
רבי משה די ליאון השקפות שונות מהשקפותיו של ה,זהר", כי אם בעקר 
העֶקרים של הקבלה -- יחס האין-סוף אל הספירות ויחס העולמות אלה אל אלה. 

דעתו ‏ של ה,זהר" ‏ ברורה ‏ היא למדי ‏ לכל הוגה" בו בעיון 
נמרץ, שה,כתר" (הרצון העליון) הוא ספירה ככל הספירות והוא נאצל 
מן האין-סוף. לפי-זה -- האין-סוף איננו הכתר. אמרו, למשל, בתקנים: 
,עלת על כלא טמיר וגניז בכתר". משמע בפרוש, שאין-סוף 
מאיר בכתר, אבל איננו הכתר עצמו). ומה אנו למדים מדברי רבי 


1) על כל זה עין ,פרדס", שער הכגויים, ‏ בכ? הערכים הנזכרים. 
2) ראֶה עיון עמק זה ב,פרדס", שער ג! ואולם אף מי שלא הֶרג? כ?-כך בספר 
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בתחלת המאה הרביעית לאלף הששי אנו מוצאים בצפת, מרכז 
למסתורין העברי בזמן ההוא, את שני המקבלים היותר טפוסיים והיותר 
משנים זה מזה:י ר' משה קורדובירו ור' יצחק %וריה (אר"י); 
הראשון היה ההמשך והסוף של הקבלה הספרדית, והשני ההמשך והסוף של 
הקבלה האשכנזית, בראשון נתגלמו כל אותם הרעיונות הנאצלים והנשגבים 
על-אודות אלהים והבריאה, הנפש והאדם, שהעסיקו את הקבלה הספרדית 
העיונית, ובשני נתגלמו כל הרעיונות על מעשה אנוש ותחבולותיו, ע% 
התענית והסגוף ועל המתת רגש-החיים, שהקבלה האשכנזית המעשית מלאה 
מהם. הראשון נשא בחְבּו את השאלה הנשגבה של הקבלה הספרדית: 
אלהים ויחוסו ליצירה, אלהים וכל השאלות הקשורות בו היה 
המרכז לרעיונותיו, ולשני היה האדם ויחוסו לאלהים יסוד ושרש לעיונו. 
הראשון התעמק ביחוד בעולמות העליונים, משכנות המלאכים והשרפים 
,רבוא רבבות אלפין", והשני הגה ב,קץ", במשיח, בגאֶלת ישראל, לראשון 
היתה המ חשבה העקר, ולשני - המעשה, 

ושני המקבלים האלה ל%מדו והורו במקום ובזמן אחד: למדו והורו 
והקימו תלמידים ומעריצים הרבה, אשר הפיצו את דעותיהם במקומות שונים 
ובארצות שונות, עד שהגיעו לאיטליה ולפולין, וביחוד בפולין, שהישוב 
היהודי היה שם גדול מאד וצרות העם הלכו הלך וגדל מיום ליום וימצא 
לו נחם ותקוה במסתורין. שני הזרמים הקבליים יחד מצאו מקום בקרב 
*הודי פולין, שניהם מצאו אזנים קשובות והרבה מן העם הלכו אחריהם, 
אלה התעמקו בקבלה העיונית ואלה צמו, סגפו את גופם ועשו ,תשובה" 
עלזפי קבלת ה,אר"י", כדי לקרב את ה,קץ". 

ושני הזרמים הקבליים חכו לאיש, שיבוא ויחברם יחד. האיש הזה בא 
זהוא היה יהודי פולני, שנתגדל וחי ברוח שני הזרמים, - ר' ישעיה 
הלוי איש הורויץ. מקבל זה, שהכיר את השפעת שתי הקבלות, 
העיונית והמעשית, בקרב יהודי פולין, היה המסֶגל ביחוד למעשה זה. 
ובאותה ארץ, ארץ-יש רא%, שבה נתפתחו ונתגדלו שני הזרמים הקבליים 
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הבריאה נגד עולם האצילות. ,עשר ספירן דאצילות - נאמר ב,תקונים" - 
מלכא איהו וגרמוהי חד בהון, איהו וחיוהי חד בהון, מה דלאו הכי בעשר 
ספירן דבריאה, דלאו אינון וחייהון חד, לאו אינון וגרמיהון חד". באצילות-- 
האלהות, החיות והכלים -- אחד; בבריאה - אין הכל מתעצם כאחד. באצילות- 
מלך-הכבוד עצמו; בבריאה - לבושו. מעלת-עולם האצילות גדולה אפוא לאין 
קץ על עולם-הבריאה! 

כשהוגים אנו בספרי רבי משה די ליאון בשום-לב, רואים אנו, כי 
הוא בעצמו האמין באמת ובתמים, שדברי ה,זהר" הם דברי מדרש. מביא 
הוא את דברי ה,זהר" באותו הסגנון שבו הוא מביא את דברי הפסיקתא 
והתלמוד. אם גם נאמר, שהיה רבי משה מחבר קונטרסים ומיחסם לרבי 
שמעון בן-יוחאי בשביל להשביח את מקחם, למה היה לו להחזיק בזיוף זה 
בשאר ספרים שחבר? וכיצד היה זוכר תמיד זיוף זה ולא היה שוכח אף 
פעם אחת להביא את דברי ה,זהר" כמביא את דברי עצמו? 

בכל המקומות שרבי משה מביא דברים מן ספר ה,זהר" אין אף 
רמז רמיזא לאיזה יחס של קרבה שיש לו, לרבי משה, ולדברים אשר 
הוא מביא. מביא הוא את דברי ה,זהר" בחרדת קרש. מָרגשת היא 
אמונתו ‏ בקדמוניותו של הספר שהוא מביא וברוח אלהין קדישין די 
ביה... 

מכל האמור נראה, שיש פרצים רבים באותה החומה שהקימו המבקרים 
מימות קרוכמל ואילך. בנגוד לדעות המבקרים נראה, שהיו לפני הגאונים 
דברי סוד שנמצאים רק בספר ה,זהר", וממילא--שחלקים שונים של ה,זתר" 
נתחברו בזמן האמוראים או קדם להם! שנית, שספרי רבי משה די ליאון 
לחוד וספרי ה,זהר" - לחוד. מי שחפר אלה לא חבר אלה.. 

אבל אם כן אפוא, מה פרושה של אותה העדות, שנדפסה בספר 
יוחסין השלם! חותם האמת טבוע על כל עדות זו. ומה אפוא ענינם של 
כל אלה הקונטרסים, שחבר רבי משה די ליאון ויחסם לרבי שמעון בן- 
יוחאי על זה יִדְבּר -- במה שיבוא. 


6 6 
שיו 5 ₪ 


2 


החסידות כמו שהיא 227 


ו 





החסידות אינה חדשה. כל הועיונות שהביעה כבר היו לפניה והם 
כתובים בספרים שונים, שקדמו לה וסמוכים לה. קְרָא בשל"ה הקדוש; 
בפרדס רמונים ופרי עץ חיים, בספרי הפליאה. והקנה ובזהר ותקוני: זהר, 
בחובת הלבבות ובספר חסידים, ‏ באגדות התלמוד ובמדרשים, התבונן א? 
חיי האיסיים והתעמק בספרים החיצונים ובספרי הנביאים והכתוּבים - בַּכְּלַם 
תמצא את שרשי החסידות, את רעיוני החסידות. אותו הסוד של הטבילה, 
ה,,מקוה", שבחסידות תמצא' בכתבי-הקדש, ה בסְבִּילה ‏ היהודית, אצל האיסיים, 
אצל יוחנן המטביל, בתלמוד ובקבלה! אותו הסוד של ,אכילה קדושה" 
שבחסידות תמצא בתנ"ך, אצל האיסיים, אצל ישו מנצרת, בתלמוד ובקפלה. 
אותו הטפוס של ,האדם העליון", הצדיק, | שבחסידות ‏ תמצא בתנ"ך, 
באגדה ובקבלה. כל הרעיונות, | שהביעה החסידות על אלהים והבריאה, 
על האדם ונפש האדם, על החמר והרוח, | על העולמות העליונים 
והתחתונים, | על הנשמות והרוחות המרחפות בחללו ש% עולם; כל 
הדרישות, שהיא דורשת מן האדם, כדי להתקשר על-ידן אל אלהים, אל 
העולמות העליונים: כל מה שהיא אומרת על הפונה, המחשבה, ההתדבקות, 
ההתלהבות, העבודה, שמחת החיים וכיוצא בהן, - כל אלה אינם חדשים 
ונמצאים הם ביהדות המסתורית והמוסרית הקודמת לה והסמוכה לה. 
,החסידות -- הנני ‏ מרשה לי לצִיןן מה שכתבתי במקום אחר - אינה מעַקרה 
תנועה חדשה בישראל. היא רק חוליה אחת בשלשלת הגדולה של היצירות 
השונות, שנתגלם בהן הרוח הישראלי ושמוצאן מן הרגש והאמונה שבלב". 

ומה הוא סוד נצחונה וקיומה של החסידות? במה אפוא גדול כחה 
כליכן, | שהקיפה את חיי רבבות ישראל? - כחה הגדול והחזק אינו מֶנח 
בתָכנה, כי אם בצורתה. גם היא, החסידות, הבינה לחבר את שני הזרמים 
שבקבלה, ‏ הספרדית-הקורדובירית והאשכנזית-הלורינית, ‏ עם שנויים אחדים, 
לאחד. אבל היא לא סִינתִּיזה ספרותית עשתה מהם, כי אם 
סינתִּיזה חיונית, היא הגשימה אותה בחיים. היא לא חכתה עד שיבוא 
העם אליה, כי אם הלכה אל העם. היא לא דרשה מן העם סגופים ותעניות, 
כי אם חיים ושמחה ,על טהרת הקדש". לב העם הלך אחר המורה, הצדיק, 
וידבק בו להאמין בו אמונה חזקה ותמימה. יען כי הצדיק לא היה כמקבל, 
שהיה יושב כלוּא בחדרו, שקוע בספרים ובכתבים, וכל מה שעשה וכל מה 
שדבר עשה ודבר על סמך הכתוב או האמור פה או שם. הצדיק הוא בעל 
אישיות חזקה, חפשית, עומדת ברשות-עצמה, קשור וְמִחָבּר עם אלהים ועם 
קהל חסידיו. ‏ הוא הנקדה המרכזית בין אלהים ובין חסידיו, בלי שום 
אמצעי אחר ביניהם. אלהים והצדיק. אין ספר, אין כתב, יהיה איזה שיהיה, 
נחשב בעיניהם. הכל כלול בו, בצדיק. אין קושיות ואין סתירות בצהיק, 
כשם שאין קושיות וסתירות באלהים. הוא, הצדיק, דואג בשבילם בחמריות 
וברוחניות ועליו הם נשענים באמונה פשוטה ותמימה, בלי שום התְחכְמות. 

זה הווא חדושה של החסידות וזהו סוד נצחונה וקיומה. לא הרעיונות 
שבה חדשים הם, כי אם הצורה. ,ואף-על-פי שהיא דרך ישֶגה מאה - נָדַבַר 
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על-ידי קורדובירו והאר"י, וממנה נפוצו לארצות שונות, באותה ארץ עצמה, 
כחמשים שנה אחרי-כן, חָבּר ר' ישעיה הורויץ את ספרו ,שני לוחות 
הברית" (,של"ה הקדוש"), שבו עשה סינתֶיזה מן הקבלה הספרדית מיסודו 
של קורדובירו ומן הקבלה האשכנזית מיסודו של האר"י, כמו שָנּסה בעל 
,הקנה" כארבע מאות שנה קרם לו לעשות זאת ולחבר את הקבלה 
הספרדית והאשכנזית בשעתו לאחת. כשמדבר ר' ישעיה על-אודות אלהים 
והבריאה, ישראל והתורה וכדומה על ענינים מֶפשטים, הוא משתמש ביחוד 
בקבלה הספרדית הקורדובירית ומעתיק מספריו של בעל ,הקנה" פרקים 
שלמים; וכשהוא עוסק בענינים מעשיים, כעבודת אלהים וכונתה, הוא 
משתמש ביחוד בקבלה האשכנזית הלורינית, והוא יודע תמיד לשלב ולחבר 
את שתי השיטות האלה לאחת, באפן שהן נראות כדבר שלם אחד, משָכלל 
ומתֶקן כל-צרכו. 

אבל כל הזרמים האלה וכל הנסיונות האלה לא השפיעו על העם 
באפן חזק כל-כך ובאפן מתמיד ומקיף כל-כך, שיכולים היו להשפיע באמת 
עלדפי תכנם ומהותם ועל-פי מהות הרוח של עם ישראל. כי עם ישראל 
בעָקרו, ברוחו, הוא עם של מסתורין וגעגועים לאלהים ורק מחמת גלותו 
ונדודיו הרבים והנוראים קבלה דתו על-כרחה אותה הצורה, שיש לה עתה: 
צורה חֶקית, ‏ מעשית, רַציונָלִית. | אבל כפעס-בפעם מתפרץ רוח ישראל 
האמתי, המסתורי, ומתקומם נגד אותה הצורה המאָפּנת, הממיתה את החיים 
שבדת. - הספה למעוט השפעתה של הקבלה לא היתה אפוא בעם, כי אם 
במקבלים עצמם, כי כל אותם המקבלים היו אנשי הספר, הם היו אנשים 
קדושים, טהורים, אצילים, אבל לא היו מורים, לא אישים חזקים, שיבואו 
אל העם וישפיעו ישר על העם. הם ישבו בחדרם הסגור וכתבו וכתבו 
ועשו ספרים. ואת כל אותן הדעות הרמות והנשגבות שבקבלה זרעו והטמינו 
בקרב העלים הרבים שבספריהם. העם ברְבּו לא יכל להבינם. הם דרשו מך 
העם סגופים, התרחקות מן החיים, מן הטבע, מן השחוק והענג, דברים 
שאין רב הצבור יכול לעמוד בהם. המקבּלים האלה חכו, שהעם יעלה ויבוא אליהם, 
אבל העם ברְבו לא יכול לטפס ולעלות, הוא חכה, שאנשי הרוח ירדו 
ויבואו אליו: חכה לגואלים, לקדושים, שיבואו וידברו אליו בלשונו ובסגנונו 
הוא. ובאשר לא מצא את-כל-אלה ‏ היה זמן ‏ רב נבוך ותוהה, עד שבאה 
החסידות ונתנה %ו את אשר חפץ ואת אשר דרש, 

מה נתנה החסידות %ישראל? איזה חָדוש חֶדשה על כל אותם 
הזרמים הדתיים בקרב ישראל הקודמים לה, שעל-ידי-כך יכלה להשפיע השפעה. 
רבה כל"כך על הרבה אלפים מישראל, שילכו אחריה וי?חמו %ה ויחזיקר 
בה, למרות המכשולים הגדולים והעצומים, זה מאות בשנים עד היום הזהף 

החסידות לא חדשה כלום. טועים ומתעים הם אלה, שאמרו 
ואומרים, שהחסידות ‏ היא תנועה חדשה ומקורית בישראל; טועים ומתעיםי 
הם אלה, שכתבו וחוזרים וכותבים, שרעיונותיה של החסידות חדשים הם, 
שהחסידות העשירה את היהדות בערכים חדשים. החסידות איגה מקורית, 
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אז עזב את העיר ואת האנשים. רחוּק מכתלי בית-המדרש הקודרים, 
רחוּק מהמית הרבנוּת ושאון הלמדנים, הלך ישראל ותעה בשדה וביער, 
בהרים וּבקעות. 

וּפה, תחת תכלת השמים, בתוך מרחביה של הבריאה, נתגלה %% 
אלהים, אלהי העולם כָּלוּ, אלהי הנביאים והמקבּלים, אלהי ישראל. 

כה עברו עליו שבע שנים של התבודדות, של התבוננות והתעמקות, 
עד שהגיע זמנו להתגלות. שלמו שלשים ושש השנים, שצריך היה להיות 
טמיר ונעלם, וקול קורא לו מן השמים: קום ושוב אל אחיך בני-עמך 
להיות להם למורה-דרך העולה בית-אל. כבר הגיעה השעה. 

והוא שמע לקול הקורא והלך ושב אל בנירעמו. 

והוא בא ומצא את בני-עמו טועים ותוהים; מצא את הרבנים ,בודים 
שקר מלבם בהקדמות שקרים"; מצא את כתלי בית-המדרש עמומים מזקן... 

אז קרא את הקריאה הגדולה: ,אוי ואבוי: העולם מלא מאורעות 
וסודות נפלאים ונוראים, והיד הקטנה עומדת בפני העינים ומעכבת על 
ראות האורות הגדולים". 

והוא התחיל להורות דעת אלהים. התחיל לפקוח את עיני העָברים 
העָורים. 
- | ויעזבו רבים את ספסלי בית-המדרש, סגרו את ה,גמָרות", חדלו 
לשבר את מוחם בפלפולים וחלוקים ונהרו ובאו לשמוע תורה מפיו. וגם 
רבגים מִפַרסמים, שעוד אתמול עמדה כל יהדותם על הלמוד ועל סגופים, 
גדרים וחָקִים, נעשו למקרביו ולתלמידיו ויהיו לאחרים. י 

אז עזבו גם הרבה ,מקבלים ואנשי-מעשה" את חדריהם, את ספריהם 
ואת כתביהם הבלים ונהרו ובאו לקחת תורה מפיו. 

ותורה זו אמנם אינה חדשה בעקרה. תורה ישָנה היא שנתחדשה על- 
ידו, היא תורת הנביאים, האגדה והקבלה, תורת האמונה הפשוטה והתמימה 
באלהים בלי שום התחכמות, פילוסופית או רבנית, תורת ההתלהבות, 
ההתמכרות עד בטול-היש לאלהים, תורת האהבה והחמלה, תורת הלב, 
הרגש והמסתורין. 

ותורה זו אינה תורה שבכתב, כי אם תורה שבעל"-פה. הבעש"ט שנא 
את הכתב, את האותיות המתות, את הספר. הוא בחר ברעיונות הנעלים, 
שהיו קבורים בספרים, שהיו נחנקים ומאָבּנים בתוך ערמות האותיות, והלביש 
אותם בשר וגידים והחיה אותם חיים חזקים ואמיצים, והוא בעצמו הביא 
אותם לעם, לתוך השדרות הרחבות שבעם. 

הוא הלך ודבר, הלך והטיף בכפרים ובערים, בשוקים וברחובות. את 
כל אותם הרעיונות הנעלים והדברים הקדושים של המקבלים, שרק ,יחירי- 
סגלה" היו עד-עתה נזקקים להם, הציע הוא, הבעש"ט, בשפת העם ועליפי 
רוח העם והלביש אותם משל ומליצה ותבלם בספורים הלקוחים מחיי העם 
ועסקי העם. הנה הוא בא לשוק ומוצא הרבה יהודים עוסקים וטרודים 
במסחרם, הם שכחו את אלהים, הם שכחו את יהדותם, הוא פוגש יהודי 
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בסגנונו ‏ של ר' נחמן מברצלב - אף-עלפי-כן היא דרך חדשה לגמרי", 
אבל באמת ,דרך חדשה לגמרי" אינה, כי דרך כעין זו כבר כבשו הגביאים 
וגם המשיחים למן שריני עד שבתי-צבי. ואם זכתה החסידות להמשיך את 
השפעתה עד היום הזה, בשעה שהמשיחים לא זכו לכך, יען כי היתה 
מטרה קרובה לעבודתה: הגאֶלה, וכשלא באה הגאֶלה פקעה האמונה בהם 
ונפסקה השפעתם, -- הרי זה משום שהחסידות היא רק תנועה דתית-מסתורית בלי 
שום מטרות וחשבונות, לכן יש בה אותו הכח שָיִּשֶנוּ בנביאים. 

ואותו האיש, שיסד את התנועה הזאת והניח את יסודותיה החזקים 
ושהיה באמת הסמל של התנועה ובו נתגלתה ונתגלמה בכל תקפה וגבורתה, 
היה ר' ישראל בעל-שםטוב. | 


3 


בהיותו ילד קטן, נשאר ישרא% יתום בלא אב ואם, וכשרחמו עליו 
אנשי העיר וימסרוהו לחדר, ,ברח מבית-הספר , ויחפשו אחריו וימצאו אותו 
יושב לבדו ביער". הילד ה,פרא" הזה הרגיז על-ידי הנהגתו את ,מיטיביו" 
ויעזבוהו לנפשו. ,ויגדל הילד שלא כדרך הארץ". 

אז נעשה לעוזר-המלמד. עבודתו היתה ,להוליך ולהביא תינוקות של 
בית-רבן א% בית-התלמוד ולהוליכם %בית-הכנסת לאמר: אמן יהא שמיה 
רבה וקדְשה ואמן בקול נעים". בעת הלכו עם התנוקות לבית-הכנסת ,היה 
מזמר עמהם בקול נעים ובחשק רב ויִשָמע למרחוק". 

ולנגד עיני תמונה כזו: נער קטן מבני דַלת העם עובר בחוצות העיר 
בראש קהל גדול של ילדים ובהתלהבות ילדותית הוא הולך ומזמר: ,יהא: 
שמיה רבה מברך" וכל הילדים עונים אחריו בקול. ואנשי העיר עומדים 
ורואים, עומדים ומשתוממים, עומדים ומתעוררים ומהרהרים הרהורי תשובה 
וחרטה... 

הנה יסודי החסידות. הנה הַקוים הדקים של מי שעתיד להיות 
הבעש"ט. 

ואמנם, מספרת האגדה, קול הילד התמים הזה הלך ועלה ובקע 
שמים וְהָעיר שם, במרום, ענג מיחד, ,כמו מהשיר שהיו הלוים אומרים 
בבית-המקדש". 

בהיות ישרא% כבן י"ג נעשה לשומר בבית-המדרש. פה בין כתלי 
בית-המדרש, בתוך אטמוספירה למדנית, רבנית, יכול היה במשך הזמן לראות 
ולשמוע את הנעשה בקרב אותה היהדות הלמדנית. הוא שמע את ה,פלפולים" 
וה,חלוקים", יסודותיה של יהדות זו, והוא ראה את משאם-ומתנם של ה,למדנים", 
נושאי יהדות זו, וכבר א - מספרת האגדה - הרגיש, שלא זו הדרך, לא 
זו היהדות הנאמנה, התמימה, היוצאת מלב תמים. 

שנים רבות עברו עליו בעבודות שונות במקומות שונים, ובכל פנה 
שפנה ובכל מקום שבא לא מצא מנוח לרוחו ולנפשו. 
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הבריאה, בתוך האלהות, כי אם לצעוד בקומה זקופה ו,להיות תמיד בשמחה" 
זאת תורת האדם. ואפילו כש,נכשל בעבָּרה לא ירבה בעצבות", ומטעם זה 
,אל ירבה בדקדוקים יתרים בכ% דבר שעושה, שזו כונת היצר לעשות 
לאדם מורא: שמא אינו יוצא בדבר. זה, כדי להביא אותו"לעצבות". 

הבעש"ט היה איש החיים, בנגוד גמור לאלה שקדמו לו מיסודו של 
האר"י וחבייו, שהמיתו את החיים. לא רק אפשר לחיות, אלא מִחִיב אתה 
לחיות, לא רק הכרחיות החיים, כי אם השתוקקות, געגועים לחיים. ואותם 
החיים ואותם הגעגועים צריכים להיות על טהרת הקדש. ,שיעשה המעשה 
הגשמי בכח. המחשבה ליחד קוב"ה ושכינתיה". ,בשר הקרש"- בשר וקרש 
יחד, חמר ורוח כרוכים יחד. ,הבה לי אשתי", אמר הבעש"ט, טרם נתגלה, 
לגיסו הרבני-הלוריני ‏ ר' גרשון מקיטוב. האחרון התרגז לשמוע דברים גסים 
כאלה והביט עליו כעל בור וגס. אבל הבעש"ט היה אז מה שהיה אחר-כך. 
הסתכלות בחיים והנאה מן החיים כמו שַנָּתּנו מיד אלהים, החיים כמו שהם, 
התאוה כמו שהיא, השחוק והשמחה והתענוג כמו שהם, לבלתי החלישם או 
להקטינם. * כי בכל יש אלהים. גם בחטא יש אלהים, ,גם ביחוד של שקר, 
השכינה כביכול מתלבשת שם"; ,גם המקום, החטא והתענוג של החטא 
נמשך מתענוג עליון". 

במדה ידועה דומה הוא, הבעש"ט, ללוּטר, זה האיש המלא חיים 
ורגש עם אינסטינקטים בריאים, ויחד עםזזה ‏ דתי ובעל-מסתורין גדול 
ועמק. הוא מצוה, כן- מצוה, להנות מן החיים כמו שהם, אבל יחד עם"זה 
הוא יודע להאמין אמונה חזקה ותמימה באלהים. הוא< אינו סובל,. הוא 
שונא תכלית שנאה את ה,חרדים" ואת ה,נזירים", הפורשים את עצמם מן 
החיים לשם אלהים. במכתבו למְלַנְכְטוּן החרד הוא כותב: ,היה חוטא וְהָטָא 
הרבה, וּבְטח בגואל וּשמח בו, הוא שעומד למעלה מן החטא, המות והעולם: 
מִכרחים אנחנו לחטא כל-זמן שאנחגו פה". גם הבעש"ט כתב מכתב כעין 
זה לתלמידו החרד ר' יעקב יוסף, שהיה רגיל בסגופים ותעניות עוד מזמן 
שהיה לוריני: ,הנה עי"ה קבלתי וראיתי ראיה אחת בשתי שורות העליונות 
ושם נאמר, שרומע"ל אומר כאלו מוכרח להתענות, ותרגז בטני מקול 
הקורא, והנני מוסיף בגזירות עירין קדישין ובצרוף קוב"ה ושכינתיה, לבל 
יכנוס א"ע בסכנה כזו, כי זה מעשה מרה שחורה ועצבות, ואין השכינה 
שורה לא מתוך עצבות, רק מתוך שמחה של מצוה... ומבשרך אל 
תתעלם". הבעש"ט, היהודי המלא חיים, שלמרות הסביבה של נזירות 
ופרישות, | של סגפנות והמעטת החיים, הטיף השכם והטף לחיים בריאים 
וטבעיים, התרגז לשמוע, שתלמידו החביב עדין לא יכול לעמו על סוף 
דעתו ועדִין הוא שקוע בתעניות וסגופים, והרי הוא מיעץ אותו לשוב 
מדרך זו ולחיות, לחיות ו,להמתיק את הרע", אבל לא ,לעקור את הרע", 
כי אין רע בהחלט: ה,רע הוא כסא לטוב", גם ,בתוך שקר יש אמת". 
.עתיד האדם לתת דין וחשבון לפני הקב"ה על שלא נהנה מן העולם 
הזה", אומר תנא ירושלמי אחד. כן, להנות, אבל על טהרת: הקרש, 
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אחד או שנים ומתחיל לדבר אתם על אלהים ונפלאותיו, על האדם ומדותיו 
ועל הקשר הרוחני שבין אלהים ובין האדם.. והספוך. הוא. קל והתכן הוא 
נעלה וטהור ומובן לכל אלה האנשים הטרודים בפרנסותיהם. ותַכַף מתקבְצִים 
יהודים שונים מסביב לו: ,הנה הוא ‏ הבעל-שם". והוא. עומד. בתֶוְך ומטיף 
ומדבר וחוזר -ושונה. ונותן להם . משל. מן הדברים הקרובים להם, מן הסוס 
והעגל, מן התבואה ומן כל. מיני סחורות | שבעולם, ואומר: ,בכָל דבר יש 
עולמות, נשמות, אלהוּת", והוא מנחמם ואומר: ,השי"ת רוצה, שיעבדו אותו 
בכל אופניםי, ואפשר להתיחד עם אלהים בכל דבור, ,בין בדבור תורה 
ותפלה ובין בדבוּר ‏ עם הברו בשוק". ואנשי ‏ השוק האלה שבים הביתה 
שמחים. | הם, העזובים,. ,יושבי-הקרנות', אינם נָאבְּדְיִם, | כך הורְה להם 
הבעש"ט. הלא העקר הוא הלב, המחשבה הטהורה, האמונה הפשוטה והתמימה. 

וחעם האמין בבעש"ט ובדבריו. הוא הביט עליו כעל קדוש, ,אדם 
עילאה: הצדיק. 

ככה היה למרכז לאלפי איש. כְּלם עלו בו, כל מחשבותיהם והגיוניהם 
היה הוא. 

ואגדות שונות ונפלאות החלו לספר על-אודותיו. והאב ספר %בנו והאם 
לבתה את האגדות ותגענה גם לאזני רחוקים ותרעשנה את הלבבות. ותעבור 
הרנה בעם: קם גואל חדש ליהדות. 

ותתחלחל הרבנות. היא הרגישה, כי אויב מסֶכּן קם לה והוא חותר 
חתירה תחת כסאה, ותצא לְהָלָחם נגדו בחרופים וגדופים, במלשינוּת וחרמות. 
אבל תורת הבעש"ט היא תורת חיים, ‏ תורת העם המאמין הפשוט והתמים 
באלהים, המבקש את אל%הים ומתגעגע עלין. 

אמנם, גם בתורת הבעש"ט יש דברים הסותרים זה את זה. אבל 
אצל מי מגדולי הדת לא גמצא כאלה+ גם אֶצל הנביאים יש סתירות, וגם 
אצל. אלהים, כביכול. 

בתורת הבעש"ט אין שיטה ואין סדר. הדתיים הגדולים אינם חקרנים, 
אינם הגיוניים. ‏ ,את אשר ישים אלהים בפיהם אותו ידברו". רעיונותיהם 
הם קרני-אור מפזרות, רשפי-אש שלהבת-יה. דבריהם הם קטעים קטעים, 
עכנוח עליהם הרוח". הבעש"ט לא כתב את דבריו בספר. תוא לא אהב 
לסמוך על כתפי אחרים. הוא דבר מדיליה, הוא הרגיש מדיליה, לא ,כמו 
שכתוב". הוא לא חפש את אלהים בספר, במסור, הוא בעצמו חפשהו ומצאו 
בטבע, בחיים, בקרב האנשים ה,עברינים", | בשוק, ‏ בדבור-החל ובנגון-החל. 
,גם בנגון של גוים יש ניצוצי-אלוה". אלהים הוא אצלן הכרה ישרה, 
פנימית. הוא רואה את אלהים בפל, בכל-החיים, לפיכך אם אתה מונע את 
עצמך מן החיים, אתה מונע את עצמך מן אלהים, אתה מתקרב אליו, אתה 
מתיחד עמו על-ידי החיים דוקא, על-ידי אכילה ושתיה, שמחה וענג. כי 
הכל הוא אלהים חי, ואתה ממית. כביכול את אלהים, אם אתה ממית את 
החיים שבך, את התשוקה והגעגועים, שגם הם חלק אלהים, לחיים אשר 
סביבך. לא כנבזה ושפל, כעבד לפני אדוניו, צריך אתה לחיות פה בקרב 
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הבעש"טית היא רגש-הלב, והחב"דית - הגיון-הראש. החסידות הבעש"טית 
היא דבור, והחב"דית - ספר. 

והנה אם מיסד החב"ד שָנה את החסידות ונתן לה פנים אחרים 
משהיא באמת, הנה עשה מה שעשה על יסוד היהדות עצמה, יהדות הקבלה 
והמוסר, הקודמת לחסידות. לא כן אלה ,החסידים החדשים" של עכשו, 
ששנו את צורת החסידות ותכנה ונתנו בפיה דברים המתנגדים באמת לכל 
מהלך מחשבתה והתפתחותה. ה,נלהבים" האלה עשו בחסידות כאדם העושה 
בתוך שלו על יסוד. רעיונות זרים הבאים מעולם זר ואחר לגמרי, מן 
החוץ. וקרה לחסידות מה שקרה ליהדות בימי היונוּת: חכמי ישראל 
באלכסנדריה, שעמדו כלם תחת השפעת היונוּת, השתדלו לשפר את היהדות 
ולהתאימה לרוח היונית. מצד אחד חפצו בזה ,להראות לעמים ושרים את 
יפיה", ומצד שני חפצו להשפיע בזה גם על הדור הצעיר היהודי, שהתרבות 
היונית משכה את לבו יותר ויותר והרחיקה אותו מעמו. וזה היה היסוד 
לפילוסופיה היהודית בימי-הבינים וגם בימינו אלה. פילון חפץ לראות 
בתורה: בגבוריה, מצוותיה, חֶקִיה ומוסרה, לא תורת ישראל, כי אם תורה 
אפלטונית, וראה מה שראה. הרמב"ם חפץ למצא בתורה את אריסטו ומצא 
את אשר מצא, ובזמננו חפצים למצא בתורה את קנט, את שופנהויר 
וכדומה, ומוצאים גם את זה. וכן עושים גם לחסידות. חפצים למצא 
בה הכל, כל הזרמים השונים שבמסתורין. אמנם, יש קרבת-רוח בין הזרמים 
המסתוריים שאצל עם ועם. הרבה נימים דקות מקשרות ומחברות את 
הזרמים המסתוריים של העמים השונים לאחד, אבל אסור לגדש את הסאה. 
כל אוהבי החסידות ומעריציה צריכים וְמחִיבים ‏ לדעת, שהחסידות היא 
מסתורין יהודית שראשו וסופו נעוצים ביהדות המסתורית 
העתיקה, זו שראשיתה בתנ"ך והיא הולכת ועוברת דרך הספרים 
החיצונים, האגדה והקבלה, ומגיעה עד החסידות, 

גם ההיסטוריונים שלנו, וביחוד המערביים ובראשם גְרֶץ, חטאו 
בזדון או בשגגה לחסידות. הם, שהביטו על היהדות מתוך נקדת ההשקפה 
הרציונליסטית, לא יכלו לסבול תנועה דתית כזו, שיסודה ותכנה הוא 
המסתורין: הם הביטו עליה כעל אבר מִדְלדל בגוף היהדות. הם, שבטלו 
את המסתורין העברי בכלל ואמרו, שמוצָאו לא ממקור היהדות, כי אם 
זמורת-זר הוא, לא יכלו, כמובן, להאיר פנים לחסידות, גם לא יכלו, מטעם 
זה עצמו, להתעמק בה ולהוציא עליה משפט אוביקטיבי. שלמה מימוך, 
שידע את החסידות ושהכיר אותה עוד בתחלת התפתחותה ובעצמו נמשך 
אחריה זמן ידוע, השתדל בספר תולדות חייו לעמוד על סודה ושרשה, 
מוצָאה והשתלשלותה. הוא היה הראשון, שחקר אותה, אבל אור וחשך 
משמשים אצלו בערבוביה ואי-אפשר %מצא בין דבריו משפט ישר, 
אוביקטיבי, שלא כן בדברו על חזיונות אחרים. בזמן מאַחר התעסק הסופר 
הצברל, 8 קיצ זר צלבי..צויפל בחזיון החסידות ורצה לעמוד על אֶפיה 
ומהותה, אבל גם הוא לא יכול לתת %נו תמונה שלמה ובהירה מן החסידות 


12 ד"ר ש. א. הורודצקי 








להנות, אבל יחד עם-זה להתדבק באלהים ,ויהיה לבו שמח בד". 

פשוט, ישר וצנוע הלך הבעש"ט דרכו, דרך-הקרש. הוא שנא את 
ההתחכמות, את ההתאמצות לעלות ולהתגדל בהשגות אלהיות, בימיו היה 
אחד, שהרבה לעשות סגופים ולטבול במקוה, כדי להשיג רוח-הקרש, ואמר 
עליו הבעש"ט: ,בעולם התמורות משחקים עליו". הצנע לכת, ענוה - זהו 
עקר אצל הבעש"ט. והענוה שלו אינה זחילה על ארבע, אינה כפיפת הראש 
והגב, ענוה שבחוץ ונגד דרישת החיים הפשוטים והבריאים, כִי אם ענוה 
שבלב, מבפנים. הבעש"ט המשיל לזה משל: מלך אחד החפץ להתנהג בענוה. 
מה עשה? צוה, שהמרכבה תסע לפניו והוא ילך אחריה רגלי,. בא לו מסכן 
אחד ואמר לו: ,לא זו הדרך, אלא שב במרכבה ותתנהג בענוה. והיא 
ענוה שבלב". 

ככה הגה וככה למד הבעש"ט את העם, אותו העם שהיה רגיל 
לשמוע, שמחִיב הוא ,למעט דבורו ולשתוק כל מה שיוכל, כדי שלא להוציא 
שיחה בטלה'; אותו העם, שדרשו ממנו ,להנזר מבשר ויין כל ימי השבוע"; 
אותו העם, שאִימו עליו וספרו לו דברים נוראים על מיני הענש הצפוי 
לאיש, שאינו מדקדק כל-כך בדקדוקי המצוות; אותו העם, שספרו לו בשם 
האר"י, ש,ראה איש אחד מכמה שנים שמת, שהיו מענישים אותו, כשרצו 
להעלותו למחיצתו, על שלא נזהר פעם אחת בשבת, שנכנס מעט אפר 
בת ך |מנל יה בל תי כהטה:;רל אי הנוז הרייצ א ב'נ;ביטשת הר בי 
ונענש על זה"1),- לעם הזה נתן הבעש"ט אלהים חיים והטיף לו שמחת 
החיים והתקשרות האדם עם אלהיןו לא עלזידי צומות וסגופים, כי אם על- 
ידי החיים דוקא, החיים עם המסתורין הדתי שבהם. 


ג 


זוהי החסידות וזה מיסדה. אם באו אחר-כך והוסיפו או גרעו, אם 
באו וראו בחסידות ובמיסדה מה שחפצו לראות, לא |בבעש"ט ובחסידות 
האשם. ר' שניאור זלמן מלאדי עשה את החסידות הבעש"טית הפשוטה 
והתמימה *התפלספות קבלית, לפשרנות רבנית. הוא לקח את החסידות 
העממית ועשה אותה ללמדנות חדשה, שרק ,מבינים" יכולים לעמוד על 
מהוּתה. החסידות הבעש"טית אין בה לא שיטה ולא סדר, כאמור, כי אם 
התלהבות דתית היא, ניצוצי שלהבת-יה יוצאת מן הלב הבוער באש-קרש, 
וזוהי גךְלתה, זוהי הקרן-הקימת שבה. והוא, ר' שניאור זלמן, עשה אותה 
לשיטה (חב'ד) קבועה ומסֶדרה, ילידת השכל הקר. הוא ישב בחדרו, חשב 
והגה, כתב ומחק, ושוב כתב ועשה ספר חסידי. החסידות הבעש"טית 
היא התפרצות הרזגעש בוער, והחב"דית היא הרדשלג קר. החסידות 





1) תורת האר"י. 
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הסבות החיצוניות רפו. והשאלה מתעוררת: באיזה אפן אפשר לתקן יהדות 
זו על-פי יסודי היהדות עצמה - על-פי יסודי הזרמים הדתיים האחרים, 
שרוח העם העברי הולידם והצמיחם? ביחוד מתעוררת שאלה זו עתה, אחרל 
שיש תקוה, שבמשך הזמן יתישבו הרבה יהודים בארץ-ישראל ויחיו חיים 
נורמליים, עומדים ברשות-עצמם, ודור חדש יקום, דור בריא, חפשי מן 
הגלות וכל הכרוך בה. מה לעשות שם, בארץ-ישראל, ליהדות גלותית זו? 

כן, היהדות. החָקִית הרשמית, שתש כחה והשפעתה רפתה, צריכה 
תקון ומחכה לתקון. והלא החק הדתי וההתנגדות לחק, שניהם הולכים זה 
בצד זה וזה נגד זה בכל תולדות הדת היהודית: חָקי תורת משה והנביאים, 
ההלכה והאגדה בתלמוד, הרבנות בימי-הבינים והקבלה, ה,שלחן ערוך" והגר"א 
והחסידות. המלחמה בין שני הזרמים האלה שביהדות היתה אפוא תמיד, 
ורק לרגלי סבות חיצוניות, כאמור, התגבר החק על הרגש, השכל על 
המסתורין שבדת. והנה הגיע עתה זמנה של היהדות ה,אחרת", יהדות של הרגש 
והמסתורין, של התלהבות והתעמקות והתחברות ישרה עם אלהים. ורק על- 
פי יהדות זו, ה,שנית", יכולה עתה הדת הישראלית להתפתח. 

ויהדות זו אין צריך לברא, אין צריך לחפש אחריה בספרים ובכתבים, 
היא חיה וקימת בקרב אלפי ישראל, היא: החסידות. 

. החסידות, למרות פגימתה, למרות חָלשתה עתה, עדַין יש בה כח דתי 
רענן וחזק להשפיע על הלב; עדין כח האמונה שבה חי להלהיב את 
המחזיקים בה באמונתם התמימה באלהים; עדין המסתורין שבה מִפֶתח ועשוי 
להלהיב את הדמיון והמחשבה. הכח הרוחני העשיר, האצור בחסידות, .יתגלה 
בעצם תקפו, אחרי שתתפשט זו את בגדיה הגלותיים, אחרי שתפשט את 
צורתה המטֶשטשה ותלבש צורה מתְקנה, מתאימה לרוח עם חפשי. אז יתגלה 
תכנה ויסודה האמתּי, הכמוס וסתור בכל היהדות המסתורית 
מנין אפ "נגרה, פנרמ<, ליהדותי החקית ושאיפה ‏ להגאל %מן 
היהדות הזאת ולהיות לאמונה חפשית מוסרית, שיסודה 
ברגש שבלב ובמסתורין, אותה השאיפה, שאחדים מנושאי היהדות 
המסתורית, המ שיחים, חפצו בשעתם להוציאה אל הפעל, אבל עדין לא 
הגיע זמן לכך, כי העם היה שקוע בגלות והגאֶלה לא באה. כי רק הודות 
לגלות ולמקום הגלות מְכרחה היתה החסידות לתת יד ליהדות הרשמית וגם 
לתמוך בה. בארץ-ישראל, בקרב עם חפשי ומתֶקן, יכולה החסידות, 
התנועה הדתית המסתורית האחרונה בישראל, להיות היסוד לבנין דתי 
חדש. עללידה אפשר יהיה להחיות את הדת המסתורית העתיקה שלנו; 
על-ידה אפשר יהיה לחדש את החיים הצבוריים המשָתפים, הנפשיים, 
האפשרים רק בהשפעת דת רגשית, מסתורית, אותם החיים המשָתפים, שאנו 
מוצאים בראש אצל האיסיים ובסוף אצל החסידים; עלזידה אפשר 
לתקן אותו החטא הגדול, שחטאה היהדות החָקית לא שה היהודית, 
שנדחתה ממחיצתה וקבלה בפעם הראשונה את שויון זכיותיה הדתיות 
ביהדות על-ידי החסידות. 
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והתפתחותה, ושֶם ספרו, שכתב על זה: ,שלום ע? ישראל", כבר מעיד על 
החסרון היסודי שבו: הוא חפץ בספרו לעשות שלום בין החטידות ובין 
הרבנות, המתנגדת לה, והשתדל ליפות את החסידות גם בעיני ה,משכילים". 
אמנם הוא קבץ חמר רב מתוך הספרות החסידית, אבל גם בזה נכר 
לפעמים רצונו הפשרני: ‏ פעמים רבות אין החמר החסידי, שנקבץ עלזידו, 
מדיק כל-צרכו והוא מוסיף עליו או גורע ממנו, כפי טבע הענין הדורש 
ממנו. חוץ מזה היה הסופר הזה עליפי עצם טבעו רק מקבץ, מלקט, 
אבל לא בונה. חסר היה לו הכשרון להתעמק בטיב הענין הנדון ולמצא 
בו את הגרעין, את הנקדה המרכזית ואת הקוים המסתעפים מן הנקדה 
הזאת לענינים אחרים קודמים לו, ומן הקודמים ליותר קודמים וכן הלאה, 
שרק באפן כזה אפשר לתת תמונה מִדִָיקֶה במדה ידועה מן המאורעות 
התרבותיים השונים בתולדות האנושוּת. ספרו של צויפל במקצוע החסידות 
הוא רק קבץ של חמר, מִדִיק ובלתי-מדיק, כתוב בסגנון מליצי, שמקשה 
על-פי-הרב להבין את הענין כמ שהוא. היסטוריון אמתי קם לחסידות 
בסופר שמעון דובנוב. הוא עשה את מלאכתו המדעית הזאת באמונה. 
הוא היה הראשון, שהבין לא רק להתעמק בחסידות בתור זרם דתי רוחני, 
כי אם גם במאורעות השונים שמסביב לה ומקדם לה ולהראות את הקשר 
והחבור שביניהם. הוא ידע לגלות גם את הסבות החברתיות השונות, 
שגרמו הרבה להתפתחות תנועה דתית כזו בישראל. אבל חסרון אחד יש 
גם בו, חסרון יסודי: היסוד המסתורי שבחסידות אינו בולט אצלו כל- 
צרכו; הסוד המסתורי שבה, ההולך ועובר ומקיף כקו הַשָנִי את היהדות 
כלה - עקר זה אינו תופס בספרו אותו המקום החשוב, שצריך היה ו 
בספר תולדות החסידות. 


ד 


איזה תפקיד היסטורי יש לחסידות בעתיד? היש בה כח רוחני כזה, 
שתוכל להשפיע על היהדות בכלל ולתקן את הדת היהודית עלפי 
יסודותלה% ‏ " | 

תקון הדת? כן, תקון הדת הבא מבפנים, מתוך היהדות עצמה, נחוץ - 
וכבר הגיעה שעתו. נודה .על האמת: היהדות' הרשמית, החָקית עבר זמנה, 
היא אינה משפיעה עוד השפעה אמתית על העם, אף כי רב העם עדין 
מחזיק בחיצוניות שבה, בחֶקִיה ובמצוותיה. מעולם לא היתה יהדות זו 
מתאימה לרוחו האמתי של העם, ורק על-ידי סבות חיצוניות, על-ידי הגלות 
וכל הכרוך בה כבשה את העולם היהודי. בגלות בבל נולדה ובגלות 
אירופה נתפתחה ועל"יד" הגלות המשיכה את פעָלתה. פזורם של היהודים 
והרדיפות הנוראות שסבלו' בכל-מקום נתנו לה כח והוסיפו לה עז להאריך 
את קיומה. קיומה והתפתחותה של יהדות זו היו תלוים אפוא ביותר בסבות 
פוליטיות חיצוניות. ‏ במשך הזמן פג טעמה מרב ההרגל והשמוש בה וגם 
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רק על-ידי יסודי החסידות, שהם. יסודי המסתורין העברי בכלל, 
אפשר להגיע אל יסודי הנבואה הישראלית, שהיא הבסיס של היהדות 
האמתית: היהדות של הרגש והמסתורין, 


ברן. 





מאת דוד שמעונוביץ 


1 
הַקְטַר נֶשֶם כְּרִיאֶה חולֶה: 
,אַהָהּ,ח עָיפְתִּי.. הַדף! הַדפוּו" 
וּפְהָאם תְרוּעָה וּתְקִיעָה גְדוּלֶה: 


+אופנים, עוּפוּ! חָיש-קל רְדפוּ" 


וְעַלִיז נַתָּק, וְעַלִיז שָרק: 
,חיש"קל לְמַרְחָב! שם דָּרוּר וְכח!" 
הַמַסָּע רְטןן המַסָע חֶרק: 


לי אין מִךְגע, לי אַין מְנוּחָ...* 


וּבְקְצָב נָכְנָע אוּפָנִים עָפִים, 
אוּפַנִים הוּלָמִים עַלדפָּנִי הַמַּסְלָה: 
,אָנַחָנוּ רוּדְפִים, אַףגּם גַרְדְּפִים, 


לא נְדַע יָגּן לא נָדַע גִילֶה. 


רק בּרְזָל, בּרְזֶל עַלִי כְלַדשָעל, 
רק בַּרְזֶל, בַּרְזֶל כֶּלנִיד וּמַגָּע 
אַין זאת, ‏ כִּיבַרְזֶל. גּם שַפְרִירימַעַל, 


לא נַרְאָה אותו, אַף-לא נִתְגְּעְגָע..." 


1707:" 






ו . 
, 1% : דש א 

5 =- - וו ה שר רקה 

רק מלוךי יסודי תהטענת, " שש יטררי המסתוריך. מעצרו ו 

8 הגיע . אל יסודי . ועטוש \ הושדארית, = שהיא.,והבסיט .₪ ₪ 

האטתיה: היהרות ש? הרגש וההטופי . 
% 

. : : = ללקמ וש הרונ : 
| צ ע ויו רע קוא 

, 
1 
יְ 
0 
0 
% , - 
. 
ו 
2 . 
ו 
. 
0 


עננים 5 
| 


לאדעוד יְשִיקוּ בְקשָקוּש שעמום, 
כְּאָלוּ הֶפְכוּ וַיִהְיוּ קְלֶים 


וצב מְדָש כְּבֶר הָיָה עִמֶם, 


וקל וּבְהִיר בְּעַד הַחלוּן 
הַתְגַלְגָּל עַלִיז יום זך, זּרְח: 
איש אֶחִיו רְדְפו בְאַר וְאַלוּן 
וָנִיר וְנְחַל ועוף פורְח. 

שוּר! אהֶל שָקט נִזִיו הַבְּרוּףְ! 
שוב נָיר, שוּב יָעַר כְּהָרֶףְעִין, 
ְרוּעֶהפֶרְחַח עֶם שָבָּט אֶרך 


בּין כִּבְטִיו הַבְיק וב ואי 


מַחוּרְשוּתלְבָנִים עָנְגיּת-לבָן 
הַנִּיעַ לָבְלוּב חָלומוּת צַחִים, 
וְקְדְחַסִידות עַל גג של תִּבֶן 


בְּדְמֶמָה רְמַז עַל שְלוםמֶבְטָחִים. 


הָבְרִיקוּ פֶלִָים כְּרְאִיַעְנָקִים 
ּמִכְתּיּת-שָמָש עַל צִלְעת גָלִים 
יבְמַסַעקְסְמִים על עּרְבוּת שָחָקִים 


למְחָק בָדוּ עַנָנִים קלִים, 


מִבְּעַד הַחַלוּן של הֶרְכָּבֶת 


גְּעִינִי נָדָה. עֶם הֶעַנָנִים, 


10 ד, שמעונוביץ 


דהה הד 
כּה שר הַמַסָע בְּמְתִינוּת קוּדְרָה, 
בְּשוִיין הָכְרַח אֶת-שִירדשָעְמוּמו, 
אַ1 קטָר עָלִיז בָּשְריקָה חוּדְרָה 


אֶת-שירו הֶחָרִיש וְזֶה נגאוּמו: 


הָאֶח, הַמְרְחֶק הָאֶח, הֶרְחָבו 
מַהייף הָעוּלֶם בַּקְצָה הָאפָק! 
עַלִפָּנִי יַעָרוּת וּבְצות-טָחַָב 


לִקְצָה הָעיּלֶם, אֶל זָיו הָאפְקו 


עַלדפָנִי נְהֶרוּת וּבַמִנְהֶרוּת, 
עַלפְּנִי. שָדוְת-זֶהֶב. וּבִין אַבָנִים - 
אֶל אַרְצוּתפְלְאִים, אֶל רוּחות זָרוּת, 


אל אַפְסִיתָבָל בְּמְעוּףאִיתָנִיםו 


רק עוּףי רק קְדְמָהי ה סוד הַיצִירָה, 
זֶה קול הַדְּמִים, זה שִיר הַדפָק! 
ְּנִיל. עָלוּמִים, בְּחָדְיָה בְהִירָה 


לצה הָעילְמ! אֶל זָיו הַאפק!" 


כה שֶר הַקְעֶר על דְרוּר ורְחָבִים, 
בּשָרְקּ. עליז, בְּגְמְאּ אָרֶץ 


וְנַחָשוּל זיקִים מָפּיו יִתְפָרץ. 
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שמשב בהנש = 
אַף לא יָצר בַּשָמִיםו 
עֶם כָּלמַשָב יָרוּם רוּמֶם, 
עָם כָּלזִיעַ תְעָמק תְּהוּמֶם: 

עוף וְטוּס בָּלִי גְבוּל וְחק... 

אין כָּלדמַחָסוּם לְכְנָפִים, 
אַין קפַּנְדְּרִיוּת נַסְמָרוּת, 
כהַדְּרָכִים הַן ישָרות, 


זף וּבְהִיר הוּא הַדקו 


אַיָה גְבוּל לְתְכָלֶת-אוְרִיס? 
וּבְַכָלָת - לַוְִחָנִים, 
שֶרִידִיהקדוּמִים הָאִיחָנִים 
שָטִים אָט כְּחם הַיוּם; 
שֶם בַּזְבוּל מְרוּמִים טְהורִים 
יְנָוּ עוד יְצוּרִים קְדוּמִים, 
שָרִידִיבְרָאשִית הֶעַצוּמִים, 


שְחָקוּ בַתְכלֶת"רם. 


הָנָּה לְבִיא עז, גְּאִייבִי 

יחְפז זֶנָבוּ, אָרְכּוּ - מִילִים; 

הַגָּה עָדֶר עַנְקִי פִילִים 
שוּתָה. דם מִפָּלָג ברג 

גּם הַנָּחֶש הַקְדְמוּנִי 

מַהְתְנוצֶץ בְּקְשָקְשָתו 

גוּרוּ! נָמרר דור קשתו 


אֶל בִּין קְרְנִי שוּרהְהַפָר... 


2 ד. שמעונוביץ 
ו ------ה ה הר ירי 


בַּין גִלִים קרוּשים של יִדְעַצָבַת 


הְַפְצוּ פְתָאם מִעְנִים רָנִים. 


אֶל שְמִהָאָבִיב בְּלִיהגְבוּל מָתוּחִים 
נַשְמְתִי עָפָה - ותְּהִי. כְצְעִירָה, 
בְּמִעְיְנוּת אזרֶם עַלָיזִים, בָּרוּכִים, 


הַתְקדְשָה, טֶבְלָה - ַתּאמֶר שִיְרָת. 


ח 


רק בְּכֶם, מְרומִים כּחִָים, 


פְּדוּת לַנֶּפָש הַגואֶשָה, 


ו 

רְפְתָה כְנְפָה צְמאַתדְּרר, 
שָהְלְאוּהָ שוּמְרִיהגְבוּלִים 
בְּאְסוּרִים וּבַלָאוִים 
צַל כָּלדטִיסָה לַמֶרְחָבִים, 


עַל כָּלדמָעוּף אֶל הָאוּר. 


רק בָּכֶם אִין נוּטְרִיתְחמִים, 
גוּבִימָכָס, ‏ תוּבְּעִימְסִּים! 
מִי שֶנִּנְהָה אַחְרִי נָסִּים, 

רַעַ זהַר וחַלוּם, 
מִי שָגָלִידְרוּר עְצוְּמִים 
ָהָמוּ יחְמְרוּ בַלְבָבּ - 
עַד אֶל כְּסדְהַכְּבוּד יָבוא, 


פֶּתוּחִים 1% כָל-שַבִילִידרם! 
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ו 


ה שַרְתִּי לַשָמִים, כּה שרְתִּי פֶעָנָנִים 


בְלִי מַלִים וּבְלִי צַלִילִים. מִתָּחַת זוג תִגְרְנִים 


מִתְוכְּחִים. עַל פֶּרקְמַטְיָה, על קִמַח וְעַל זֶפֶתג 


יְהוּדִית מָרַתנָפָש אֶתְיִלְדָהּ מְּחרְפֶת 


בְּקְנְחָה ל1 אֶתאָפּוּ;| עַל שָלוּם וּמְלְחָמָה 


נְדְבָּרִים שָנִי צַעִירִים בַּשָפַת מְלִיצָה רְמָה. 


מִספַר חי זָקן עַל אַימִי קַרְבדבּידוּנִים, 


טִירוּנִים 15 מַקשִיבִים וּמְפַצְחִים דּם זַרְעונִים, 


עַל מְקוּם צר לָשָבֶת מִתְנִצְחִים שָנִי בַחוּרִים, 


וְחַם וְצַר וּמַחָנֶק. מִתְרוּצְצִים זַהֶרוּרִים 


עַל ספון הָעַנְלָה,. עַל דִּפְנִי. הַסַפְסָלִים, 


עַל סָלִים וּפַרְצוּפִים מְזִיצִים וּמְגְאָלִים, 


ומְקְשֶקְשִים אפנִּים וְנַעָרָה מְזַמְזְמָת 


קצב שֶל קַשְקוּשֶם נִִינָה מִשַעְמָמֶת. 


מִסָּבִיב לי אַרְגָּזִים וּצְרוּרוּת, כְּבְדָּה רִבָּה, 


א בָּטַח אָנִי שוּכָב לָבַד עַ הָאֶצְטַבָּה 


34 ד, שמעונוביץ 
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אִבְדֶה גְבוּרָה מְאָדְמוִת, 

אֶפְסוּ חסֶן וְתַפְאָרָה, 

אֶרֶץ דלָה, אַהקץ: חָה 5 
לא עָלֶיהָ יִפַרַח הוּד; 

רק בְּעַרְבת-שְחְקים רָמּת, 

בְּמִמְלָכֶת הֶעְנָנִים, 

שָרְדוּ שָרִידִי הָאִיתְנִים 


ּמזְָרֶת עדִסוד. 


שַחְקִי-איּרָה לְבַלִי-גְבוּלִיםו 

רְבותתְכַלָת בְלִימְצָרימו 

שקויי-אוּר וּבְלִי מִשָבָּרִים 
תְִהוּ שָלָוִים, יְמִירוּםן 

מה עִמִקְתֶם ימי כְּהְלִי 

וּמָה רְחַקוּ גְבוּלִיכֶם... 

כִּי יָצָאתֶם מִגְּדוּתִיכֶם, 


סָחַף זיוְֶם כָליהיְקומו 


גָּםאָנִי בְעִין לָאֶה 
אֶסְפ תִכֶלְתְכֶם הַבְּרוּכָה 
ּבַשֶפְתִי הַחַרוּכָה 

אִינְק זהר, אָמץ זָיוו! 
וּמִנָּפְשִי זו הַמְּלְאֶה 
צַלָלִים שוּתְקִים וְַעַגוּמִים 
שיר מַרְחָבִים, שיר תִּנְחוּמִים 


יקר, יזֶרם מִבְּלִי נִיב,.. 
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הַמְרפַרְפוּת בַּתְּכָלֶת וְנָדוּת וְלא-נָדוּת 


עָנְגוּת כַּחָלומות, נָפְלָאוּת כָּאַגְּדוּת, 


אַגָדוּת אזר וּצְבָעִים, חָלומות-נגף זכִּים, 


שָנקרשוּ בְעופֶם. אֶל גְּבְהִי הַמָרְחַקִים.. 
צז 


עִיר קְלֶה וּשָקוּפָה, עִיר זהַר וּקְסְמִים, 
נָתְלְלִים אַרְמוּנוּתח עַל-גַּבִּי אַרמוּנוּת; 
הַכְּתָלִים הָם שָיש, אַלְגְבִיש - חַלוּנוּת 


וס מְמִרְט - הַצְרִיחִים. הָרָמִים, 


בּפְנִינִים עָנְגוּת הֶרְחוּבוּת רְצוּפִים, 
שֶם זּרְמִים בִּין חוּפִי אַבָנִים יקרוּת 
נָהָרוּת שָל חֶלֶב צִחְצַחִים וּשְקוּפִים, 


וּמִרטָט אֶדדִתְּכָלֶת עַל לבֶן הַנְּקְרוּת. 


וְְמְמָה נַפְלְאָה בַקְרְיָה הַצְפָה, 
אִין קול בָּאַרְמוּנוּת, אִין עוּבָר בְּרְחוּבות, 
רק קִרְנִי תַעַלוּמָה מָפַכּוּת וְנוּבָעת, 


ופה למְרְחָק הָעִיר הַמְבְשְפָה 


הָיא צָפָה לְמָרְחֶק בְּנְתִיבוּת-אוּר טמִירוּת, 
אַף יוּצְאִים מִגְּדוּתֶם הַנְּהָרוּת הַלְּבָנִים 
וְשוּטְפִים וְעוּבָרִים אַרְמונוּת וְטִירוּת, 


וְאין עוד כֶּלזָכֶר לְעִירְהָעָנָנִים. 
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מְשְדָמוּת וּמִיעָרִים בָּטִיסָה בָא הָרוּחַ 


ומְקרֶר לי אֶתפָּנִי בְְָּּע כְּנָפִי קרירות 


וְלואָט לי בְחָדְוֶה תַּעַלוּמוּת יָפוּת, בְּהִירות: 


,..מִתְגִעְגְעִית הַשָדָמוּת וְחולְמוּת בְּצְמָאון 


על אַש בְשִיקוּתשָמָש, צַל אַהַבָה וְהַרִיין.. 


בְּחבִיין יָעַר אֶפָל, בּשְבִילִידְמִי נְעָלָמִים 


מָרְטֶט לְחַשַתַאוָה בַּלִילות ּבְַּמִים.. 


,בּין דִּשְאִי אֶחוּ טֶלוּל מִתְהלְכָה נִעָרָה חולה 


וְשָרָה שִירִים נוּגִים וְזֶרִי פֶרְחִים קוּלְצָה... 


בּין לְבְנִים מַלְבִּין אֶחֶל, עַל גג הוגות יְנִים 


וְתָמִיד חַלוּנוּתִיו רְפוּדִים בַּוִּילוּנִים..." 


הָרוּחַ שוּחַק עַלִיז וּמשִיב לי עַלַפָני 


וּמַשִיב לי אֶת-יָמִי, = ומָשִיב לִי. אֶת-שָנִי, 


אֶתשָחְרִי וְאָבִיבִי, שָחלָפוּ. כְְָנִים, 


וּמַקשִיב אָנִי שָנִית קוּל-צְחוּק שגד ורְנָנִים, 


שנָאְלְמוּ. זֶהכָּבּיר, = רגוּנִינעַר נָאוִים... 


ּמַבֶּיט אָנִי דוּמֶם אֶל שִרְשָרוּת הֶעָבִים, 
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לא דֶבַק בו אָבֶק, לא נָשְבַּת מְטֶהָרו; 
שֶם תִטְהַר גְּם"אַתֶּה מַחֶלָאַת הַדְּרְכִים, 


בַּצְחוּקי כִּי תְרְחֶץ, כִּי תִטְבל בִּזְהָרו...* 


ּמְסָלַתהַתְּכְלֶת כְּבֶר. אי ה אַפסִים, 
ְבֶר כבְשָה הַתְכְלֶת כּיַחָבִי שְמים: 
הַתּבָה הַצַחירָה נָמגָה, נַדְּפָהה 


הַצּהַר הֶתְפּרֶר, הַמַלְכָּה לָהּ עָפָה... 


עַ 


חְפַשְתִי אֶת-הַמּלְכָה. חַפַּשְתִי הַַעַלְמָה 


בְּרַחְָבִי שְמִיהְאָבִיב, בַּנָתִיבוּת אור וּדְמְמָהו 


בִּין אהָלִישָקט צַחוּרִים, הַנְּטוּים עָל הַמִיִם 


עַל נַחַלִי תְכְלֶת בְּהִירָה בְּקְצַוִי הַשְמִיִם 


בָּין גְבְעוּת פִּנִינִים זָכוּת עָם רְכְסִי לָשָם עֶּשָן 


לְגְלָן קיסֶם זָקן, לְבֶרְפַּלְפַלִים, ישן 


בִּיְן שַדמות חַבַצלוּת, עַרוּגות של שושנִים, 


הֶרוּטטותמַלְבִּינוּת כְּכָנְפִי הַשֶנְאַנִּים. 


מִנוּף אֶל נוף תִּעַלוּמָה כְּרוַּדאָבִיב. עַפְפִי, 


בול אֶל גבל נָהֶרָה כְּקרְְפָ. ִִפְתִ 


בְּפַלִגִיזִיו רְחַצְתִּי עַל אִי-חָלומות רְחוּק, 
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יָם סוּעֶר, רוְתַחַ בַּמְקוּם הַהַיכְלִים, 
בָּמְקוּם צַרִיחַיכָסֶף הַגָּלִים הַשָבִים, 
וְגְבִיש וְשַיָש רְגְבִים רְגְבִים 


ְּטְרִידִי חרְבוּת בָּין גַלִים מוּטָלִים. 


א הָנָּה בִין גוּשִי הַגָלִים הַיְשִישִים 
מַתְפשְטָה, מִתְרַחָבָה מֶסְלָה כְּחלְַלָה, 
וְנְשָאַת בה תִבָה צְחַרְחיְרָה וְקלָה 


עָשוּיָה תַחְתִּיים וּשָנִיים וּשֶלִישִים. 


וְצְהַר לְתָּבָה, הוּא עָשוּי בְּרְקת, 
מִלְכָה. עָדִינָה נָשָקְפָת בּצְהָר, 
בּמַר נַשְקְפֶת וְחָרָש צוּחָקת, 


צוקת לקה וה בונ 


מסְלַתהַתכְלֶת הוּקְכָת וּרְחָבָה, 
הַפְּבָה הַצְּחורָה הלָכֶת וְרְמָה, 
וְדוּמֶם לוּחֶשָת הַמַלַכָּה הַנָאוֶה: 


,בא אַתִי וּנְִַף- אֶל ארֶץ גַעַלְמָה. 


לא דהפ ור רָגָל אהי כ היב 
ל חכה ,צוך קאתדפלפל (נחקי, 
לא טַמְאָה עוד אזֶן אֶת-לחש מלְאְכִי, 


שָם זַכִּים הַחַיִּים כּבְרְאשִית הַיִצִירָה... 


שֶם חְדֶש הָאָבִיב כִּבְקְדְמַת הַנצְחִים, 
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תְּגוּעוּתָיהֶם עָנְגוּת כְּרְפְרוּפִי צְפּרְת, 
ָצְקוּ יין מִשָמָר אֶל-תוף גְּבִיעִיאלְגָבִיש, 


זְֶקו פְרְחִים רַעָננִים אליתוף מִחָתוּת הַקטרֶת. 


שֶפָחוּת רְכּות, שָזוּפוּת עְמְדוּ דוּמֶם, הִשְפַּחו 
שן כִּתְפִיהָן הַבְרִיקה מִלפִּידִים רְחוקים; 
חַבְצְּלוּת הָאִירוּ אֶת-אפַלַת קוצותֶן 
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וּבִידִיהָן הַנִיעוּ עַנָפִי תְמָרִים ירוקים, 


וּמִנָפְנוּף לוּלָבִים נָעִים קְלָעִים וְירִיעות, 
ְעָה אָש הָאָבוּקוּת וּמְרְחַקִים נַדְלְקִים, 
וּמִשְתִּפְכָה הַשִירֶָה, שִירַת צְבָעִים רוּסֶטֶת 


עֶם רְנוּנִים נָסְעָרִים שֶל עדת הֶָעַָנָקִים. 


הַמ שָתוּ אֶתיינֶם, הָמָה שָרוּ אֶתדשִירֶם 
עַל יוּס"אָבִיב, שָגָּוע מתוּך צְחוּק שָל גְהָרָה, 
עַל שושנִי-שַלְהָבֶת, שָבְּלְהַבן אָגָּלות, 

עַל הַיָן הַמְתוק וְקַבַּטָתו הַמְּרְח. 

הַמָה שָתוּ אֶתיינֶם, הַמָה שָרוּ אֶתדשירֶם 
עַל נְצָנִים מִפְלְאִים שָעוד יָיפוּ בַכְּמִישָה, 
עַל עָנָנִים עָלִיזִים, שָהָם נוּשֶקים לַשֶמָש, 


שָהם נוּשְקים וּשְמָחִים עַד הָשַרְפֶם מְאָשָהּ. 


הַמָּה שָרוּ עַל פְּרִיחָה, הַמָּה שָרוּ עַל בְּלְיָה, 


עַל מָרְחַקִים מִזְהִירִים שְנִּבְלְעִים בִּצְלְלִים, 
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עַל כַּנְפִי כְרוּב מְנָמֶנֶם עוּפְפְתִּי עוף וְשָחק, 


ָאָבִין פּתַעיפְּתָאם סוּד נִשָמַת הֶעָנָנִים: 
בּאֶלְפִי דָמוּת וְצוּרה וּבְשָפְיֶת גּוְנִיגְוָנִים. 


יָגַלוּ רַק הָאַחַת, יִסַפְּרוּ רק עַל אֶמַת - 
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עַל חָדְוַת הַחָלִיפוּת, עַל חִפְשֶת-גִּיל גַצְחַת. 


נַתְגלְגֶלָה מנַּפְשִי מוּעָקת-שְחוּר נוּשָנָה, 


ְְַּתִי רְגַע אֶחָד וְאָקל פִּעַנְנָהה 


וקל וָזֶ פְּעִיתִי בַנְתִיבוּת אור וּדְמְמָה 


עַד פָנָה םיהָאָבִיב, עַד נְטָה שָמָש ומת 


ּנְטות הַשָמָש יְמָה, בְּרדְתָהּ אֶל זְבוּלָה 


נֶתְעִיתִי אֶל הַמִּעָרֶב, שָם הָיִתְה אֶז הֶלוּלָה, 


שָם חֶגְג קְהַלהעִנְקים חַג גָּדוּל, חַג נְאְדּרי 


מַהדֶם רְחָב לָבִּי, מִשָאתֶם סָמַר בְּלָרִי.. 


ז\ 
בָּאוּלְמִי פָז לוּהָט הֶעָנְקִים הֶסַבּוּ 
עַל יָצוּעִירשוּשנִּים, עַל מִרְבדִיארְגָמֶן 
אַדרְתִיהֶם יְרְקת, עטרותִיהֶם מִבְרִיקית 


בְּכֶל צַבְעִי-הַפָלָא עָל חלומות הָאָמָן 


רְחִי כמְנָה. עָדִינִים בְּמַחלְצוּת שָל כּס, 
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לַעָנְנָה חוְרַת, תוּעָה בָדֶד כָּמני. 


[וצ 


הָיָה עָרֶב אַבִיבִי, הָיִתָה תוּגֶה עָנְגָה, 
הַשָמִיִם הֶתְרוקנּ צַל וּדְמִי עַל-אַדְמוּת. 
הַאַם הָמוּ נְחָלִים עַל זְהָרוּרִים נְדְעְכִים) 


הָאֶם שָדות הַתְאַבְּלוּ עַל מִנְגִינוּת נָאֶלְמוּת 


,הַזִּהָרוּרִים שָכְּבוּ.. הַתּוּחָלוּת שַגְּוְעו..." 
מִיזֶה לוּאָט בְּעְצָב אֶתהַצְלִילִים הַיִשָנִים? 
הַן עוד שָדוּת יִזֶהִיבוּ עוד יוּרִיקוּ הַיִּעָרִים, 


עוד מְלְאִים עַל גְּדוּתֶם פִּלְגִי-אָבִיב אִיתָנִים. 


.הַמדוּחִים שָצְדוּ כִּי נְגזוּ וְנְדוּ.." 
מִיזֶה פוּרֶט בַּדְמְמָה עַל גָשָמְתִי הַהיּמֶהנ 
דוּמֶם אֶשָא אֶתעָינִי לַשָמָיִם הַחוְרִים, 


דוּמֶם איצק אֶתלְחָשִי לָעָנְנָה הַיְתוּמָה: 


אל תֶּרְאינִי, עַנְנָה, שכּה מוּזֶר לךּ מִרְאִי, 
שָכּה כְבָדִים יָצוּרִי וּתְנוּעוּתִי כַּרְתוּקוּת; 
גּסזאָנִי ‏ בָזְְעָנָנִים,, עָב אָנכִי עָם עָבִים, 


אַכִּי לא יָכִּירוּנִי ְהומות-שַחַק עַמקות. 


גָּר אָנִי עַל-אַדָמוּת, זֶר וּמוּזֶר בְּאָרֶץ, 
כָּל-גְּבוּלֶיהָ מַדִתִי, אף לא אדַע מקומי. 


איה חוּקר כָּלדתִּכְלִית, ‏ יְשֶמַע, יָבִין הֶגִינִיז 
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עַל תַּעָתוּעִי הַמּרְחֶק וְעַל הוּד הַתְּעְתוּעִים, 


עַל אָבִיבִים. שָצְצִים וְאָבִיבִים. שְכָּלִים, 


ּבֶרְנוּן הַנִסְעָר וּבַגִּיל הַפוּרְחַ 
צַלְצֶל יגוּן לא-נוּדָע, פִּרְפר עָצֶב-שַלְהָבֶת 
קְרְנָה שַלְוַת הַנְצַח מִזַּהָרוּרִי הֶרְגַע 


ּמַפְּרְחִים בָּנִייומֶם. צָצו צִיצִיאַלְמְות. 


הָמָה שָרוּ עַל רְעוּת, הַמָה שָרוּ עַל נָכֶר, 
עַל יגן הַגְאָיּנִים וְעַל בְּדִידוּת הַנָשִיאִים, 
ּמְמַחְתּיתהַנְּהֶב עָלְתָה קטרְת אַפְּלוּלִית, 


זר וּמְִאּם הֶעָלָה קצף בִּגְּבִיעִים. 


וּבַפָרץ יִיְִהַחָמְדָּה מִנִי. גְבִיעִיַגָבִיש 
וַישְתַּפַ ויר עַל מִרְצְפֶתַהַבּהַט = 


מִָּעָצוּמוּת הַזְּמִירוּת גּמַמְחוּלוּת-הַלְהַט. 


ְּזמְרֶם וּבְַקְדֶם נָעוּ, נָדוּ לַמָרְחֶק, 
אֶל מאַחָרִי הַקְלְעִים,. אֶל מַעָבָר לַגְבוּלִי 
הוּילונוּת הוּרְדוּ, וָאָכוּל אָש-גִעְגוּעִים 


הַתְדַּפַקְתִי לָבְדָד עַל הַשְעָרִיס הַנָּעוּלִים. 


אַךּ הַשָעַר לא נָפְתַת, אַךּ הַוּילון לא הוּרֶם, 
רָק מִבַּעַדוּ הֶסְתַנּן נגַהּדְרְזִים גְאִיּנִי, 


עָרִירִי וצָזוּב = אַתבָּלעְצְבּי. שָפַּכְתִי 


ו וו 


עננים 5 





מִנִּי רַחָבִי הַדְּמָמָה בָּאוּ צְלִילִים נַעָלָמִים... 
הָיִתְפַלְלוּ שָדוּת, מְטַלדְעָרֶב רְטָבוּט 
הַַלְצְלוּ פְלָגִים בְּמִמְבואִי וְעָרִיז 


הָָאָנְקוּ יַנְשוּפִים בְּמְקדְשִים נֶעְזְבּ 


מִיזֶה | שָר וּמִי בוּכָה? הֶעָנְנָה שתְקה, 


הָיָה עֶרֶב אָבִיבִי, הָיְתָה תוּבָה עַנְגָה, 


- 


- 4 


אַדִי"כָסַף הַתְאַבְּכוּ. עַל-פְנִי רחְבִי 


בּובּרוּיסק, אלול תרע"ח. 





4 ד. שמעונוביץ 


השקש 


אַיָה פוּתֶר חָלוּמוּת, יָדַע, יפר חָלוּמִי 


עוּד מָאֶז וּמְקְדֶם צוד צְדוּנִי עָנָנִים, 
עוד מִשַחַר אַבִיבִי רְשָת פֶּרְשוּ לִי צִלֶלִי 
מִתַכְרִיכִיעֶרָל לי רְקְמְתִּי מִחָלָצוּת 


ּמַקוּרִי נְשיָה הָקִימוְתִי מִגְדָלִי, 


מִיתְרִידאָלֶם אַוְרִירִים הָיוּ מִיתְרִי כְנוּרִי, 
אָם הַרְעְשְתִּים כְּסַעַר, איש לא הָאָזִין אֶתקלֶם; 
שֶפַתְפְאִים בַשְכְּחָה הָיְתָה שָפַת מִנגִּגותִי, 


אֶם שלַחְתִּין לְמָרחֶָב, הַד לא מָצַאוּ מַעוּלֶם, 


ּמִהִיותִי. עָם צִלְלִים אֶתהַחַיִים נְשִיתִי, 
ְּמְַּשוְתִי הַחַיִים = אַף-גַּיהָמָה ‏ בְשוּנִי, 
שפת בְּנִייאָדֶם שָכַחְתִ, ֶר לי גיל עַם אָבְלֶם, 


גִּם-לְהֶם מוּזֶר בְּכָיִי, לא יִקְשִיבוּ רְגוּבִי. 


צַל אָנכי. עָם צַָלִים, עָב אָנכִי. עָם עָבִים.. 
נָא חֶנִיני עָנְבה, והי לי לְאֶחוּת: 
בּלְתַך מִי לי בְאֶרְקִ בִּלְתךּ מה-לי בְאֶרֶץ 


לא יעורו רְפָאִים, לא תִחְיִינָה נַשִכְּחוּת..." 


הָיָה עָרֶב. אָבִיבִ, הָיְתָה תוּנָה עָנְגָה, 


תוּנֶה זַבָּה וּצְעִירָה וּמַבְטִיחָה נְחָמָה, 


עָלִים שָקוּפִים הָוְרִידוּ עַל צַמָּרוּת נְשָאיּת, 


אַדִיכֶסָף הַתְאַבְּכוּ עַלפָּנִי רְחַבִּי הדִמְמָה. 














טַרְפִּיהֶם. גְבִיעִיקֶם סָגְרוּ בעְדֶם וּבְעַד חַלוּמֶָם; עוד יָשָנִים הַם 


קטְנָּה וְיָפָה הַיַילָה קְטְפְתֶם. הָיא אוּהָבֶת אֶתהַפְרְחִים הַחוּלמִים, 
קוּטֶפְתֶם עַם כל שֶקִיצָה וּשֶקיצָה, שואֶפֶת אֶל נְחִירִיָ הקטגים 
וְהַשּקְקִים אֶת רִיחֶם הַצַח וְהֶרְטב, נוּשָקת אֶת כָּל עְָלָה וְעָלָה 


וּבְחַיקהּ תְּבִיאַח הֶָלוּם, 


תְשַק אותֶם. 


חַיִים. גַּם אַתּ קיטָפֶת פִּרְחִים חַיִים, הַמְפַרְפְרִים בִּזְרוּעוּתִיף. עַם 


כָּל פְיִלֶה. כּה לא תִרְעַדְנָה חְבַצָלוּת לְבְנוּת עַם נָשִיבַת הֶרוּחַ. 
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ם 


ב 
הָאְָזְיה וְהָאוּהָבֶת 


- הַתִרְאֶה אֶת הַפְּרְחִים בּעַצִיץ-הָשִיש! 


כּה רְעונִּים הַם, עוד זהַר כּוּכְבִיליל מְהַבְהָב בִּין טַלֶלִי 





בַּזְרוּעוּת הַלִילָה ולא יְדָעַ כִּי מַחַיק הוּרְתֶם שרְשו נעָרָה 


הִיא אוּהָבֶת אוּתֶם ייְתַר מְפּל וְקוּטְפְתֶם. הִיא יִרְאֶה: עִם 


יָד זָרֶה תְגָּע בְהֶם, עין זֶרָה תַצְהַל לקְרְאתֶם וְשֶפָה 


- בַּנתִּי לְמחְשְבְתּףּ, אַהוּבָה. גַּם אַתְּ הנָךְ אוּהָבַת פַּרְחִים 


אוּהָבֶת אַת פְּחִים חוים ומְפְפרִים וְקטפְתֶם. 





ג | 
הַמִלְכָה 


עב אותֶךּ, אֶת אהַבָתַף וְאֶת כְּאָבִי, וְאלף. אֶ הַמִלְכָ. 





וְאָנִי טָרֶם אַדַע אִיִהָ וּמְקום אַרְמוּנָהּ אִיפה הוא. 


יָדַעְתִּי, בּין חַרְבוּתְקְדוּמִים רַק אַרְמוּנָהּ נְשְאַר לְפְלְטָה, 





ם 














א 
אֶל אשר יְהִיָה הָרוּח 


הָעָלִים רַעננִים וְלְחַ הָעלוּמים וְהָאָבִיב בְּשֶנְשוּנֶם. 

עָבִים כָּבָדוּת כְּסוּ הַשָמִיִם וְגְשֶם דולף. חוּלְפִים יָמִים 
וְשָבוּעוּת וְהַגֶּשֶם יוּרְד. הוּרידוּ הֶעָלִים אֶת רְאשִיהֶם כְּבְדִי 
הַנּטְפִים כּה יִרְאִים הָם אֶת שִמִיהָעוּפָרֶת. 

ובוא הֶרוּח ויקרע יפור אֶתהָעָבִים ולקרני הַשָמָש 
קְרְָא. שוּב צַהָלוּ הָעָלִים לְקְראת הַשָמָש וְתוּדֶה רַבָּה לְרוּחַ 
בְּלבֶס הנ 

וְעַם הַסתָו נְבְלוּ נְפָלוּ ויָבוא הֶרוּחַ וִיִתְעַלָל בָּהָם 
ַָפַזרם לָכֶל רְפָש וּלְכֶָל תִעְלָה דְלוּחָה וַיְכֶס אֶת הַשָמִיִם בִּצְנְפַת- 
עָבִים. 

ויבָכוּ הֶעָלִים. וְהֶרוּחַ הַרִיעַ בֶּקול נְצַחוּן, בְּקל תְּרוּעַת 
הַשַפָכֶת. 


ולב אַהוּבְתִי וְרְחַמֶיהָ אֶל אֶשֶר ישב הָרוּחַ - - - 


ם 


הנינ ודכנ ו ד וט אק הכז יש 





פָּצִיתִי בּדָרֶף ובַלְיָלָה. 


ד 
ביביבה 


שָמִיִם רְחָבִים מְפְרִידִים בִּינִינְּ = הַמִּלְפָּה. בִּין רְבְבוּת 
הִַּּכָבִים אֶת כּוכְבַ אָבַקש. הַאֶם הוּא בִּין אַלָה הַשָרִים, 
הַמִּתְגִּצְגְעִים וְנוּפָלִים עָם לילוּת-הקיץ, או בִין אֶלָה הַבּוּטְחִים 
וְהַקְרִים, קר כַּחַבַצִלֶת חטוּבת-שישו.. וְאַתּ, הַתְבַקשִי אֶת כּוכָבִיז 

בִּינִינוּ הַמִּדְבָר הַגֶּדוּל. מַהתַּעָרג נַפְשִי הַצְמַאֶה אֶל 
מעין אַהַבְתַך. הַכְמַהּ גם הַמּעָיֶן אֶָל הַצמָּאון הגְדולו 

בַּינִינוּ שָנָה אַרְכָּה. אֶתּ הִיא חֶלוּמִי. 

בִּינִינּ הוּמוּת סוּפות, יִרְעַמוּ רְצָמִים וְנַפְשִי רוּדְפֶת אֶת 
הַבְּרְק. 

וְנִיהָנּם, חַיִי אָש וְקְרַח, בִּינִינּ | בִּין אַלְפִי הַחּטְאִים, 


הַשוּקְעִים, הַתְבְקְשינִ, הַתְמְצְאִינִי, אַּ, אָשֶר חַטַאת גְעַוּעִי אֶתז 


ה 
בַּדּרְךְ 


עַל פֶּרְשַת הַדְּרְכִים יָשַבְתִּי לנוּח. 
שָם רְאִיתִי. אָבֶן. גּדּלָה, עֶלֶיהָ תָרוּת: אֶחִי, אַם חָפֶץ 
חַיִים אַתָּה, שְמַעַ לצַצְתִי 


עַל הָאֶדֶם לְהָאַמִין לא רק בָּאלהִים, כִּי אָם בְּכֶל אַגְדֶה 


יפה. 
זז 





ם 
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בק מֶקדש אֶלְהֶיהָ לא נַטְמָא, רק רִיחַ עָלוּמֶיהָ לא פָג. 
יָדַעְִי, כִּי הַרֶף אֶל אַרְמִנָהּ וְאֶל מִקְדְּשָהּ עָזּב. ושָמַם. 

וְדוּמֶם תִּתְהַלֶכְנָה קְרְנִיהַפְהַר בִּשְדְרוּת-הָאַרְזִים עַל הַחוּל הַזְּהֶב. 
יָדעְתִי, ‏ כִּי | טֶהוּרִים ‏ עָלוּמֶיהָ כִּרְסִיסִישָחַר, ‏ וּבְשָחוּר- 

תִּלְַלִֶיהָ תְכְלֶת לִילמִזֶרֶח תַשכן, וְאְמַרְפִי: אלך אַלִיק וְאָרְחֶץ 


אֶת נַפְשִי בַנְהותבְעְרָהּ עניה 


חָפַצְִי עְיצְהָריִם לָנוּחַ בְּכרְמָהּ וְעוּבֶרדְרְכִים יָסַפַּר לי 
עַל-אודות ‏ יִמִים עָבְרוּ וארְצוּת בחוקות. וְעַםיְעָרָבִים הֶפַצְתִּי 
לבו אֶל מִקְדָשָהּ וּבְקהל נזִיוּתִיהָ ?קטר ולהְַפַדל. אֶל אֶלְהַיר 
הָאַהְבָה. 

אָּ יִיעַ לא אֶדָע איָהָ. ‏ מִי יִרְאָנִי. אֶת הַדַּרֶךּ אָל- 


אַרְמונָה1 


תְעִיתִי בַדֶּרֶף וּבַלִּיל. קול נָחַל אֶשֶמָע, הָבָה וְאָנוּחָה עַל 
גְדוַתִיו, 

עַל הַחוף גִל-אָבָנִים: חֶרְָבות מִקדַּש אֶלהַיהְקדֶם תֶּנַחֶנָה 
דוּמֶם בְּצַּלארְזִים,. הֶבָה וְאֶחֶלט חָלוּם עָבֶרֶן. 

אֶשְאַל אֶת הָאַבָנִים הַתְדַעְנָה. אֶת מִדֶרךּ כִףרְגָל המִלְבָה 
וְאָשֶק אֶת רְגְבִיהַחל שְדְרְכָה. 

אֶשְאל אֶת הְלִים, הָלְחָכוּ אֶת שישיאֶצְבְּעוּתִי. וְאָשִים 
בָּם אֶת דְּמְעוּת-גִעָגוּעִי, 

ּבְאָוּיר גְשִימְחָהּ אֶשִים אֶת אַנְחָתִי. הַגִידוּ. לי אַרְזיְקְדֶם, 


הָקִיח הָיְחָה פה, הֶנָשם נָשְמָה אֶת אַוְירְכס. 





אוו ורי ייוו וו תוירוטירטהו ורוו 
,2 . - -= : 
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וּטהוּרִים וּכְחָלִים הַשָמִים; לא יִדְעוּ עוד עָנָן ולא יְדְעוּ 
דְמְדוּמִים עוד. 


וחִָּיתִי לשחָר הֶחֶדֶש. 


ז 
אֶשָר יְהְיָה 


עָשִיתִי לי פַנָּס לְהָאִיר אֶת דִּרְכִּי. עַם לילות אִיןכּיכָב. 

וְלא הְפְצָה נַפְשִי לְלְכֶת אֶל אֶשָר יָאִיר הַפִנֶּס. אֶל הֶעָבֶר 
הַשָנִי אֶל עָבִיהַצְִּלִים, שְמָּה מָשָכָה את 

אֶל זה אַשֶר לא נִרְאֶה עוד ולא נודע עוד, אֶשַר 
בְּרְפְלִי"הַּקוָה חַתְלְתוּ, אַשָר יבא פְּחָאם וְיִבֶרק, אֶל זֶה מֶשֶכָה 


אותִי. 


אֶל הַשָחַר הַגָדול וְהֶחַדַש, אֶשַר יפרץ פתאם מתוף * 
/ 1 יי בה" : 1 ךּ 


הַחשֶף הַנִּצְחִי, טָעוּן אֶדִי שְמָשוּת, וִפִזּר ‏ אֶתא קִרְנִיהִזְהָבו 
עַל כָּל הֶעְבָרִים, על כָּל הַדְּרְכִים - 

אֶל הַשָמָש הַנָּדוּל, אֶשֶר חָלְמָה בְּמָרְחַקי הֶצְתִיד וְתֶטְָב, 
מְשֶכָה אותי. 


ְחִַיתִי לשָחַר הֶמָדֶש. 


. 


ח 
חְכָמת הַמִזֶרַח 


וּבַשֶקעַ הַכּּכֶב הָאַחָרון מוּל הַשָחַר הבוקע בָּאתִי אֶל 


שער הָאַרמון. 
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= ---- 7-77 ---------------- 


על הָאֶדֶם לְהַאָמִין לא רק בַּאְשֶר יָש, כִּי אִם גּם בַּאֶשֶר 
אִינְנוּ כִּי מי יוְדְעַ, מִי הֶחְזֶק הַמְנִצְחִי הַהוָּה אז הָעָתִיד, הַכְּאָב 
אוּ הַתְּקוָה. 

אֶז אָמַרְתִי: אָכּן אִמָת יָדַבָּר הַודַד הַזָּה - הַמַלְכָה. יָשֶנָהּ 


וּבְלְתָה אִין פל. 


ו 
אשָר לא הִיִה 


לא לָשֶכְחַ הַפּל חְפַצְתִּי אֶז, לא לְמְחק אֶת הַפַּל, כִּי אִם 
לְהָאַמִין כִּי כל אַשֶָר הָיָה לאדִהָיָה, כִּי הַיָמִים לא הָיוּ וּנְעוּרי 
לא הָי וּכְאָבִי לא הָיָה כָּל-אַפָה לא הָיוּ וְלא עָבְרוּ. 

רק עַתֶּה בָאתִי וְעַמִּי כָל אָשֶר מִסְבִיב לִי: הַגָּה אָבִיב 
על הָאָרֶץ, אָבִיב שלא קמל עוד, הַנָּה הַשָמָש זְרְחָה, שָמָש 
שָלא נְאֶסְפָה עוד. 

וּמַחָשָבְפִּי היא הַמחָשָבָה הֶרְאשוּנָה, מִחָשָבֶת-שְחַר רַעְנִנָּה 
מַעוּלֶם לא הְיְתָה לי אַחֶרָת. וְנַפְשִי זֶהעַתָּה פִפְּחָה אֶת גְּבִיעָה 
סָפְנָה אֶלתוּכָה אֶת קְרני שְמַרִבְּרַאשִית וְאֶת רְסִיסִיהַטָל 
הֶרְאשונִים, 

וְאֶלִי, לא גְמוּל לו ולא נקֶם, בַּאַשֶר אין לי חַטָא וָאִין 
לי צֶדְקה. הוּא - הַייצָר הַגָּדוּל, הַנַּח עַתָה מַעָבוּדָתוּ, ואַָנִי 
הַילֶד הַמִתְרפָּק עַל בוראו. 

וְאַהַבָתִי טָהוּרָה היא וּצְחוּרָה; לא יָדְעָה עוד אֶשָה ולא 


יָדְעָה כָּאָב עוד. 








ם 














ם 
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יאוּש וְנָהָמַת-מָרָד. נְשב הָרוּחָ, רוּח צח וּמְפַזּז, אֶשֶר לא יְדָע 
נוּד וְגֶלה, וַיְשְעַשַע אֶת עָלִי הַפְּרְחִים, אֶת הַגְלִים, | אֶת כַּנְפִי 
הִפִרְפְּרִים, לָחַש סודוּת אַהָבָה וָאָבִיב, שָחַק וְחֶלְף. כּה בָהָדּר, 
כּה נָקִי מִכָּל מַחָשָבֶת"חק הָיָה הָעוּלֶם, 

השחר שֶר. וְנַפְשִי צְהָלָה לֶקְראת שִירְת - וּבַשָחַר וּבַשִירֶה 
א המִלְבָה. 

בַּין פִּרְחִי הַשַחַר הִכַּרְתִּיך. כְּמוּהֶם סְפוּגַת טָל וָאור הָיִית, 
קְלָה כְּרוּחַטָחָרִים, וּכְאַדְמַת הָאָבִיב * כְּמְהַתהַשָמָש כָּלְתָה נַפְשֶךְּ 
לְמלכּך.. 

וקול שְמִעְתי בי צִָילי. המְְחָב. בַּין הָרִים הַתְהַלקם, 
רָוָה וּצְמְאָה, וְקְרָאת אֶת דוּדֶך. 

עֶם הַשְחַר הֶחֶדֶש בָּאת אֶל נַפְשִי. 

וְעַם לילוּת אָבִיב כְּחלִיקסֶם יוּשָבָת אַתְּ בְּכְרְמִך וְתיְהָה 
עַל סוד נַפֶשךּ חוּלָמֶת אֶת חַלוּמִך וּמִבקשת פִּתְרוּן. - 

הָהּ, רְזִי, רְזִי לי נָתַן לי הַשֶּטֶן פַּתֶרנִים, | פַּתְרוּנִיתָהום 
קרים, וּמְבַקש אנִי חָלוּם, 


עַםלִיָל ה עֶם חָלוּם הָדֶש בָּאת אֶל נַפְשִי. 
₪ 
ִּנִי לי אֶת אֶשֶריִִתנִי 


הַמִלְכָּה. תְנִי לי אַת אָשֶָררתְִנִי אל ברְשִינִי וְקלָלִי אַתִי 


וְאֶת חַיַי הָאַרוּרִים, 
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| 


פּעְמוּנִיקָסָף צַלְצְלוּ על הַמִגְדּלִים וְהַדהָרִים עֶנָה לְעְמְתֶם. 

וְרְאִיתִי על הַשעַר לוח וְעָלָיו כְּתוּבי בְְּאָדֶם! בּדַּרְףּ 
הֶרְחְבָה של הָעז וְהִיפִי אל תְּסל לף מִשָעול צר וְאֶל תְּבוּא 
בַגְדַר. אֶל תִּירָא לפַלג בְּסִירְתֶף אֶת הַיּם הַגְּדוּל. 

אֶל הָרִים רְחוּקִים, ‏ אֶל חָלוּמוּת רְכְסִיסְלָעִים טָא תָמִיד 
אֶת נַפְשֶךּ וְאֶל הַזהַר הַקוּרַא לְף אֶל מִלְדֶת-אשָר. 

ְאַם אֶת אֶלקָי אָבְדְת, אֶז צא וְחָשב, כַּמָה יָמִים עוד 
ִּזֶרַח הַשָמָש עד תַּאֶסַף קְרָה וְעַמוּמָה וְהָאֶדֶם הָאַמָרון יִתְעָה 
עַל חֶרְבוּת אַדְמָתו. 

וְדַע: כְּבוד-אֶלהִים- עָצַמַתרְזוּ, וְעַדְהַנָּפָש -גִעְגוּעִי-אֶלהִים, 

וְאַל תָּאֶרַח עֶם אַלֶה אֶשָר גּם בַּרְגְעִי-מוּתֶם אִינָם מודִים 
עָל אֶשר אִנֶם יודעים. | 

וגְדוּל מַכֶלאַלָה: אַל יִהְיָה ?ף הַפַתְרוּן לְמְכָשוּל וּלָקץ 


חומ 


ט 
הַשחַר הַחְרֶש 


בָּא לְעוּלֶם השחר הֶחָדֶש. 

רענן וְעַלִּיז, מִפַכָּה און וְעַלוּמִים, געור הָעוּלֶם לקראת 
אַרְגְּמןהַמִּזֶרְח. לוּטת אָדִים חַורְוְרִיםכְּחְלִים, קרירי-שחר, הַקִיצָה 
הָאָדְמָה, כּה תְמִימָה, פה רחוקה מְכָּל ‏ חַטָא וְטְמְאָה, שְגְאָה 
וָדֶם. וַתְּקדּמְנָה הַצַפְּרִים בְּשִירְתֶן אֶת שְמִיהַמָזֶרֶח, אֶת תִּכְלְתֶם 


וְרְדַּת-הָעָדְנָה כִּלְחָיָי כַלָה- שְמַיֶם אָשֶר לא שָמָעוּ מְעוּלֶם יְלָלַת- 











אל המלכה 


כָּסוּ עַל הַפּל, אָבָל אֶשר הָיָה יָשוּב עוד, ישוּב עוד... תָּמִיד, 
תְּמִיד, עִם כָּל הַיָּמִים שֶחֶלְפוּ וְהַמַעַשִים שְגַּעַשוּ רק אֶחַת 
יָדְעְתִי: לא אֶת זֶה חְפְצוּ הַיָּמִים, לא קֶזֶה כַּוְנוּ הַמַעַטִים, לא 
בְעַד אַלָה חְיְתָה וְלְמָה נַפְשִ. 

וְיְָדַעְתִּי, כִּי שֶם הַרְחַק, הַרְחק בִּין עָתִידִים וְעַרְפַּלִים, 
בַּמְעָרַת-שַיָש כְּחלָה, שָמוּר כְּרוּבִים, טָמוּן רְז רֶז עָמק אֶשֶָר לא 
נַפְתָר עוד, טְמוּנָה אַנְּדֶה אֶשֶר לא סְפְרֶה עוד. 


ְרְאִיתִי תַבָל כְלָה, אֶת הָרִיָ. וַעָמְקיהָ, אֶת/ עָרִיהָ וְאֶַת 
מגִדְלֶיהָ, וְדַמִיתִ הָלא כָל זֶה חָזוּתהָבָל, דִמִיירְשָוָא. רְאִיתִי 
אֶת הָאִנְשִים וְאֶת דּאַנְתֶם, וְדְמִיתִ אְמְלְלִים הַם טֶרֶם ידע כִי 
ַרְחַק, הַרְחָק שְמָּה.. 

וכְכַל אָשַר הרחקתי לָכֶת בְּדרך חַיי, הַרְגַשְתִּי, כִּי קָרֶב 
אָנְכִי אֶל הָרֶז הַטְמִיר; וּבְכְתָה נַפְשִי אַלָלִי לי בק עַל שְמַה 
שקִיצָתִי יְָּפּר בְּדַישָלְהַבָהוּ. 

וְחַכִּיתִי. לַשקִיעָה \ לָעָרֶב הָאַחַרין. 

וַאָנִי - נפשי רְאָתָה אֶת הָרִז בַּחָלום נִצְחָה | אַף כִּי 
ְְרוּנוּ נְעָלם מִמֶנָּה, גַּם שְמְעָה אֶת שקשוק כְנפִי בְדְמְמַת 
שקִיעוּת, בַּתְפְלַת מְרְחַבְיָה, בַּחָלוּם הַמָּתִים... 

הֶהּ מהזיפו הַחַיִים ‏ לְאָדֶם, אִם רְזוּ עָמוּ אם תָּמִיד, 
תָּמִיד, בְּרגְעִי הַשָפֶק וְהַשָמָּמון יִלְחַש ל% עַל אָזְנּ, כִּי הַחַיִים 
הָהַם הַדוּעַכִים לא חַייו הֶם, כִּי הוּא הַהוּלף וְשוּמָם וְכוּאָב-לא 


הוא, כִּי כָל זֶה רָק חֶלוּם, כִּי הוא בָדְמָלְךּ, אֶשֶר נְרְדּם 
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ִּי מְאַסְתִּי בְּחיִּי וּבְחַיִי אַחַי וּבְחַיי כָלאַפָה | אֶשָר 
מִפָּנִיהֶם בָּרַחְתִּי אַלָיך. 

כִּי קִצְתִי בְּשְמְחָה אֶשֶר מְאַחירֶיהָ שְכְחָה, בְּתוּנָה אשָר 
מַאַחוּרְיהָ נָחָמָה, בָּאלהִים אֶשָר מְאַחיּרָיוּ גָמוּל וְנְקם, 

הָהּ, תְּנִי לי כוּכֶב אֶחָד - וַיהִי. עִרִירִי בְתְהוּם בִבָּה - 
אַרַד וְאָבַקְשָהוּ וְאַעַלַהוּ. | 

תָנִי לי רְגַע גדל אֶחָד וְאֶהְיָה בו נְצְחִים. תָי לי רשף 
בּּדָד וְאָבְרָא לִי אֶלהִים, 


וּמִזְבּחַ תְנִי לי וְאַקְרִיב ‏ עָלָיו אֶת לַבִי, תְנִי אש לי 


ְאַצִית בָּה אֶת דָמִי, תְנִי חַטָא ?י, לְמָען תוכל נפְשִי לְחָטא. 


א תְנִי אֶלְמִים לי ומר צו תֶנִי יקש לי ְאָמקרה\ 





לשָטֶן תִנִי שְָטָן לי וְאֶלְחֶם בל - כִּי יָרַא אָנִי אֶת הַקְפָּאוּן. 





או או תְנִי מָוֶת לי וְאֶצָא לְקְרְאתוּ הָלא גַּם מָוֶת 
אי לי. 


מַה-יָּרָא אָנכִי אֶת הַקְפָּאוּן! 
יא 
הו 


אָכן ניצוּץ אֶחָד נְשָאַר לי, פְּלְטַת שַלְהַבְתִּי, רְָז יְהָידי 


עָלִיו סָכְכָה נַפְשִי, הָלא הוא אָשֶר היַבִילַנִי. אָלְיף,- הַמִלְכָה. 





מַלְכָּתִי, הָתְַפְצִי דַעַת אֶת חַלוּם צַבְרִי, אֶת הַמְּחוּז, אָלִיו 
שָאָפוּ. עַלוּמִי הָבָה, וְאֶסְפַר ‏ לְך אֶת חַלמִירְזִי הָעְבַר לא 


צְבַר, אָשֶר הָיָה לא חָלף, לא כְלָה עוד. צִלָלִים, צִלֶלִי-ְעָנֶן 


ד 
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הנרו רע ג ברג שי שה שר 
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גן 
הַלְבִיאָה 


בָּאתִי קָנוּחַ בְּצלְך, אָבֶל יש רְגָעִים וְאָנִי יָרָא אוּתֶךְּי 
הַמַלכָּה. 

אַנִי יָרָא אותֶף כִּירא אֶת הַלְבִיאֶה, אַשָר תְּעָתָה בְמְדְבַר 
הַחול וְהַייַלָה וְקל-שְאֶנְתָה עולָה וּמְמַלַא אֶת הַמְּרְחַקִים. 

אָנִי עוצָם אֶת עִינִי, סוקר בְּנְפֶשַךְ וְחוּלֶם, חולם.. 

וְרוּאָה אָנִי אֶת עָבְרִךְּ הַגְּדוּל, אֶת אַרְצוּת מלכוּתף: 

ִנףּ מַלְכַּת שְבָא. עַל כָּל הַגְבָרִים. עָלִית בּכְחַף, עַל כָּל 
ּהָנִי מִקְדְשיִף עָלִית בְּחְכְמְתַ וְעַלכָּליהַנָּשִים בְּיפְיך. 


אך הגה מן. המזרח, הבהל פלְתַה.. לנבְדּף. ממונת הַמְלך 


הַגָדל, הַגָבֶר. אָשָר/ עָלָה. עָלף. בְּיָפִיי וּבְחכְמְת,. אָשֶר הָרִים . 


אֶת הַמֶּסֶף הַמאפִיל על נפֶשֶךּ, פִּכְרְעִי על בֶּרֶ לַפְנִיו. 

הֶנּ מַלְכַּת מְצְרְיֶם. בְּשַלְהָבֶת אַהָבְחַף בנ יפי הֶפְצְת 
לְַכְנִיַ ‏ אֶת אויְבף | הְִַצְחִי, לְצַרף וְלְשֶרף בְּהֶם אֶת הַגָבֶר. 
ַפַחְמְדי אֶת מָמְשָלֶת הָעּלֶס הַגּדול בִּלְבְךּ. וַתִפְנִי כָתַף סּרְרֶת 
לָבָל גְבּוּר וּלְכֶל מְנִצְחַ. 

וַתַּעַלִי בְחֶרְמִף אֶת גְבּוּר רוּמָא רְחַב-הַלָּבָב, אֶשָר עִינו 
עִיְנֶשָר וְנפְשוּ לא תִירָא אָבַדוּן. 

ויפל בַּפַח אהַבְתַךָּ, וַתִּשֶקִיעִיהו בְתְהומות עִזִּךּ, אַבָל צְמוּ 
שֶקְעת, צַַלְת גּסיאת. 


וַתְּהִיי עַתָּה לְמַלְכַּתהֶָצְבַר, ‏ לָשָכִינַתקְדוּמִים, לְרְזגְבּרִים. 
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ְּפַרְּסִדְמִזֶרֶח עתִּיק וְרְעָנְן, תחת שמִיִם כְּחָלִים בְּצל מזֶרקָה 
מִתֶּזֶת רְשפִי-חַרְסָה, גּצַלִילִיהעוּגְבִים וְשִירִיְעָלָמוּת וְקוּל פַּעַמוּנִים 
רחוקים עולִים וְחוּדְרִים אֶל נַפְשוּ הַשֶלְוֶה, הַהוּזָה. בק מְכַשָפָה 
ְקנָה, הַשוּכָנֶָת בּמְעָרָה אִפַלָה בִיעַר מוּל אַרְמוּנו, היא הִיא 
אֶשֶר קְנָּאָה בְאֶשֶרו, אָשֶר רְגְזֶה עַל תְּמִימוּתו וַתְטְוָה 47 
בּלְהטִיהָ אֶת חָלוּם הַחִיִים הֶרְעִים הָאֶפָה. 

אָבְל אָנִי אֶקיץ, אֶקיץ מִחָלוּבַּלְהוּת זֶה, וְאֶז ישוּבו 
מַי-ְחֶרְפִּי וִינְגְנוּ: הָעוּנְָבִים וּתְחוּלִלְנָה הָעַלְמוּת הַנוּגות, | מִכְסוּת 
הֶרְדִידִים הַשָקוּפִים, ויפטְפּטוּ הגָלִים, וְהַהַלְך הזְּקן יוסיף וִיספַר 
אֶת אִגְּדָתוּ... 

וְאֶז תִּצְאִי אַתְּ, הַמִלְפָּה, לְקְרָאתִי. 

כל יָמִַי טְפַּחְתִּי בְנִפְשִי אֶת הָרִז הַזָּה הָלַכְתִּי בִּין אָנְשִים 
וחָלַמְתִי אֶת חַלוּמִי, טְבַעְתִּי בֶרָפָש וְהְַגַעְַּעַתִי אֶל. מִלְכּתִ. 

כָּל יָמִי נְשָאתִי אֶת-נַפְשִי וְאֶתתֶּקוִת-גַּעְגוּעִי | אֶל רז 


| הַתְגִעִעְתִּי אֶל אַרְמוּנִי, אֶל גַנִּי הַתְלוּים בְּאָוִיר,. אֶל אַדְרֶת 





אַרְגְּמָנִי, אֶל שִרְשָרוְתרפָּנִינִי, אֶל צַלְצוּל זְהַב-כוסותִי, אֶל קצף 


יינִי, אֶל זָרועוּת לְבָנוּת וּמְשַכְּרוּת עַל מִרְבַדִּיהאַטוּנִי, וְלְָאגְּדוּת, 








ּן, חְלַמְפִּי וְהָאָמַנְפִי,. כִּיי עֶם שחַרזְהָב אֶחָד אֶקיץ 


בְּזְרוּעות מַלְכּתִי, בְּארְמוְשִישִי, עָל מטתדשְגִּי. צל כְּרִַמָשָלי. 





רְזִי זֶה, רק הוּא הָאֶחָד נְשָאַר לי וְאותי הַבָאתִי לָף 


מפּנָה, הַמַלְכָּה. רְזִי לי,. אָם גַּם הוא יִעַזְבָנִי, יצַקְבָנִי. 
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החיים אֶל הַנָּצַח הַסְתוּם, אַשָר יְמְשף אֶת נפְשף רְוַת אי 
הסוף, אֶת חַשָק לַבִּך הפְרָא, וְאַתּ עְפָה ועיניף. עִצומוּת וששוּך 
זהר בְּקְרְבַּף. חוּנִים אַדִמְדָמִּים, כְּחְלִים, כְּתְמִּים יִתְלַכְּדוּ וְיְעוּפוּ 
לְפָנִיףּ, וְעַל כַּנְפִינְשָרִים אַתְּ נָשָאת אֶל הקץ, אֶל הַפָּתְרוּן 
ּמֶרוּן הוַיְתַךּ. - = = 

וּפְתָאם וְהַנּך טָסָה על סוסף הַלָבֶן אַשָר רעמת- 
לְבִיא לו לָילָה. אַלְפִי בְרְקִים, חָזִיזִיהשָאול,7 פּלְחִים אֶת הַשָמִים 
הַשֶחירִים, הָעָמְקִים, וּמָאחְרִיף קול דַּהַרוּת הָאוּיָבִים הֶרודָפִים אותֶף 
וְשוּחָרִים לָנַפֶשַף, לְחיַָךָּ. הַגַּה חֶץ עָף מל לראשף וְהַסְתַבְּ 
בּרַעָמַת סוּסֶף, הַנָּה חָצִים רַבִּים מִתְלַבְּטִים בְּקפוּלִי אַבַּרְתִּ, 


מַכִים בְּשוּלִיְהָארְגָמָן. הַגַשָאִים בֶּרוח. נְאַת הַנף טָסָה הָלְאָה 


הֶלְאָה וְאֶת יָדיך שְלְבְתּ על מָךּ: דְּבֶר יקר, יָקר מָאד מָאד, 
ישלְךּ| שֶם, אותו תְמַלְטִי, תַּצִילִי מִידִי הָאוִיבִים הַשָחוּרוּת - 
הלא הוא: אַהִבְתַךּ הַגְדוּלָה, | שָסֶף חי הַגְאִים, | הַשואָפִים 
וְהוּמִים כְּאָשֶדההְאָבִיב. 

פָתָאם וְהָגָּה נֶעְלְמוּ הָאוְּבִים וָסוּסף יַדְאֶה הָלְאָה, הֶלְאֶה. 
מִי קורָא לְךְ שָם מִמְּרַחַקיהאָל) 

וְיוְדַעַת את כִּי רק גולָה וְתועָה הַנֶךּ, כִּי מְבַקְשֶת אק 
אֶת אַרֶצך, אֶת גוּאָלף, אֶת מלְכּך.. 

ְיוְדְעַת אַתּ עַתָּה, כִּי רק נִיצוץְזהַר אֶחָד אַתְּ, וּמְבַקשַת 
8 ברק ;חל התיים. 


הָלא זֶה הוּא חָלמךּ, הַמַלְכָּהו 









































מ. מ. פוליקביץ 





מִצּלִילִי מקדשי מִזֶרְח טָוִית אֶת נפְשך, וּמִמְמָביּאַך תִקְרְאִי לְכָל 
חולם וּלְכֶל מִתְגִּעַגְעַ. 

אַכָל יום נְבוּא וְנְכַרֶתּ אֶת עֶכֶרְףּ, וְאָד.. אָנִי שומע אֶת 
קול הַלְּבִיאָה הַתּוּעָה בַמִדְבָּר. 


אי לָנוּ בל אבל נש רְבָעִים ְאָנִי ירא אתֶףּ. 


יב 
חַלומף 


הלא בְמְעָמְקי מִסְתְרִיהָ פה תַתְאו נַפְשִי, כִּי. ישוּבו. יִמִי- 
קדֶם וּתְחִי הַמַלְכֶההַלְבִיאָה. 
ְּלְחָה נפְשִי אֶל הַמִלְכָה, אָשֶר פּנְער מִעָלִיָ אָבק אָבְלָה 


תִּקְרַע בְַּדִי גָלוּתָהּ וְתְשוּכ תִּחָלוּם אֶת חֶלוּם גְדְלְתָהּ - - - 


%1 


סופות, סופות הוּמות וְרוְּעַשוּת. שִירתנְצַת עוּלָה מן 
הַגלִים וְסִירְפַף הקַלָה עם תּרְרְהַזְּהָב וּמִפְרְשִִהָארְגְמִן פלָגֶת 
אֶת מָרְחַבִּי הַיָמִּים וְחיִמְרַת אֶל חוף הָאַגָדוּת. 

מּמִיד, מָמִיד הַלא שָאפְתּ אֶל נה הנשקף לךף מתָלומךּ. 
אֶל נָה שָשֶכְחָה הַשָמָש בָּארצוּתְנְעוְרִי הַרחוקות. 

פָמִיד, תָמִיד הָלא שמת אֶת נפְשף מִטְרָה לכל בּרְק 
כל תָהום, פִּי תְמִיד צרְבָה נְצְבְטָה ‏ אמֶך וַתְּשַדּד אֶת 
מְנוּחֶתַךּ: 7 - - 

- הַנָּף עְפָה בְתְהוְּמוּת אַין-סוף. דּמְמַתתהו מִסְּבִיב. רק 
קול כּנפִי נפשף נַשָמָע בְּעוּפָה מְעַל לְפְלָעִים וְלכְפִים, בְּרֶם 


תִתְנִפַּץ בִּינִיהֶם. לְרְסִיסִיגַעְגועִים, הלא הוא הְאָבדּוןָ שְאִיפַת 
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רב וְכִי רִבִּים יַתְנוּ אֶת נַפְשֶם וְאֶת אֶלְהַיהֶם פּפֶר חַיִיהֶם 
הַבְּזים וְאֶשָבַע לָהֶם נְקֶם וָאֶחֶפץ לְנִצְחֶם בְּיפיִי, בְּאַהַבָתִי. 

לְכֶל אֶחָד וְאֶחָד מִגְבֶיהָ אֶמְרָה: בְּחַר, בִּי אל בַחָיִים. 
לָיל-מָזִיזִים אֶחָד, או חַיִים שָלָמִים דּוּעָכִים, מְהַבְהָבִים. 

וְרִבִּים רְבִּים בַּחָרוּ בָּהּ וַיִשָלְּמוּ בְחַיִיהֶם אֶת לִיל-אהַבְתֶם. 
לא הָיָה לַיָלָה אֶשֶר לא תאהַב, לא הָיָה שָחַר אֶשָר לא תִרְאֶה 
בְמוּת דּודלִילֶהּ. 

וַתּאמָר בַּלְבָבָה: נַקְמְתִּי מְהַחַיִים נַקְמַת כְּאָבִי. * וּשָחוּק- 
נִצָחוּן, שָחוק- לְעַג, בָּקע אֶת חוַתֶם שְפֶתֶיהָ, הָצִיץ מִתְּהוּמוּת 

וְעם שָחַר אֶחָד הוציאָה אֶל-הוּרְג עָלֶם זֶר, אַשַר שְמָע 
אֶת שְמע הַאִלְכָה הַיְפָה בְאֶרְְמילְדָתי הֶרְחוּקָה ויעַזב אֶת 
אַרְצו וַיָבוא אֶלֶיהָ לְמְכּר לֶהּ אֶת עָלוּמִיו, 

וְהוּא אַמִּיץ ויפָה. תִלְפַלִיּדמְשִי ירְדִים עַל כְתְפְ, וְעִינִיו 
מַבָּיטות אֶל הַשָמָש הָעוּלָה וְחוּלְמוּת, חולְמות... 

וְלָב הַמִּלְכָה מַר עָלֶיהָ. כִּי היא חֶסָה עַל עָלוּמִיו,ח עַל עז 
אַחַבֶתו, אָבֶל רְגֶש של נצֶחין מש וְנדיל פָּעַם בְּלִבָה. 

היא קְלְעָה מָבְצְלָת לְבְנָה בְתַלְפַּלִי וְכה אִמְרָה: קח, 
יָקירִי,. אֶת פְּרַח הִפֶּרְדָה, תִשוּרת מִלכָּה בְצַד אַהַבְתַ הַגְדוּלָה 
וְרוּחַף הָאַמִּיץ, הָחָפְשי. יודעת אָנִי, כִּי הַנּף מת בְּנָפָש שוקטה, 
אַינף מִתְאוּנן ּמואס הַנֶּ בְּחַיִים הקטנים, הַמְּכְעָרִים, אַשָר פִצַזב עַתָּה. 

הָה, עֶם כָּל אֶחָד וְאֶחָד מִכֶּ, אַבִּיִ, גָם אָנִי מִתָה: עַם 


כָּ' שָמַר וְשְחַר גָּם דְמִּי נְגֶר עָם דִּמְכֶם הֶרוּתַת. תִּכְלָה אָש 
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יף 
עַל הַחִַיִּים 


. 

נלְך אֶל כִּרְמָנוּ עֶם צְהָרִי הַים, נֶנוּחַ בְּצַלִי עִנְפִיו 
נקשיב לְשִירת צַפָּרִים וּלְזְמְזוּם גַלִיהַכָּסֶף. ‏ שֶם בָּאהֶל סנסָנִּים 
לַחַיטַלְלִים מְקְטָרוּת הַשָפְחיִת הַשָזוּפוּת מר וְנַרְךּ, מְנַשָבוּת עַל 
רָאשִינוּ בַמָנִיפִי נוּצוּתיְעָנָה, וְהַהַלְךּ הזקן מְספֶר. - = 

סַפָר, סְפֶּרְלְנוּ אַגְדָה! 

ְהַּדַד הקן יָשֶב על הַדְּטָא, קפַּל אֶת רְגְלָיו פַחְפִיו 
שָרק בְּאַצְבּעתִיו הַחְוָרוּת אֶת תּלְתָלִיְזְקנו הַלְבְנִים,. שֶסְפְוּ. אֶל" 
תוּכֶם זהר שְלֶגִי הָרִים רְחוקים וְכֶסָף | אָדִים, | הַמֶלִיטִים אֶת 
ברנ יררה הצ , 

לָפָנִי שָנִים רַבוּת חָיְתָה בְנִיגְוָה הַנְדוּלָה מִלְכָה וּשְמָהּ 
שְָמִירְמִית. וַפִּיף הַמִלְכָּה מִכָּל בְּנוּת אַרְצָהּ, וַתְּאָהַב יּתַר מִכָּל 
הַנֶּשִים אַשֶר הָיו לְפֶנֶיהָ. 

בק שלְוַתחַיִים וְקרת"רוחַ מְנְעוּ הָאָלִים מִמֶנָה. אַש- 
פה אָכְלָה אֶת נַפְשָה, מרְרה/ אֶת רוּחָה וכל יְמִהָ חמה 
אֶת הָעָמִּים הַשְכָנִים, טֶבְחָה זֶקנִים וִילְדִים, שֶרְפָה עָרִים וַתַּשֶם 
רצות וּמִבּחרִיהָן קְמָה. לה לַעַבָדִים. 

וְנִפְשָ לא שֶקטָה וַתִּיקד בְּשלְהָבֶת אַהַבָה וְוָקֶם. 

ועד מספְרֶת הָאַגְדָה: אֶת לָילאַהָבְתָה מְכְרָה הַמִלְכָא 
בְּמְחִיר חַיִיהאֶדֶם. 


ְכה אמְרָה: נְחָמֶת אֶנִי אֶת הַחַיִים. רְאִיתִי אֶת כּחֶם פִי 
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אל המלכה 


וְלא חָזִיזִי לילדקיץ, = צְמָאִיההַמָּרְחַקִים,י הָם נוּקְאִים בְּנַפֶשֶם, כִּי 
אִם יְאוּשֶ-סְתָו קודֶר וְעָמוּם, וּבְרְגְעִי יְאוּשָם הָכִיגְדוּל הֶם 
חוּזים אוּתֶףּ, הַמִלְכְּה, בְּנְבָכִי נַפְשֶם הַכּאָבֶת, וְאף לְהֶם כְּנַר" 
תְמִיד בּועָר בְּמקדש הָרוּס של אֶלהִים גוּלים, וּמְמֶרְחַקִיהקְרְתֶם 
הָם בָּאִים אַלִיך לבקש אֶת הַבֶּרְק הַיחִידִי בְחַיִּיהֶם, לְסְפג אֶל 
קְרְבֶּם רק לַיָלָה אֶחָד, רְגע אֶחָד שָל נָעוּרִינְצַח, תְּאוִת- 
עוּלְמִים... עַל אַפֶּם וְעַל חֶמְתֶם שַל הָאלים וְהַחַיִים חַפַצִים הִם 
לְהַצִית רֶק פּעַם אחת אש-שָאול בְּלְבֶּם הַקוּבָל וְהֶעָזוב, לעלות 
פַּעַם אַחַת בַלְהָבָה וְאַחַר-פָּן לְכְבּוּת, לָשוּב אֶל הָאִין הקר 
בּסְחוק מַר על הַשְפְַיִם וְקלְלְתנְקם בָּעִינִים. חָפְצִים הַם לְמְצא 
אֶצְלֶף רְגַע של סוּפָה, לְהָאָבַק עַם גִלִיהָ וְלְטְבְּעַ, לְצָלל בּתְהוּמוּת, 
מִלְחָיּת, מלְשקע אַט אט בִּין גִלִיְהָרְפָש של חִיִיהֶם. 

אחַי הָם! מִבִּינֶם יִצָאתִי וּבָאתִי אִלַיִף לְמְצא חַיִּים מְלָאִים 
ּמְזֶת צֶז. וְעַתֶה שְמְעִי אֶת אִשֶרַַּנְתִי הַלַיָלָהי מָה אֶחְפְצָה 
עַתֶּה לְחָיוּת, לְַכָאב וּלְחַכּוּת לְהָשָנוּת לִיל-אַהֶבָה כָזֶה. עוד חַיִים 
שָלָמִים, חי צַעַר וְשָפֶק אָסֶבַּל דוּמֶם, שְנוּתְענִי וְיוּבַלִי-אפָל 
אַחפֶץ לְחָיוּת, לְחָכות, להַתְגּעְגּע אֶל הַייְלָה הְאֶחָד,. אֶל הַמִלְכָה, 
אֶל שְמִירְמִית, הָהּ, מַה-גָפְלָאִים מָה עַצּמִים הַחַיּים! 

ּכְכָלותו לְדַבָּר כָּרְתי ראשו. בק ענָיו הַמָּתוּת הָבִּיטוּ 
עוד אֶל הַמִזֶרַח וְהַן כְּמַהוּת-שֶמָש. 

כּה מְסַפָּרֶת הָאגְדָה. 

הַזֶּקן כִּלֶה. שֶם אֶת תִּרְמִילוּ. עָל שְכְמוּ, אֶת מְִקְלנָדוּדְיו 


לֶקח בְּיָדוּ ויִּעָלם. 
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מ מ. פוליקביץ 





אַהַבְתִנַקְמְתִי וְאֶז אָבוּא אֶלִיכֶם מֶבִיבִי, א אָעָזב אֶת עמק 
הֶרָפָש הַזֶּה, וכִנָה לִבְנָה פּרְחָה מְאֶרִבָּה בוּעָרֶת אָעוף אַלִיכֶם. 

וְהִיא נְשֶקֶה לו עַל שָפָתִיו הַצורבות. 

הָעַלֶם הַבִּיט בָּהּ. שָחוק עָגוּם עָלֶה בְּעִינִיו וְעַנְנַת חִמְלֶה 
קמְּטָה אֶת חֶלָקת מַצְחוּ, ויעַן אֶת הַמִלכָּה 

- טָעִית, הַמִלְכָּה הַיפָה. רק נגצְון-שָוָא נְחַלְתְ. גם אף, 
הַגְּאֶה, רק כְּלִימִרְמָה אַתֶּ בִּידִי הַחַיִּים הַחוּלְפִים וְהָעוּקבִים, 
אֶשֶר שֶנַאת כְּכָה. גַּם את ףק רֶז אַתּ כּכֶב אַת, למָשף אליו 
אֶת אֶלָה אֶשֶר מְאָסּ בְחַיִיהֶם הדלִּים וישָאפוּ לנְצוּרות או 
לָבְקְמָה עֶַּה וְנִצְחִית. שְמְעִי וְהָבִינִי את אֶשֶררְבּנְתִּי אַנִי הַלִילָה: 
חוּלם הֶיִיתִי מִנָּעוּרי וְחֶלַמְתִּי תְמִיד לָילוּת-בְּרְקִים רְחוקים, 
מִפַתִים לְמָרומִים, לְילוּת, ‏ בֶּם תְּפַרְפָר הַנָפֶש בַּחְבֶלֶיהָ, קרא 
מִמִעַמַקִיךָ. | אַש-אָבַדון עִזָּה ה תַצִית אֶת דִּם-הָעַלוּמִים הַפוּעַר 
ְהָאָדֶם ירגיש אֶת פָּל אונו אֶת כָּל עָזי הֶרֶב. בְּרְק יָפַלַח 
כְּלִיוּתְִיו וְיָאִיר רְגַע אֶת כָּל תְּהוּמותָפְשו. מַה-יִחְפץ אֶז בֶּן- 
הָאַדְמָה לפרק מעָלָיו אֶת שפָעַת אונו, לְהָיוּת רק פְּעם בְּחייו 
אִיתֶן בִּין איחְנִינַצַח וּבְקצף לְבֶן ומְפַּעְפַע לְהַשְפְעַר עַל סָלַע- 
הַחַיִים. רק פַּעַם אֶחַת תִּהֶפץ נַפְּשי לְעָבר עַל גְּדוּתֶיהָ, לְהַלְחַם 
אֶת גוּרְלָהּ הַפּלייְכל, לָהָרִים אֶת הַמֶסֶף וְלָשוּר בְּעִיןְנָשר חַדָּה 
עָמק עָמק אֶל-תוף רְגְצָהּ הָאַחַרוּן-- לְהטָרִיד. אֶת מִרהַמוֶת טַרֶם 
עָתו וְלְצָאת לְקְרְאתוּ שְמַאָה, עַזֶּה, רְוַת-נְצְחָהּ, וְאֶז... אָז יָבוא 
אַלַיִףּ, הַמִּלְכָּה... 


או יש בְּאלָה אָשֶר בְּנַפְשֶם. כָבֶר קִפָא הַקרח הַנִּצְחָ 
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בּין גלִיהַָּהב... 
שָם הַרְחָק מִשְפִּפּכָה בְּרְכַתההַלָקְטִים 
וַעַמְקים בַּתְכְלְתֶּס מִקְשָיבִים הֶרְקִיְעִים 
בְּמְשִבְּרִיכְתֶם מִתְגָלִים עוִלְמוּת - 


הָם מוּשְכִים שוּב לַבִּי, שוּב נַפְשִי מִפָלִיאִים, 


דְּמוּת עוּלָה מִבְהִיקֶה לְעֶינִי הַכָּהוּת: 
יו דְּמוּת אַהָבָתִי, שָנְוְצָה תוף אֶשִים: 
בִּין גַלִיהַזְּהֶב מִזְהָירִים לי רְגַע 


חַלוּמוּתִנָעוּרִי - וְכְבִים חָרִישִים. 


כ"ה סיון תרע"ג. 
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ני הלפה סור חוָרו. פה מה ספץ קגונד מע | 

מַדוּעַ סְפַר לָנוּ אֶת אַגְּדְתוּז 
טו 
הַיְקִיצָה 

ושוּב הֶקיצתי. 

אי ?? רק חלם, חָלוּם תָלְמְתִי לא הֶלַכְתִי אֶל 
הַמַלְכָּה, לא טְזַבְתִי אֶת אַהוּבְתִי. הַגָּה הָיא יָשָנָה בזֶרוּעוְתִי 
וְשוחֶקֶת לְחָלומִי, לְכאָבִי.. 

או אולי יְקִיצָתִי היא רק חָלםו... הַחָלוּם הֶרַע הַהוּא, 
אשֶר תִסְוָה הַמְכַשֶפָה בַמְעָרְתָהּ הָאֶפַלָה.. הַן הַאָמִן אַאַמִינָה 
בַחָלוּמִי. 





המִלְכָּה, הַמִַלְכְּה! מִמָּרְתקי אַגִּדָתִי. עָנִי לי עָנִינִיוי, 


תרע"ח 














תרע"ג. 
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אַט גְבַהּ יֶםלְבִּי.. הַצַתִּי מקטְרְתִי 
וּבְתִימְרַת הָעָשָן שָלַחָתִי גִעְגוּעִי 
הָלך ילף הֶעְשֶן, הֶלךף ילף ומיג - 
וְשֶקט לָלָבִּי.. 


צַרְפֶל חַורְוָר מְרַחַף ?עִינִי - 
אִינָנִי מִבַקש וְאִינְנִּי מְפַלָל, 
. : ,ות == 


שָקט לָלְבִּי 
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ְדַמָה בִי נָפְשִי הַנוּגָה 
מִמָּתֶק מִכְאוּבָהּ הֶרְךּ, 
ְּמְמָה עַמִקָה בָעוּלֶם - 


כְּנִי הַשְחַק גָּם שח, 


לא עֶלָה עוד כוכֶב בַּשָחַק 
לְהָאִיר אֶת נַפְשִי כָמְעָט, 
אַין תִּקְוֶה אִף-אַחַת בְּלָבִּי, 


אף דִּמְעָה רוּתְחַת בַּלֶט. 


תרע"ג. 


"אא 
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לא אֶשֶעָה לְכוּכָבִים. קוּסְמִילַיְלָה, 
לא אָאַזִין לַחָשֶם 

לְשְחַיָּת עָבִים פְּרוּעִים בַּמֶרְחַקִים 
אָבִּיט דוּמֶם: 

מָנִּי שחר עָדִילַיְָלָה צָפִים 
ַלִישַיש. 

צַפִים, נוּגְעִים צַמְרות עָצִים הוּמִים 
תְּפַלַת-עוּלֶם, 

ְגִבְנוּנִים נוּשָקים הָם בַּרְעְדֶה - 
הַנָּה. עָרְב... 

להַקת-עוּרְבִים נוּשָאֶה. יִתְמוּת כָּחָה 
אֶל הַנָּצַח - 

הָמִיִת-גָלִים מִמִּעָמַקים עוּלָה, 
הָמְיָתחַיִּים, 

הַדדאוּפַנִים אִישֶם עָלִידְרָכִים = 


בַּמִרְכְּבָה. אָדֶם.. 
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אָנִי אֶת הַחַיִים לא אָאר, 
אִם חָשַךָ בַּמְרוּם. מזָלי. 
אָנכִי בְשָקט אַקְדָּם 


אֶת עַרְבִּי, לא אָבְך לְגוּרְלִי 


ָנִי אֶת מַלְאָכִי לא אָאר, 
שָסָר מִנִּי דִרְכִּי עִם צָל 
לְבַדִּי, לְבַדִּי אֶדּדָה, 


ָנִי. לא אָבקש לי שְבִילו, 


וְשַקט יום"יום אַבִּיט דוּמֶם, : 
כִּי תַשֶקע הַשָמָש בְּהְלָה: 
יוּם נֶגוז. הַחַמָּה שֶקְעָה - 


אַט הוּלְך אָנכִי אֶת שְבִילָה.. 


תרצ"ד. 


תרע"ז, 
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גְשֶיבּרְכָה בחוץ וּבָאהָל נר. זך, 
בַּכִּירֶה יוּקְדֶת אֶש-לִיִלָה, אֶש-לי5. 
שוב עֶרֶב וְחִי אַנִי, חַי.. וּמָה עוד? 


בּשְחָקִים מַזְהָירִים וּקְדוּשִים חַי אֶל - - 


אִין תְּלוּנָה בִי.. דּמִי בַמְּרְחַקִים, כָּמוּ צַל, 
כָּמוּ עַץ וּכָמ הֶר, אָנִי צוּלל בַּדְמִי; 
וְהַגָשֶם מְלָאזרן, רן מִיִשָן רןאָם, 


ַעָרִיסָה וקו לְיִתְכְלַת ָ=. 
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אָכֶן הָיי קוּצְרוּת כֶָָּ 
נַעַרוְתִי הַיפַהפִיוּת: 
עַל שִדְמוַתִי הַפּוּרִיוּת 


בָּא צַפְצְפוּ קצרו. 


הַקִימוּתִי סְכָּה שָלָוָה 
ַיִבְרְכָנִי אֶלדהַפְּרִיחָה: 
יָמִיו יָצְקוּ זהַר-צְדְנָה, 


ְלִילוּתָיו - של וּמְטֶר. 


וּבְשְלְוָתו הַשָבִּיעַנִ. 
שִיר-הַקוצְרוּת מְשָכָנִי? 


צְלִיל הַמַּגֶּל וְהַחָרְמש... 


חַם וּמְתוּק חָלף קיץ 
ותִלַכְֶנָה גם הַנָּאוּת - 
סָבִיב סְכּתִי הַבּוּדַרָה 
רומַז עָצָב הקרקעות. 


תרע"ו. 
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וְאֶם שָנִית יְעַלָה לְבִּי עַל גְּדוּתִיר 
מַדְּאַגַתדיוּם בְּחַיִיבַף בַּנּכֶר, 


ְַרףּ אֶז לא אֶמִצַא אֶל קדמותי, 


א יַעֶרג ראשי, כֶּבַד כַּצִמָּרֶת, 
סְבוּךְ-שָרְעָפִּים, כואָב, אָלִי חיקף, 
ּמְקוּר. עִינִי יִשְאַל לְהָשְתִפַּךְ 


בַּעַרָבִים סְפוּגִים יִרְאֶתמְרְחֶק - 


אֶז אֶחוּש רְגֶש צפוּר בְּיִתְמוּתָהּ 
בַּין אֶרֶץ וְשָמַיִם לְאִיןסוּפֶם, 
וּמְגר. הָיָה בִי וְאַרְעַד, ארְעַד 


וְאֶשָאַל, אִשָאַף דָּמִי לְחַיִי: מְוֶת. 


זמושץ, תרע"ג. 
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יָש כח מִסְפֶר לְנַפְשִי, שָמטִיל. עָלֶיהָ 
צוּר אַדִּיר, בָּאותְן הַשָעוּת הַקורְאוּת לְשְאָנֶה 


וְאִין אָנִי שואַג! 


רק שח אָנִי אֶז בְְּאָוָתִי לְאָדֶם הַשָלִיט 
בְּעִינוּ עָלִי - - וְאָנִי עוּשָה כְעָבָדו 
ְּכְאָב. אָנִי זור אֶרְזִים כִּפְנוּת עָדְנת-קיץ 


וּבְגָעַת בָּם סְעַר - - - 


ַּגרָד, תרע"ז, 


תרע"ט. 
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כְּבֶר נְשֶקָה חַכְלִילוּת ים גָּוַע 
שִיאהָרִים מְשָלָנִים וְצַמְרוּת 
אִילָנוּת הָרְדִים בַּמִּישוּר, 


עְקְבוּת יּם קְשָה מְאֶחוּר, 


ּּכָבִים וְסָהַר נְצְתִים, 
ְיָלָה.. עוּדְנִי בַדָּרְךּ 
דר הַרחיקה. לא תַמָה 


ּמָחֶר אָנוּע יִחִידִי, 


כּה אַלֶך וְאַלְך בַּנָדודִים, 
שְמַיִם חַרִישִים יָשָלִיגוּ.. 
וְאָחוּר כִּי אַבִּיט, לא אֶדָע: 


רְצועַתְִעַקְבותִי אַיָה 
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צְמַאתִי לְמְלָה חֶבִיבָה, 
הַמְסַפְּרָה עַל יָגוּן שְלְאַנֶץ 
מִפַחַת לְשְמַיהַמלָדֶת, 


בְּרחָש הָעָצִים בּעְרֶב.. 


וּלָאותָהּ הַשִירָה הזַּכָּה, 
הָעוּלָה מִבָּמִיהַלבֶן 
בְּדמְמַת גְנִיַרְקית 


וּתְבָלֶת וְזהַרדכּוּכָבִים, 


שְפַּמְסָה כָּ אָבֶן בּנֶשָמָה 
וְלָבֶב,ח שָנָּדַם כַּכְּנר, 


ְִעוּרֶר מִמָּתָק מִכְאוְבִים 


וְשָנִית יִתְפַלל וְיכָאָב... 


אַךּ רוטֶטִים הַרְבָּה כְנוּרוּת 
וְשִירְת-הַנִּימִים נוּשָנָהו 
וְאִי, אִי הַגָּתִּית הָאַחַת, 


הַגּוּתְנָה בְטוּיים לְלְבֶּיז 


תרע"ח. 





מאת יעקב פהן 


וְהָאָרֶץ עִיִפָה חיש מִדֶּם וְדָמַע. 
וקל הֶמךּ הָיָה אָט לִיִבְבָה; 
שֶמִיהַצַלְמָוֶת שַחוּ כְּבְדוּ עַל-הָעולֶם 
ְהַשָקֶר עוּד הַתְהַלַך קמְמִיוּת, 
אַך פָּנִיו, פָּנִינְחוּשָה, הוּעַם זִיוֶם... 
אֶז בָּא הַחָלוּם לְעודָד הַנִּדְכָּאִים, 
חַלוּם הַשָלוּם, אֶשֶר בֶּגְדוּ בו, 
בַּחַפִירוּת שֶדֶההַקְרֶב הִתְכּוֶּץ דוּמֶם, 
עַל מַטוּת נָשִים נְעָגְנוּת רְחַף 
ועל שָפְתִי שָב מִתְפַּלְלוּת בְלְחַש, 
וְכֶלדעָינִים תָּעוּ בְגְעְגְוּעִים 
וּבְשִירְת-תֶּקוֶה פָּעַמוּ הַלְבְבוּת 
לקְרַאת הַיוּם, הַיוּם הַגְּדול, 
יבְּקְעוּ בו הֶעָבִים 
ְהַשָלוּם פַּתָאם יֶבא, מַלְאֶף צְחוּרְכְנפִיִם, 
לְתַלִישָמָש וְצִיִיֶם 17 יִִתְַלָת - > 
לָנְהטְהָרו יאורוּ פָנִי הָאָרֶץ 


ּמוּהנוּלְדָה שוב, וּלְעִיז עִנַףהזּית, 
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> וְלאַשֶר אֶלך - יט אַחָרִי הִצַ, 


ְהִי סָגוּר הַהַיכָל וְחַרָש קָאַל. 


וְָכְמָה לַעָמָש, עְתִּנַָר. על 


בלִי קְרָן אַחַת אֶתְמונְג בּגְיָא. 


. 


ופי אֶפֶרשָה לימ וּעְמאל, 


בְּתְפַלָה אֶשְתְּפַּּ א יאבַד הקול 


תרע"ט. 
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ַךףּ פּרְצִים נַבְעוּ כְבֶר בְּחַשָרַתמֶרוּסן 
גְלִידִיקְרַח צָפִים טָרֶם אָבִיב. היו 


הָעָבִים הַמִתְגִּלְגָלִים בָּרְעַם 


. גש. 
ו ב 


לָעִינִי הָצְלוּבִים, כְּמְהַייְשע, 

כָּלדאוּת בַּשָחַק דֶּרְשוּ, כָּל-אורדספֶק, 
הַתְבּּנְנ. לכֶָלייְצוּר. בֶּעָנֶן: 

הַצִירהַשָלוּם הוּא אם כְּרוּב הַגְּאֶלְה 
אַף יָמִים צָבָרוּ עַיְרְחִים. חֶלָפוּ: שָנִים, 
ועָבִהַּעָמֶסָה לא חַָלו 

ּבְהָרוּת-הַלִבְן בַּמו נִרְאוּ 

כמ מִתְעַלָלוּת בְַּנִיְאֶרֶץ 

וְלוּעָגוּת לָהֶם: הוי פֶּתְאִים חוּלְמִים, 


אַשֶר תְּקווּ עוד וְאַשֶָר תְּאָמִינוּ עודו... 


וִים אֶחָד וְאַנְשָרְעִיר כְּדרְֶ. יַצְאו, 
איש בְּדָאַגיתָיו וּבְדְמִייָאוּשו, 
וְהַגַה אִימִזֶָּה קול יָתוּם נָמָלֶט: 
הַשָלוּם בָּא! 
ולא יְאָמִין איש לקול וּלְעָבָרוּ יָלך. 
א שָב הַקול גַּם פה גָם שֶם וּבְתקף 
ְהַפְנָה איש אֶת-ְעֶרְפּוּ בְּבְלִיחָמְדָּה 
וְהַעִיף עין זּעַפָה וְהַָה - 
אַףאָמְנֶם כָּן הַשָלוּם בָּא, הַנָּהוּ 
בַּין נַעָרִישוּק, מְסְּבִיב 15 נְקְבְּצִים, 
בַּכְבָדוּת יָצְעַד, בַּרְכָּיו כּוּשֶלוּת, יְעַמר, 


ל מִלְאֶף אף לא אִיש, רק שְרְשִי אָבֶר 


יעקב כהן 





יט על הָעוּלֶם, יִרְפָא לְכֶָליפָצַע 
מה-יּעָל כְּלהַיְקוּם אֶזִי הַגַגְאֶלו 
עָצִיהַיָעַר יָפְצַחוּ שִיר, תְרַצַדְנָה גְבָעות, 


בְּנִיאֶדֶם ישקוּ זה לְזֶה ברחוּבות-קריה. 
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אַף יָמִים צָבָרוּ עַלַרְחִים, חֶלְפוּ שָנִים, 
וְעָבִיהִַלְמָוֶת לא נבְקעו. 
הַסְתַבַּך הַשָנָּעון בְּתן-ְעַצָמ 
וְהַשָקר שקד למְצא מוצָא לן 
ַיְכַרְכָּר פה וֶשֶם, מִסְּכוּת הֶחֶלִיף, 
ְאָס מִעְרְמּיו כְּבֶר לְעַיןדפל נְחָשָפּ. 
ַתְחָרַב אֶרֶץ, חרבו בְנִיהָאָדֶם 
פְנִיהֶ בְּחַיִיהֶם הֶפְוּ: עָפֶר, 
הַמחות חָזֶרוּ עַל נְקְדְּה מַתָה אַחַת 
וְהַשָנִים גּרְסוּ לָחֶסיחֶצֶץ, 
אַּ עד בִּקְרְדְזָוִית צְנוּצָה שָבִּלָב 
הַפִּקְנָה שָכְבָה חולָה, חָרָש נֶשְמָה: שלוו 
וְכֶלהַגוּף. חַי בִּנְשִימְתָהּ: שָלוּם! - - 
וּפֶתָאם נָפַל קול: הַגָּהוּ בָא, 
מַעָבֶר מִזֶרַח בָּא! 
וְכֶלְעִינים נְהַרוּ לַמִזֶרַח, 
וכֶלְעִינִים צְפוּ: עב לְָבָנָה 
כְּתַבְנִית כְּרוּב, וְהוּא נושָא כְנָף, לעוּף, 
עוד רְגַעַ מָעַט וְזָע וּפֶרַח אֶרְצָה! - 


הֶעַב נְמוּגָה... 
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ּזְכֶר לְכְנָפִים עַל גִּבָּהו 

מִימִינ יסְרַח עוד קצה השַלשְלֶת, 
בָּהּ רְתַּק יָמִים רַבִּים, וּמשָמאלן 
עָנַף עַץזָיִת צַּל בְּלִי"כְתַ תְּלוּית 
הוא חוְּרדחְוּר, עִינוּ תוּעָה, נִגְרַר 
וְנְשָעָן אֶל הַבְּאָר, 

מִתְחִזֶּק לעמד עוד, נִשְמָתוּ קְצַרֶה 
וּשְָפַתִיו לוּחַשוּת בַּק ל מִתְעָלַף: 
,תָּנוּ פָּרוּסַת-לָחֶם לי - 


אָנְכִי רְעָב". 


מרחשון תר"ף. 





ו 


בָּרוּרִים 


א. על גדות התהום - שני מאמרים תולדיים או מעין תולדיים כתב 
בימים שלפני הרעש עורך מאסף ,העתיד" בהרחבה ובוכוחי-דברים. המאמר 
הראשון כולל מחשבות על-דבר ,החסידות וההשכלה" והמאמר השני מחשבות 
על-דבר ,רבי יהודה הלוי". הנני אומר מעין מאמרים תולדיים, כי מעיני 
המעין לא יִעלם, כי לא נושאי הענינים היו לסופר הלז צָקר כאן, כיד 
אם קשורי-הרעיונות והמחשבות, ואם תמצאו לומר -- גם בטוי הרגשות שונות. 

לא חושב גרידא, מבקר ומנתח מחזות-החיים פה לפנינו, כי-אם גם מעין 
פיטן לפי-דרכו. בן-אדם נעשה פיטן משהו על"ידי דחק-הרוח והתרגשות 
הלב... הרי הרחב הדבור ושטף הדבור. תָּאור גורר תָּאור ותמונה תמונה. 
אנו באים בדבריו מענין לענין ומפרשה לפרשה, באין הפסק, והנה גם 
הפכים עיוניים, סתירות וקפיצות. הוא התוכח, דן, שקל ושפט, ‏ אבל לא 
בהשקט., והוא גם הכריע בכל פעם את המאזנים לגבי אותו צד, שהוא נוטה 
אליו. גם לאותו סופר, כלאחד-העם, השכל הנקי הוא אוצר האדם, נוסף לו 
איזה חם ולְהוב.- 

,אנו עומדים לפתחי תקופה חדשה בישראל", הוא: אומר. ,עולמנו 
העתיק הולך ומתמוטט, הולך ומתפורר. את זאת יראה עתח, כל מי שיש לו 
עינים לראות". ,הנה עכשיו רק מי שהוא חרש וסומא אינו שומע את קול 
המונו של הזמן, הקורא לנו, ואינו רואה את היד הכותבת ליהדות הגלות: 
מנא מנא תקל ופרסין. ואם נאבה או נמאן, צריכים אנו *%הודות סוף- 
סוף, שביודעים ובלא-יודעים החיים עושים את שלהם למוטט ולמגר את 
האמונה בעתידות בגלות. עכשיו לא שנוי-ערכין ימלא עוד את פנימוּת 
נפשנו, אלא שנוי המרכז של כל חינו עצמם". ,אנו מרגישים ומכירים, 
שאי-אפשר לנו ללהמשיך קיומנו כך הלאה, אלא עלינו לצאת מן החומה 
ולבקש %נו מעוז ומפלט, שישמשו בְסיס לאותם השנויים, שכבר נתהוו 
בנשמתנו; ואנו מרגישים ומכירים גם-כן, | שאי"אפשר לנו להחזיק את 
האנושיות בחכירה וכו" וכו'. ובעיקר אין השאיפה לקיום-לאומי 
משובחה כמו שאין השאיפה להתבוללוּת מגונה מצד עצמה;: 
והדבר תלוי רק בהכשרת הרצון, כלומר, באופן הספקת הצורך הנפשי של כל 
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החיים הכוללים, ההולכים ושוטפים בבטחה, ואינם נפנים כלל לשמשים אלה, 
העומדים על החומה ושומרים את קבריהם)" - ,מי יודע ומה יגיד? התהום 
אינה מגלה סודה..." (שם, עמוד צ"ט). 

מה אנחנוּ בונים בגולה? למה עוד נשא את נפשנוּ? ואם נשוב, 
נשוב לתרבות-אבות ולתורת-אבות, ואפילו לארץ-אבות, איזו שלמוּת עוד 
נמצא על דרכנו? וכל חומה פרוצה, כל רעיון גלוּתי. ו,מדרום ומצפון ומנגב 
ומקדם* צופים צופים אליה פני העמים והשבטים, איש על חרבו, איש על 
דגלו. ואנו תורתנו בידנוּ, ארון ולוּחות ושברי לוחות, שברים הרבה, אף 
הרבה. 

הוי! ,,המון לאומים כשאון מים כבירים ישאון", יִסִים את מאמרו 
,ר' יהודה הלוי" ב,העתיד" ח"א, ,המון לאומים וכו', וכנסת-ישראל שוקטת 
במעמקיה, כברכה השוקטת בגדותיה. ואיזו תוגה עמוּקה שחורה שפוכה על- 
פני נבכי מימיה. יש אשר יתרוממו מעט, כאלו חפצים הם לחרוג ממסגרותם, 
יש אשר איזה יציר, איזה ,אחר" או איזה ,משיח שקר" כמו ירים 
את ראשו משם, כמו ינסה ויתאושש לחתור אל היבשה; ואז כמו יעבור 
קצף על-פני המים, והמו ורעשו, ועוד רגע והקצף ינוח והכל שב כשהיה... 
קול דממה דקה ישמע, ועוד הפעם תוגה שחורה עמוקה שפוכה על-פני כל 
עולמנוּ: ואין קץ ואין סוף לתוגה-עולמית זו!... דור הולך ודור בא. מאות 
שנים, אלפי שנים יבואו ויחלפוּ, פילוסופי הגלות ומשוררי הגלות הולכים 
ובאים, הולכים ובאים, ולוחשים לנו על מכתנו להקל הכאב - אך להקל - 
להקל הכאב, ככלבי איוב, בלקקם למחץ מכותיו, - והולכים הם ושבים, 
הולכים ושבים, והכל נשאר כשהיה, הכל נשאר כשהיה. -- חלומות-בלהה, 
חלומות אלפי שנים המחכים לפתרון עד-נצח ועצב ומרירות בלי קץ ובלי 
תכלית"... 

,בודד וערירי", הוא מסים את הקטע שלו ל,תולדות שבתי צבי", 
בתור נסמך להמאמר ,ההשכלה והחסידות", ,בודד וערירי, הרחק ממחמדי- 
נפשו, הרחק מבני-עמו ופליטת מקורביו, משומם ונעזב במקום אשר אסירי 
המלך אסורים שם, כשראה שבתי צבי, שקרוב יומו להפקד בפקודת כל- 
הארץ, לא בקש לנפשו מאומה, ורק התחנן לפני שומרין, שהעמיד עלין 
השולטן, שלא יקברו אותו במיתו, אלא יניחוהו ברגעי נשימותיו האחרונות 
על שפת-הים, ושבלת המים תשטפהו ותבלעהו, ולא ידע איש את קבורתן 
ולא ינהרו המונים למקום קדשם... כמה רוממוּת ואצילוּת יש בצואת שכיב- 
מרע כזו! כמה הוד-הנפש אנו מרגישים בדברים האלה האחרונים של ,בן- 
האדם", ביחוד כשהם נאמרים מפי איש שבע הרפתקאות ורב עליליה, 
כשהוא רואה את גאון הנצח לפניו; והוא מעלה על לבו ברגעי חיו 
האחרונים את כל אשר עבר עלין, תקוותיו הגדולות ומלחמותיו הרבות 
ומפלתו הענקית: והוא רואה סוף-סוף, שהכל הבל-הבלים, עמל ורעוּת-רוח, והוא 
עומד נכנע ומשומם, מחריש ומשתאה לעוּמת הנצח הזה, ורק שאיפה אחת 
ויחידה עוד נשארה לו לנחומים, ואותה הוא מבקש-מבקש, להשתפך אל 
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יחיד מבני האומה מצד תכונתו, חנוּכו והערכתו הקולטורית לחיים מלאים 
ושלמים ולשכלול חפשי. כי רק במעשה ההספקה עצמה יש ערך מוסרי; אבל 
לא באופן התגשמותה. אולם כשהאומה חיה חיים טבעים ובריאים, אז הרצון 
העליון של האומה הולך וכובש לו את הרצונות הפרטיים של בני האומה, 
בשביל צרכים לאומיים כלליים, לא כן כשהאומה נמצאת במצב בלתי- 
טבעי כאומתנו. הרצון הלאומי אצלנו כמעט שנתנדף לגמרי. 
אין בנו רגש לאומי אקטיבי, המוכשר לחולל נפלאות ולהקריב קרבנות, 
הוא נתנונה עד לידי מצב-נפשי פסיבי, שאינו אלא בשב ואל תעשה, ומצב 
כזה אי-אפשר לה לאומה %המשיך בלי התנונות נשמתה וחייה, שהיא עוד 
יותר גרועה מחדלון גמוּר, ושמוסרית אידיאלית בודאי איננה"... (,החסידות 
וההשכלה", ,העתיד", ח"ב, עמ" פ"ב, פיגב), 

,עברו עוד שמונה מאות שנה - הוא מִסִיּם את מאמרו השני ,יהודה 
הלוי"- פילוסופי הגלות עודם כותבים באורים ומבססים את קיומנו ואת 
זכות קיומנו בגלות. היש חדוש בבית-מדרשם?" ו כמדומה, שבכל הזמן הארוך 
לא למדו כלום ולא שכחו כלום.. עוד הפעם אותה הפילוסופיה של 
עם"הגולה, של יעוד-לאומי, של סוד גרגיר הזרע, של קיום שבין הכרח 
ל*רצון של חירות בתוך עבדות, של שרש חותנוּ ומרכז רוחניותנוּ 
הלאומית בארץ-ישראל. - אין כל חדש בבית-מדרשנוּ ואין כל התקדמות בחיינו! 
על כלנו, בנעורינוּ ובזקנינוּ, בחכמינו ובהמוננוּ, עודנוּ מכביד סב%-הירושה 
של אלפי דורות הגלות. כלנו עדיין משועבדים לקדמוניות ולדקדוקיהן 
ולפירושיהן. בתוך האויר המחניק ומסורותיו ואמתותיו המוסכמות, וכלנו, 
ברבנינו ובחוקרינוּ, במשכילינוּ ובסופרינוּ, יושבים ומתחבטים ומתלבטים, ומפקפקים 
ומתפלפלים ומתוכחים ומתחדדים בהלכה: כיצד מרקדין במחולות-המות... 
ורגלנו תמיד נשארת היא בתוך ,תחום המושב" הזה, שכבר העלה רקבון, 
ובתוך כתלי בית-המדרש הללו, שכבר העלוּ חלודה!,.. גם כשיפוח היום 
לפעמים ונסו הצללים כמעט, ואנו יוצאים מתוך בטלה ומתוך שעמום לעמוד 
על פרשת דרכים, לשאל לנתיבות-עולם ולבקש לנו דרך חינוּ, גם אז 
עינינו לא יישירוּ נגדנו, לא לפנים נביט, לא אופקים חדשים נבקש, אלא 
החזרת-פנינוּ אל הדרך שכבר עברנו עליה, דרך מלאה בצות ורפש ועבטיט 
וצורי-מכשול עד-אין-קץ". (,העתיד", ח"א, עמ' צ"ז). 

ושּב הוּא אומר: ,יפה הוא רעיון שיבת-ציון גם בתור מחאה נגד 
הגלות, המנולת כלפי חוּץ וּכלפי פנים". -- ,אבל האפשר הוא, שיברא זה 
לאברי-אוּמה מדוּלדלים רצון כביר, להתעודד וּלהתאחד למלחמה-לאומית 
גדולה, בשביל התגשמותו? הימצא לו גבורים,. שיקריבו נפשם על קדושת 
הרעיון הלאומי הזה, כאשר נמצאו לפנים גבורים, שהקריבּ נפשם על 
קדוּשת הרעיון הדתי? אי-אפשר, שלעם זקן כעמנוּן שכבר מלא צבאו ותש 
כחו, ‏ כבר עבר המועד, כמו לשמשון הגבור, אחרי גַזו מחלפות ראשו, 
לצאת ולהנער". - ,אפשר, שרק קומץ יחידים, הוזים וחולמים, ישארו 
נאמנים %קברות העבר ולחלומות עתיד, והשאר, העם כלו, יגרפו בזרם 
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על צד האמת, יש לנסח בשפתו הוּא, אין יהדות ולא אמונת 
היהודים, כי-אם ברית-עם את אלהיו ושומרי ברית. לא ,כל מה שהלב 
העברי נטה אליו והאמין בו הרי זה יהדות", אך כל מה שעושה את 
העם הזה ל,עם סגְלה" ולבעל תָקי סגְלה, הרי זה יהדות. היהדות בכלל 
אינה דבר שבלב או בשכל, אך שטר-אמנה היא על-דבר יחוסים קבועים 
בין שבט אחד מן הגוים ובין אֶל-עולם, אֶל כל הגוים, שהוא עֶם-זה ביחוד 
אל-ישראל. לב האדם שוכן-מטה אינו בורח מן השקר ואינו שואף אל 
האמת, כי-אם מבקש אחיזה בדבר שבמעלה. והנה בא למחנה-ישראל 
אלהים, ההולך לפניהם יומם בעמוד ענן, לנחותם את הדרך, ולילה בעמוד 
אש, להאיר להם, והם נשבעו לו שבועת אמונים. - ואם היה ,מתוס" 
תחלה, ואחר-כך ,אלהים חיים", ואחר-זה ,אל יחיד חי ושליט בעולמו" -- 
או גם נעשה ל,שכל פועל", ואם תמצא לומר גם ל,שכל נאצל", מה נפקא 
מִנה לענין הדינים הישראליים והחָקים הישראליים, שהם מוטלים עלינו 
תמיד, ובעַקר הם מתקימים תמיד, אם בכה ואם בכה - -- 
,מה שהשכל סותר, אי-אפשר לו גם ללב שיאמין בו". אבל מי 
ישאל אצלנו גם לשכל, גם ללב, אל תאמר, אי-אפשי לאכול בשר חזיר, 
אלא אפשי- ומה אעשה? ומצות בוראי חזקה עלי. *) ואין זו מצוה, כי-אם 
פקדה, חק, חק ולא יעבור! הוא אומר: ,היהדות היא גם אמונת-הלב, גם 
תורת-השכל, גם לאָמית, גם אוניברסלית" (שם, עמוד ג"ג). אבל הנה 
היהדות על-פי טבעה היא חקית ואך חָקית, אך על החק, המקשר את אל- 
ברית עם עם-ברית, עומדת כל היהדות מאז ועד עתה, ואפילו לנו, שכבר 
אנו מתפטרים מעל-המצוות. באין חק אין יהדות, ואידך - כל מלאכת 
הדורות, כל המלאכות הרוחניות של הדורות וגם המלחמות והתסיסות של 
הדורות, אך פרושא הן.. : 
הַמרצה מקדים ואומר: ,הדבר הזה, כשהוא לעצמו, כבר מוכיח *נו, 
שבישראל לא היה אז קבוע ומפורסם עדַין המושג של דת-אלהות, המסוימת 
ומוגדרת בעיקריה ושרשיה, שאלמלא כן הרי היו ממציאים לו מלה 
המכוונת למושג זה. זה שגרם אחר-כך אמנם להרבה מחלוקות ולבלבול- 
מושגים ולפולמוס-דעות עצום בקרב עמנו. ובבחינת-מה אפשר להגיד, כי 
כל ספר קורותינו היה מִקְבָּל צורה אחרת, אחרת לגמרי, אלו היתה לנו 
בשכבר הימים אותה המלה הברורה והמסוימת, אותו המושג הברור והמסוים, 
שהיו מגבילים ומסיימים לנו את חתומיה וגבוליה של היהדות, של אמונת- 
היהודים, אפשר שגם גורל עמנו בכלל היה אז אחר לגמרי מכפי שהיה" 
(שם, עמ' נ"א, נ"ב). אבל לא מניה! לעם העברי או לשבטי העם העברי 
היה אולי בראשית הזמנים הבדל יסודי בין שמות אלהים, אם הוא נקרא 
אלהים או ה/ או ה' אלהים, או אל שדי, או אל צבאות יושב הכרובים 





*) העיר על זה אחד-העם במאמרו ,תורה שבלב". 


כשט3 בן גריון 





תוך הנצח הזה, כטפה לתוך הים הגדול... כמה תוגה-עולמית וכמה יופי 
נאדר יש בכל-זה!"*. (,העתיד"?, ‏ ח"ב, :עמ'. צ"ט). שה 


ב. ‏ בין החומות. - טיבו של הסופר הזה מֶנח בחזון, שנתן 
לדברי-תולדה. | הרבה יש לדון עמו בהקריבו את הפרשיות אחת אל 
חברתה ובהערכתו אותן;: אין אחדוּת בנדוניו וגם אין סדר. הוא חוזר על 
מסקנותיו, ‏ עד כי כמעט נלאה מאלה... הוא בא בעצמו במצר מחשבותיו ומוביל 
את אניתו אך בקושי... הוא נסחף עם הזרם ומכה גלים במשפטיו, הוא 
נאנק דם, על צער היהדות הוא מדבר, ופתאם יגביה עוּף וידבר רמות. אנו 
באים לעצם הדברים. 

,אין ביהדות נוסחאות קבועות, ואין לדת-ישראל אמירות מכריחות,: 
ואין לאמונת היהודים אלא לב ומוח, נטיה והכרה, ושוב: הכרה ושוב 
נטיה וחוזרין חלילה". 

,היהדות והאמונה! ועל צד האמת אין יהדות, אלא אמונת-היהודים. 
לא אמונה במובנה הדוגמתי-התיאולוגי, | שיש לה עקרים קבועים ומכריחים, 
ולא יהודים של הגלות, שנשמתם קרועה ופצועה ומסורסת ואינה מעמידה 
זרע של קימא, ואינה מולידה תכני-חיים בריאים ונורמליים, אלא אמונה 
במובנה העברי המקורי -- בטחון הלב ונטיותיו, כלומר, אנשים, שנולדו 
ונתגדלוּ בארץ יהודה, בשעה שהיתה נשמתנו הלאוּמית יונקת ממקורה 
ושרשה וחיינו מסודרים, על-פי תכונת נפשנו אנו, בלי לחץ וכפיה מבחוץ, 
לא מצד מואב ואשור ולא מצד הגלות, לא מצד תיאולוגיה שטחית, ולא 
מצד תורה חתוכה והזיה גיטאית, אמונת היהוּדים - היא אפוא כוללת כל 
נטיותיו של הלב העברי ואופני התיחסותו להעולם ולהאדם ולכל גלוייהם. 
כל מה שהלב העברי נטה אליו והאמין בה( הרי הוא'ייהדות- 
= היתה מתחלה, וכך היה צריך להיות גם להלן. אבל מכיון שנעקרה 
היהדות ממקום גדוּלה וחדלה להיות פוריה, אי-אפשר היה לה עוד, 
שתתקיים בתחומיה ובגבוליה הראשונים, ושתמלא מחוליתה, בלי השלמות 
מבחוץ, המתאימות ליסודי אמונת לבבו ולהלך נפשו ונטיותיו המקוריות של 
היהודי, ‏ מה שהכיר ואיך שהכיר המוח - הלב מקבלו ונוטה אחריו. אי- 
אפשר, שיאמין הלב בדבר, שההכרה השכלית הוכיחה סתירתו. 5ב האדם 
בורח מן השקר ושואף אל האמת מכל מעמקיו, הוּא מבקש אותו במיתוס 
תחלה; ומשם הוא עובר אל האמונה באלהים חיים; ומשם אל האל היחיד 
החי ושולט בעולמו כרצונו; ומשם אל הפשטת הגשמיות: מתחלה בתור שכל 
נאצל, שאין לו מציאות אלא בשכלנוּ בלבד, בתור רעיון, בתור סינטיזה 
רוחנית מוסרית: ובכל הזמנים הללוּ רק השכל לבדו, לפי מדרגת השתלמותו, 
הוּא השליט ע% הלב ומורה לו דרך בנטיותיו אל האמת. וּמה שהשכל 
סותר, אי-אפשר לו גם ללב, שיאמין בו, ואינוּ נופל תחת גדר האמונה 
כלל". (,רבי יהודה הלוי", ,העתיד", ח"א, עמ' נ"ב). 


ברורים 49 





,אגדת אליהו - אמר שם - זו היא אגדת היהודי הנצחי שלנו! אין 
איש יודע מאין הוא בא ולאן הוא הולך; וכמעט שאין לו ראשית ולא 
תכלית, כמו האומה הישראלית עצמה, וכימי האומה הישראלית ימיו גם 
הוּא. אליהו זה פינחס, שהופיע באש קנאתו על נשיא בית אב וכו'. זה אליהו 
שקנא קנאת ה' במלך ובעל בעמו, באחאב בן עמרי. - אבל אינו רק מקנא 
ונוקם, הוא גם מלאך-הברית, מלאך האהבה והחסד, שבוא יבוא לפנות דרך 
למשיח ישראל, כשיגיע קץ הפלאות. לקרב את המרוחקים בזרוע ולעשות 
שלום בעולם". ו,בינתים, בין קצות פעולותיו אלה הגדולות הלאומיות, תמיד 
הוא מתהלך אתנו בצרה, הוא מבקש תועים בכל נתיבות, נדחים בכל 
דרכים. הוא גם מחזר על הפתחים ועל כל בית עני שבישראל ישקד לנחם 
ולעודד, להפיח רוח ישע ותקוה, לשום בנאד דמעתו ולשפך כאש חמתו 
על הגוים, אשר לא ידעו את יעקב ואת נוהו השמו.." ,הוא עלה למרום 
ונתעלה ברכב וסוסי אש, שמא תאמרו: הוא עלה למנוחות ואותנו עזב 
לאנחות -- שגיתם מאד! הוא בחר לו מרום שמים לשבתו, למען ישקיף 
משם וירא את כל הרעה והתלאה, המוצאות את עמו בחירו פה, בעמק 
הבכא הזה, ולמען יהי נכון בכל עת מצוא במקום המשפט להמליץ עלנו 
לפני פמליא של מעלה ולבוא לרחמנו". (,העתיד", ח"ב, עמ' ע"א, ע'ב)*). 

והן זהו אליהו בעל ,ספורי-הבדים", זהו אליהו, שהחיה את בן האשה 
הצרפתית, ש,חליו חזק מאד, עד אשר לא נותרה בו נשמה", ותאמר האשה, 
בי ראתה כי חי בנה, אל אליהו: עתה זה ידעתי, כי איש אלהים אתה 
ודבר ה' בפיך. אמת... : 

ועוד-- אליהו זה, החותך חיים לבני"אדם בכל הדורות ובכל הזמנים, 
לא הניח אחריו אפילו פרשה אחת של נבואות ומשאות בתורה. ולא 
*שעיהו בן-אמוץ החוזה, %א ירמיהו מבני הכהנים אשר בענתות ולא יהוקאל 
בן-בוזי הכהן, שראה את האלהים על נהר כבר ו,נגה 1% סביב", - לא 
אהד מאלה נעשה לנביא הברית והחסד. **) גם משה איש האלהים ונאמן 
ביתו, אשר דבר את ה' אלהים פנים אל פנים, והוא נתן לנו מפי הגבורה 
את כל החָקים והמשפטים לעשותם ולחיות בהם, מת ו,לא ידע איש את 
קְבֶָרתו עד היום הזה", ולא יצא ממקום משכנו להתגלות לעיני הבריות בצר 
להן, ואליהו - רק אליהו נעשה למלאך הברית והחסד. 

עמדו חכמים גדולים לישראל, שומרי התורה ודורשי התורה ונהרגים 
על קדשת-התורה, הלא המה כתובים בספרו של האדם הקדמוני, דור דור 
ודורשיו, דור דור וסופריו, אבל הצדיקים האמתים, שעליהם יתכונן הדור, 
המה אנשים נסתרים וצנועים, %"ו במספר, נסתרים הם ומעשיהם, 
נסתרים | הם ותורתם. רק אלהים בשמים יודע את משכנם ומשיח 


*) ִיָן גם ,עץ הדעת בגן העדן מקדם" מאת שלמה רובין, ע' ס"ח, הערה , 
**) העיר על זה מעט בע ,אורח לשבת" באחד מעלי ,הצפירה". 


08>= בו 
ו 
ועוד ועוד, ‏ לעם היהודים נעשה הכ% מְשג אחד בשמות 
מתחלפים. ואם גם דברו אחר-זה על ,עלת העלות, סבת כל הסבות" 
או על ,מקומו של עולם", או על ,המקום" סתם, או על ,רבונו של עולם", 
או על ,הקדוש ברוך הוא", ואפילו על ,שכינה" בבטוים ארמיים ודכותם - 
והשפה בודאי עושה הרבה - כל זה לא שָנה כלום בדבר הברית, שבין 
בני יעקב ובין אלהיהם, ובדבר שמירת-הברית. אי-אפשר כלל, שגורל עמנו 
בכללו היה אחר לגמרי, מכפי שהיה, לו גם נתברר הַמֶּשג היסודי לנו לפנים 
מן העתים, לפי משאת נפשנו, לא על מַשג ידוע יָוָּסד עם, ולא על 
סמל צביוני יחיה. אלהים במחנה ישראל יתהלך ולא ינום ולא יישן. מי זה 
יפר את דבריו? ומי זה לא יקִים את משפטין, אשר צוה עללידי עבדו 
הנאמן ואת אשר קימו וקבלו כל העומדים בתחתית ההר ב,נעשה ונשמע"? 

הנסתרות לה' אלהינו והנגלות לנו ולבנינו עד-עולם. ובאמת אין כל 
נסתר, אך נגלה. מלך עולם מתהלךך עם בניו, מיסר את בניו ומדריכם 
תמיד. לא תוסיפו על זה ולא תגרעו ממנו כל הימים! 

במאמרו זה התגעגע המרצה על ,קצה גבול ההשתלמות האנושית 
המדעית, על המוניזמוס המוסרי הרוחני" ועל ,רעיון אחדות האלהים" בכל 
תקפו. ובמאמרו ,ההשכלה והחסידות" יורה על הצללים שבאמונת 
האחדות ואומר: ,אלהותה של היהדות, אמונת האחדות, בגדלה לאין סוף, 
בכבד משא לאין שיעור, שוללת מבן-אדם את החפש העצמי, האישי, היא 
מעיקה עליו, | מבלי אין דרך לנטות הנה והנה. המונותיאיזמוס ריגוריסט 
הוא, על-פי מהותו, ובן-האדם מרגיש את כל כבד הכבלים, שזה היחיד 
הגדול והנערץ שֶם על ערפו, ונופל תחת משאו... הנטיה לאחדות נתנה 
אמנם לעם ישראל את הסגלה ואת הכְּשרון להתרכזות המחשבה, לבקשת 
הנקודה המרכזית בעולם ובחיים, כשהם קבועים ועומדים; אבל היא נוטלת 
ממנו את הכשרון %ראות ולהכיר את הטבע במצב התהוותה, להָבין 
ולהרגיש את חפש ההתהוות והעלילה הטבעית, היא נתנה %ו את הכל מן 
המוכן כבר". - ,אלהיהם של ישראל רציני הוא יותר מדאי וכו, ואינו 
נותן כל מקום להתהוללות ולהשתובבות, כאותה הכנופיה העליוה של 
האלילים, שהם מתהוללים ומשתובבים, פעמים שזה קם וזה נופל ופעמים 
מוחלפת השיטה; ורק במקום שיש אֶלים ובני-אלים, שהם נאבקים זה עם 
וזה ונלחמים זה עם זה, שהם מכניעים ונכנעים, קמים ונופלים, ‏ רק שם 
יש מקום לחפש אישי... לא כן באמונת האחדות! שם שוררת אוטוקרטיה 
מוחלטת מצד אחד ומשמעת מוחלטת מצד השני, לפיכך לא היתה הנטיה 
האינדיבידואליסטית תכונה יהודית בעיקרה. הפרט שייך להצבור, להעם, 
והעם לאלהים (כי 9? בוני ישראל עבדים)". (,הצתיד", יח"ב, עִי ס'ו, < יראה 
גם בקרתו ,תורת האחדות" ב,העתיד", חלק שלישי, ע' קל"ג, קל"ד). 

כמו-כן, הנה במאמר ,רבי יהודה הלוי" מבכפר המרצה את מושכלות 
הרמב"ם על ספורי אליהו החוזה; וב,ההשכלה והחסידות" הוא עוד מכיר את 
הדת שבאגדת אליהו התשבי לכל ערכה. 


ברורים 111 








את היציאה מן הגלות ואת השאיפה למרכז חיים חדש". -,תביעותיה 
של ההשכלה באו מתוך צורך אנושי טבעי לפיכך הביאה בהכרח 
גם לידי תוצאות אנושיות טבעיות - המלטו מתוך הגיטו והושעו!" - ,העיקר 
אפן העמדת הפרובלימה, ולא בחירת התכסיס; וההשכלה אמנם העמידה את 
הפרובלימה המרכזית שלנו באפן חיובי ומוחלט. אין מקום לפשרות ולותורים 
עם הגלות. צאו מן הגלות - והושעו. להימין או להשמאיל!ן* (שם, עמ' 
פ"א). 

ואמנם הבאים בקשו גם להימין או להשמאיל. מעבר מזה בקשו 
חָרות מן החֶקִים המעיקים והמצור שבחיי הגיטו והתנערו לחיים הטבעיים 
לכל רחבם. ומעבר מזה חזרו שוב אל מורשת-אבות, לבקש גם בה גרעינים 
לזרע חדש ולחיים חדשים. בראשית היתה המגמה של הדרישה לשנוי- 
ערכין: העברת מרכז האדם מן הדת וכל גדרי הדת אל החיים האנושיים 
שם בחוץ, ואחר-כך התחילה דרישה זו להתעמק ולבקש שנוי ערכין 
בדת גופא.. והיא הרי גם לא נתנה כָלה מרועה אחד, הלא בה מגְלות 
על-גבי מגלות, חליפות על-גבי חליפות, דחיות יסודיות ודרכים שונים. 
הלא גם בה אומרים הללו רע לטוב של אחרים; ולאידך, מטביעים משגל 
רע בעיני אחרים לטוב. הלא גם בה יש הבדל עצום בין על-מלכות- 
שמים ובין מלכות-שמים, בין בן-אדם מבקש את קונו ובין אלהים פוקד 
ומצוה. קוראים גם לנביאי האמת בשם נביאי השקר. הצבור והמסורה 
קוראים: הלכה כפלוני וכפלוני ולכ רק בדרכי פלוני, ובת-קול אחרת 
קובעת דוקא הלכה זו.. הללו אוסרים את הַמִתֶּר ועושים סיגים 
סיגים לתורה, והללו מתירים את האסורים לכאורה ובאים לחָדש גם 
רוח התורה. - - : 


אם רוצה אדם לפרוק מעליו על הדת הזמני והתולדי מפני החיים 
העולמיים, אם רוצה להחליף דברים שבאו אליו מאת המסורה בדברים 
הנקנים עפ-יך" - השכל. בלבד, <מר זה יעצור. ברוחוז . ומי. לא . הרגיש... בכל 
ישותו גם-הוּא אותה השאיפה ואותה הדרישה אשר בנפשו? והרי עולם 
גדור ומסְמן במצריו עומד בפני עולם רְחֶב ובפני כל רחבי השמים. ואין 
זה חזון עוצב רב, שהבנין בידי-שמים נהרס על-ידי בן-אדם, אדרבה, זו 
מלכותו של האדם וּנטיתו של האדם. אחרת היא, אם באותו הבנין-הדתי 
עצמו נסגרים החדרים, שָמִים טיח על-גבי הדלתות, ואנו תועים במבואים 
הארְכים והעקומים, מבלי אשר נמצא את הפתח. 


ובא הסופר הזה ושואל ואומר: ,מכיון שאנחנו כל-כך הרחקנו ללכת 
מן הסביבה היהוּדית, מן המקור היהוּדי, אם באים עכשיו ומכניסים לתוך 
היהדות תכן זר, שאינל בעיקרו אלא מחאה עצומה נגדה, נגד כללותיה 
ויסודי נשמתה, כלום מה אפשר לקוות מזריקת ספרמון אשר כזה -- אפשר 
לה ליהדות, שתתקיים רק כל-זמן שאנ ממשיכים אותה באמונה, כלומר, 
בשעה שאנו קושרים חוליא בחוליא, טבעת בטבעת, ואנו מאמינים באחדותן 
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0000000007 ות ודה הירד הי 
עמהם. ואמונה זו לא חדשה היא לנו, כי אם כבר כתובה בספרי 
התלמוד והמדרש. אבל מעולם לא שמענו, כי ל"ו צדיקים אלה, שהם יסוד עולם,. 
נעשו בוני התלמוד גופא ודורשי המדרש בעצמם.. 

סקירה מעט בחזון הזה, בחזון-דתי זה, היתה מלמדת את הסופר הזה 
לדעת ולהבין דברי ערכים אחרים בדת ובעשיות הדת בעם ובנפש 
העם, ממושכלות ועיונים ותורות שלמות, תהיינה גם הן אומרות. 


צדקה ומשפט. 


ג כ טוב ה מז הרמ ע ב ה מ דד -- ה ש בלה" קובא.. הסופרי הלה 
במאמרו הנזכר, ,זו היתה תקופה של התעוררות האדם בלב היהודי. זר 
היתה באמת תקופה של ,תחיה והתחדשות". תחת השעבוד וההכנעה לאוטו* 
ריטיטים דתיים ותחת דכדוכה של נפש, שהוא בא מתוך קושי השעבוד 
וסבל הירושה של יהדות הגלות, בא השחרור של השכל האנושי, באה 
בקרת חפשית לכל המסור והמקובל.. תחת ממשלת ההזיה המשועממה 
והדמיון המסורס, שהם באים מתוך לקוי"הדת וקלקול הטעם של בעלר 
הסודות והרמזים - באה ממשלת הרגש הנורמלי והטעם היפה, רומנטיות. 
אנושית טבעית. כל הכיעור והניוול, כל השפלות וקלקול האסתיטיקה שבחיר 
היהודי בביתו ובצאתו, בדבורו, במהלכו ובתנועותיו בשוק וברחוב, בחצרות. 
בתי-כנסיות ובבתי-מדרשות, הכל נמסר לבקרת - והיא גורה על ימיך וכל 
שמאל". 

,אפשר, שהיתה זו שלילית יותר מדאי, אבל - אין כלום! זו היתה. 
שלילה נחוצה. זו היתה הריסה לשם בנין, עקירה לשם בנין, עקירה לשם 
נטיעה". ו,כמה מן האנושיות היה בכל השלילה הגדולה הזו, בכל המחאת 
העצומה הזו של בעלי ההשכלה נגד סדרי החיים הקבועים! כעין קולטוס- 
דתי היתה ההשכלה בראשיתה, השכלה בלי דעת נפש, בלי מטרה מסוימה; 
שאיפה וגעגועים %איזה טמיר ונעלם, לענני תכלת של בת השמים, לאור 
ולשכלול נפשי, 5 אמונה צרופה, להתחדשות האדם והחברה; והשאיפות 
החבויות לצורות-חיים חדשות, שעין לא ראתה אותן, והתביעות הבלתי- 
נמלאות לעולם, ועדנת ה,מליצה", שנפש המשכיל היתה עורגת לה, מבינה ואינר 
מבינה, מרגישה ואינו מרגישה, כמה יפי-ילדותי, כמה זיו"שדי היה בכל אלה!" 
ו,סוף סוף הרי אופקים חדשים, אופקים של חיים אנושיים טבעיים, של חך 
ויפי והרמוניה נפשית, התחילו נפתחים ומתגלים לעיני בני ישראל; וסוף 
סוף הרי מן ה,השכלה התמימה" הזו יצאו זטוטי ישראל להיכלי החכמות. 
והמדעים ולהרגשת התסיסות האנושיות שבחברה ולהכרת החיים בעין.." 
(,העתיד", ה"ב, צ' עשי .5)). 

גם ,זוהי אמת, שצריכה להאמר ולחזור ולהאמר: בכל היות תנועת: 
ההשכלה שלילית הרבה וכו', הנה ביחוסה אל פרובלימות העתיד של עם 
ישראל היתה היא - וגם בלא-יודעים -- חיובית בהחלט. היא הצריכה בהכרת: 
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לבאר עניני שַמות אשר נמצאו בספרי הנבואה, מהם שמות משותפים 
ומהם שמות מושאלים". איני יודע הבד% יותר גדול בין אלה, הנותנים 
קולם על תועים בארחותיהם, ובין אלה, המבארים לנשארים ברב 
מבוכה ובלב נבהל. לא נשחק במְשגים. 

ולאידך, הנה הרמב"ם פוסק, למשל, בהקדמתו לספרו ,משנה תורה", 
ש,כל המצוות, שניתנו לו למשה בסיני, בפירוּשן ניתנו - כל התורה כתבה 
משה ובינו קודם שימות בכתב ידו - והמצוה, שהיא פירוש התורה, לא 
כתבה, אלא צוה בה לזקנים וליהושע ולשאר כל ישראל". והקראי ר' אהרן 
האחרון בהקדמתו לספרו ,כתר תורה" אומר: ,אם-כן לא נאמין, שיש מצ ה 
על פה מסורה" ועוד ועוד. לאיזה מקור נאמין? האם לאותו של פעלי 
התלמוד או לאותו של אחינ הקראים? והם גם-כן יהודים הם. והנה 
במהות ,כלליותיה ויסודי נשמתה" של היהדות גם הרבניים בעצמם המה 
חלוקים... | משכללי היהדות והרוצים להכניס | בה רוח חיים צריכים 
להמשיך מעשיהם; ומי יודע, אם לא דוקא על-ידי-זה, שהיו מכניסים 
ביהדות הצבורית דברים שאינם בעקרם אלא מחאה נגדה, אם לא על-ידי- 
כך היו ממשיכים אמתים שלה, הממשיכים נגוד יסודי תורי ודתי שהולך 
ומתגלה בכתלי היהדות גופא בכל הזמנים. - ולאידך, ספרי החָקים של 
תורת-כהנים וחומש הפקודים, ואפילו אלה שבמשנה תורה, שהואל משה 
באר בעבר הירדן, הלא אינם קשורי טבעת בטבעת ממש בספרי החוזים 
והנביאים. 

הנני פותח את ספר ,המורה" והנני קורא בו בפרק ה מן חלק א. 
,כשהחל אריסטו, ראש הפילוסופים, לחקור וּלהביא ראיות על הענינים 
העמוקים מאד, אמר ודרש התנצלות וכו'. דע כי לא נכון למסתכל בספרי 
לדון אוּתי, במה שאני חוקר לכף חובה ועזות וכו'. וכן נאמר אנחנו, כי 
אין ראוּי לאדם למהר ולשלח יד לזה הענין הגדול וכו', עד אשר ירגיל 
נפשו בחכמות ובדעות, לברר וללבן מדותי, כדי שיהיו זכים, וימית 
תאוותיו וּתשוקותיו המחשביות"... והנני מְסִיִּם בפרק מ"ט מן החלק האחרון, 
שאומר: ,המצוות הנכללות בחלק ארבעה-עשר הם, אשר ספרנו בספר-נשים 
ובהלכוּת איסוּר-ביאה וכלאי-בהמה ומצות-מילה מזה החלק, וכבר הקדמנו 
לספר כונת זה החלק וכו" וכבר באר זה אריסטו". - והנני הולך מאחור 
לפנים עד הפרק ל"ןו מן החלק הזה, שבו ישים דבריו על המצוות הנכללות 
בחלק הראשון והן אשר נזכרוּ בהלכות יסודי התורה, באורים והסברים, 
ענינים שכליים בחיי החָקִים, הכל עשוּי לתכליתים ידוּעות חברותיות 
ואנושיות, ואם תמצא לומר גם אלהיות. 

וּ/ממה שאתה צריך לדעת", - אומר הוּא בפרק ל"ד מחלק האחרון, - 
,כי התורה לא תפנה לענין זר ולא תהיה המצוה הולכת אחרי המועט.. 
אבל כל מה שהיתה הכונה להַמציאו, אם סברה נכונה או מדה טובה, אן 
מעשה מועיל, ילכו בו אחרי הרוב ולא יפנוּ אל המעט אן להיזק, שיבוא 
לאחד מבני-אדם מפני המצוה והנהגה וכו'. - ולפי זה המבחן, אי-אפשר 
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של כל הטבעות הללו, ומכירין בסדר העבודה הזו וסומכין עליה". (שם, 
עמוד ס"ט). 

וכל הדברים הלל הלא הם גופי השאלות, שעליהן היינו נמקים... 

,אמונת האחדות הזו זה עיקר חדש של היהדות, שחוא תנאי הכרחי 
לה במקום אמונת האחדות במובנה הישן, שכבר אינו מיוחד לנו ונמסר 
לארכיון של כל האנושיות. ומי שכופר בעיקר זה, שוב אין לו חלק ונחלה 
ביהדות". (שם). ולפנינו אין עַקרים קימים לנו ביהדות התולדית, אפילו 
אלה, שאין שוברם בצדם ביהדות גופא.. 

לא נדון באלה. 


ד. מסוללי הדרכים - הסופר הזה, שהן אך את נפשו אמר 
למצא, בקש לו עם-זה אילן או אילנות להתלות בם. -- ויכתר את הרמב"ם, 
אשר נלחם בו מלפנים, גם להגר"א הראה פנים מסבירות. הרמב"ם והגר"א! 
זה בכה וזה בכה. - 

,בכלל לא הלך לבו, של ר' יהודה הלוי-- הוא אומר ב,העתיח", .חיא, 
עמוד נ"ד - אחריי הפילוסופיה, ואין היא אצלו אלא עקב לסולתיה של 
התועלת בחיים לצרך חזוק הדת, - לא כן הרמב"ם, שמדרגת השכלתו כבר 
עברה את גבול הדילטנטיסמוס, והוא כבר מתחיל מבקש את השיטה ואת 
הסדר שבעולם ושבחיים ואת היחס המשותף שביניהם, לשם הכרת האמת 
בלבד, מבלי כל בקשת איזו תועלת, שהיא לא גשמית ולא מוסרית. הוא, 
הרמב"ם, מתרומם כבר עד למרום הפסגה, ששם ארץ ושמים נשקו, ששם 
אין אלהים אחרים על-פני חי העולמים, ואין אמתיות אחרות, מבלעדי 
האמת האוטונומית". 

,במפתח, שמסר הרמב"ם לבאור הציורים שבכתבי-הקרש - הוא מוסיף 
ואומר במאמרו ,הערכות" ב,העברי החדש", ע' קל"ה, קל"ו - ב,מורה 
נבוכים" -- מסר *נו גם את חוט-ה המ שך של הנבואה, שגם היא נלחמה 
בציורי ההמון - הגשמת האל על-ידי עבודת העגלים והבמות. -- לא בעבודתו 
החיובית - לסַכֶּם את התורות החתוכות של המוני האומה בקבץ אחד, ב,יד 
החזקה", נעשה הרמב"ם למורה הגדול, אלא בעבודתו השלילית, בשלילת 
תארי השם, בהרחקת הגשמות, ובכלל -- בהתנגדותו למקובל ומפורסם בקרב 
ההמונים. ובשלילה זו היה הרמב"ם המשכם של הנביאים". - ,כן, לא ב,יד 
החזקה" שלו, לא במה שעשה אזנים לתורה חתוכה ומקובלת, אלא 
בהמשכתו את מלחמת הנביאים בבעלי ,ההערכה הלאומית", ההמונית, נעשה 
הרמב"ם למורה היותר גדול בישראל אחרי תקופת הנביאים. הוא היה 
תל"מידם של הנביאים גם בזה, שכמוהם לא ידע גם הוא כל ותורים 
ופשרות". 

ובעקר אין תהום רבה יותר מאשר בין הנביאים, המוכיחים את דרכי 
אדם אל פניו ומניעים את רוחו עָל, ובין הרב המורה, ש,כונתו הראשונה 
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ה. בדבר הגר"א -,לא בספריו", יאמר הסופר הלז, כי אם ,הרבה 
*ותר בהשפעת אישיותו הגדולה נערץ? ונקדש הגר"א, באישיותו 
המוסרית הרוחנית, שבה, כמו קוי ההקף בתוך מרכזו, כלולות היו נשמות 
רבו רבבות ישראל, שבה, כמו בתוך פריזמה, השתקפה היהדות של שדרת 
דורות בכל השתלשלות עבודתה ובטוייה השונים". ,זו היתה אמנם יהדות 
דוויה וסחופה, יהדות של גלות, אבל זו היתה יהדות של נפש ישראל 
הכללית. -- היהדות ההיסטורית ש% הרבה הרבה מאות שנים בכל קפוליה 
ושרטוטיה היותר נלבבים מצאה את נושאה בהגר"א" (,ההשכלה והחסידות", 
,העתיד", ח"ב, עמ' ל"ג),. והשאלה לא נפסקה והיא טוענת ואומרת: מה 
טיבה של יהדות דוויה וסחופה, יהדות של גלות, אם גם אמתית היתה 
לפי דרכה ולפי רוחה, להיות נערצה עתה ולהיות לסמל בן-אדם? הֶבן לא 
נוכל, ‏ במה נתיחדה ונתעצמה אישיותו של הגר"א, עם כל דעתו את 
דברי התורה ונוסחותיה האמתיות באפן מפליא וקימו את המצוות וחָקי 
האלהים עד עצם נפשו, על אלה האחרים שכמותו, שגם הם עשו אזנים 
%תורה, המיתו את עצמם באהלה והתאמצו בדרישת התורה ובמלוּי משפטיה. 

,האגדה מספרת", יאמר עוד הסופר הלז ,שהיה פרק זמן ידוע בחייו של 
הגר"א, שלא למד ולא קרא בשום ספר שבעולם, זולתי -- ב,ספר הספרים" 
לבדו. ומשם, מראש הצור חזה, השקיף על-פני כל הספרות הגדולה והרחבה, 
שהתפצלה והתפתלה לארבע רוחות, כערוצי נחלים מתוך מעין-סלע. -- ואפשר 
לשער, מה שצריך היה איש כהגר"א להרגיש באותה שעה, כשראה מה 
עלתה להם למימיו הזרים של אותו ה,מקור" הטהור, וכמה טיט ורפש נטבע 
בהם בדרך נפתוליהם..." (שם). 

והאגדה - בדיה היא! והן זהו הגר"א, שלא ראה ולא יכול לראות 
מעולם את המקור הטהור מספר הספרים, בלי כל ערוצי הנחלים, הם 
ואגפיהם ואגפי אגפיהם. האפשר לאיש כהגר"א בלא שיתא סדרי משנה, 
תוספתא ומכילתא, ספרי דבי רב? האפשר לאיש גאון זה בלי שני התלמודים, 
התוספות והפוסקים ועוד?! האפשר לו בלי כל הקלות ובלי החמורות ובלי 
הדרכים והארחות וכל מעשי האדם הכתובים בספרים והנאמרים בספרים? 
לא פתח המרצה את פרשת בראשית שבספר הספוים ולא קרא את הפסוק 
הראשון בו עם באורו של הגר"א ב,אדרת אליהו" לאמר: מלת ראשית 
הונח להורות על ראשית ההחלטי, אשר לא יצויר דבר נמצא קודם לו - 
ברא, הבינו כל מפרשי הדת שמורה על דבר מחודש יש מאי - אלהים 
הוא מורה על כח המנהיג כל העולם ומלואו ומביט א% כל מעשיהם - 
את מונח להורות על עצם הנפעל ועוד. עד כאן על דרך הפשע. ועל 
דרך רמז: בראשית, ידוע שהאדם עולם קטן והכל רמוז בו. - ויאמר 
אלהים יהי רקיע, היא גלגלת ש% הראש המקיף את כל הראש סביב 
סביב עד הגרון.. והוא מבדיל בין מים העליונים, שהוא המוח, ובין 
מים התחתונים, | שהיא הריאה... כה שאב הגר"א מן המקור הטהור 
של ספר הספרים! 
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להיות המצוות מועילות, לפי שנוּי עניני האנשים והזמנים, כמו עסק הרפואה 
וכו', אבל יצטרך להיות מנהג המצוות מוחלט כולל ההמון פְּלוּ; ואף-על-פי 
שהוא ראוּי בחק קצת אנשים ואינו ראוּי בחק אחרים, כי אֶלו יהיה כפי 
האישים, היה נפסד הכל ונתת דבריך לשיעורין"... 

ושוּב אנוּ פותחים במקום ,המורה" היסודי וההסברים הקשים ההגיוניים 
והשכליים את קבץ ה,תשובות" שלו למעשה "ייום-יום, והנה כאן אין עוּד 
אך פילוסוף וחושב, אין כאן גם חוקר מתון, אין כאן אך רב מורה את 
בני-אדם לתורה ולתעוּדה ומבאר את השכליות שבתורה ודרך הנבוּאה, כי 
אם גם איש מיסר קשה ודין קשהי., 

וזהוּ קצוּר ,נוּסח פתיחת החרם, ששלח הרמב"ם ז"ל לנו-אמון, על 
דברי כהן שנשא גרוּשה", כהן בזמן הזה בלא עבודה במקדש וּבלא היובי 
המקדש. 

,והנפש אשר תעשה ביד רמה מן האזרח ומן הגר את ה' הוא 
מגדף... מה שנודע לעדת התלמידים חיל ה' וכו כי כשהגיע לנו, מה 
שעשה הרשע אבן אליעזר בן נצאר בן שמארן - והרים יד בה' אלהי 
ישראל וּבזה את דבריו וחלל קודש ה/ אשר אהב ונשא גרושה והוּא 
כהן. הוצאנוּ ספר-תוּרה המקודש, אשר העז להמרותו, והחרמנו בשם 
מפורש ברבים בקהל ועדה... וּבשם הזונה שיחד לו, והיא הסנה בת אבן 
אלעלה... וכן החרמנוּ באותו מעמד בשם כל בר ישראל את בת ישראל, 
שישא ויתן עמהם או שישתה עמהם, א שישב עמהם בתוך ד' אמות.ה 
ואין משתתפים עמהם בחיים ולא במות... ואם יתמידו במְרִים וּמאנו לקחת 
מוּסר, תודיעוּנוּ זה, כדי שיצא הפתיחין עליהן בעירות הקרובות והרחוקות... 
וחלילה לנוּ, שנסביר פנים לזה... אבל תחלצוּ בהשגחה להעביר הדין בהם, 
על מה שעשו. ויאררם הקהל כָּל בקשר אחד. ארוּר עושה מלאכת ה' 
רמיה! וארוּר מונע חרב מדם! וּבעל הרחמים וכו" יחזירם למוּטב וכו" 
זכר" יהי רבו 

,ואמרינן נמי - כוּתב הרמב"ם בתשובותיו אלה, סמן קמ"ב, לענין 
שבועה - שבועות עם-הארץ מעומד וּשבועות תלמיד-חכם מיושב... וּשבוּעה 
בספר תורה וכו'. וכמוּ המנהג בתלמיד-חהכם, כשמשביעין אותו, חולץ תפילין 
שלו ואוהזן בידוּ תחת ספר תורה... וּמביאין מטה, שנושאין עליה מתים... 
ומניחין אותה באמצע; ונודות נפוּחין, | שמבקיעין אותן או שמתירין אותן 
בשעת השבועה, כדי שתצא הרוח מהן בקול הברה מרתחת... ונרות דולקין, 
שמכבין בשעת השבועה... ואפר מקלה מפוזר ושקין מוּטלין באמצע.-- ועומד 
שליח בית-דין בפני הנשבע וסודר הטענות והכפירה ואוּמר להנשבע: אתה 
פלוני בן-פלוני, ‏ אם יש עליך לפלוני זה מכל הטענה וכו" בשמתא דישראל 
ליהוּ ההוא גברא, בחרם בית-דין העליון וּבחרם בית-דין התחתון וכל דברי 
האָלה הכתוּבים בספר התורה הזה כָלם יחול על ראשו וכו'. ותוקעין 
בשופר" ובר'...* 

אם עמוס והושע, זכריה ומיכה היו משביעים את האדם כך, אפון. 
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כי פושע הוא וכו'. (,העתיד", חלק שני, עמ' ל"ד, הערה א). 

,נאמן עלי אבא שבשמים - יאמר בעל ההקדמה הנזכר -- ששמעתי 
מפיו הקדוש של הגר"א, כי היה בימיו בווילנא איש חולם חלומות נוראים, 
מבהילים כל שומעיהם,. והיה מגיד לכל אדם מה שיחו ומה מעשיו בחדרי 
חדרים, ותפול אימתו על הבריות. והובא האיש הזה לפניו, לפני הגר"א, 
ואמר לו: הרשני לומר דבר אחד לפניכם, כי הן זה שבועים ישבתם במקום 
הזה וחידשתם חדושי תורה בפרשת האזינו על אלו ואלו הפסוקים... וישב 
אצלכם רבי. שמעון. בן יוחאי מימין והאר"י ז"ל ישב משמאל. ויתפלא 
הגר"א על-זה, מאין ידע יליד"אשה מזה הדבר, שאירע %% והן גם גבאו 
לא היה באותו יום. בביתו וישלחהו אז. ויען ויאמר: אמת הוא. דובר, 
וחידשתי אמנם אז דברים נוראים; ומדי דברו זאת, צהבו פניו מאד... אחר- 
כך הציץ הגר"א בפני החולם וירא והבין, שהוא בעל מרה-שחורה, ובעל 
מרה-שחורה לפרקים חלומותיו צודקים ואמתיים, וצוה להגבאי לדחפו 
הלגבשרב.* 

ואנו מנסים להעתיק %נו מהלך הדברים כפשוטם וכפי הוראתם. 

הנה חי בוילנה גאון אחד מן הלומדים המצִינים ואחד מן הקדושים. 
בידו הוא אוחז. את המפתחות לשערי התורות וההשגות, המצוות והמעשים, 
ההא ממית....עצמו ‏ של... בל סיג,. על, כל. אות, על כל , נקדה ועל כל, קוץ. 
בשנתו מעלים אותו למתיבתא דרקיע ומלמדים אתו שנית; מגידים חוזרים 
ובאים להיכלו, והוא מסתיר פניו מהם. זה השער לה/ ואפילו מלאכים 
עומדים כאן בחוץ. בסגנון כוה מספר בעל-הקדמה זה על רבו, והוא לו 
כאחד מצבא מרום בארץ. והנה חי באותה קריה נאמנה לה' עוד איש 
אחד, לא מפֶרסם ולא רבן, והוא עושה בעמל את דרכו. והנה נפל התבלול 
מעיניו, והוא רואה במעשי בני"אדם גם בני-איש וצופה מרחוק. הוא רואה 
את גאון ישראל יושב ולומד בפרשת האזינו, ורשב"י יושב מימינו והאר"י 
משמאלו, והוא אינו מאמין, כי יקרא פעם משפל-ביתו לעמוד לפני שר- 
התורה הזה, *פני איש שחברים כאלה לו בחיים. וכשהוא עומד פנים 
אל פנים עם-משאת נפשו ומשיח עם רבן של כל ישראל, .מכיר הלז, 
שאך על-פי ,מרה-שחורה" באו לו כחות נסתרים אלה, ויצו לגבאו, העומד 
ומשרת בקרש, לדחפו ולגרשו. והנה שתי ידים גסות של הגבאי 
אוחזות | בערף המקבל האמ?ל הזה, והוא נדחף בחזקה מבית-התורה 
וגרש... 


ו סמוכין. - מזה ומזה. אנו בני-אדם יושבי מטה ודורשי מעלה 
נדחפים, נדחפים אנו מהחיים ושאון החיים, וכן מכליון-הנפש לדת וממשברי- 
הדת. בר-נש יצוּר הוא ככל היצוּרים, והוא באיזו מדה גם היוצר ומבקש 
את היוצר.. האדם פותח את לועו לשתות ולמצות תענוגי החיים ולמשל 
במכמניהם, אין גבול. לתשוקותיו. לא ידע מעצור ברוחו, והוא לא* ישאף 


לוי ב גריון 





,הגר'"א ידע גם הגיון ודקדוק והנדסה, ובעצמו חבר ספרים במקצועות. 
אלה. -- והיה בזה למופת לתלמידיו, שאחריו נמשכו. - ובגלל כל זאת אפשרר 
להגיד בבחינת-מה, שאלמלא הגר"א שקדם לאלה, לא היתה וילנה ל,קריה: 
נאמנה" להשכלה, -- איך שהוא, הן] זה היה איש הגיוני, גאוני בסקירתר 
הנטויה, כמובן, כלפי צד אחד, אבל גאוני בסקירתו החדה והדקה" (,העתיד",. 
שם, עמ' 5"ב, 5'ג). -- ולאידך, ,הגר"א לכאורה פותח פתח כחודו של מחט 
לבקרת הישן וכו? אבל כל זה בתנאי, שיוסיפו אלה מאה ידות לחכמת. 
התורה, שיהיו לרקחות ולטבחות להתורה, להתורה שלו..." (מאמר ,הרחבת. 
הגבולין", ,העתיד", חלק שלישי, עמ' קמ"ט). 

והנה במסכת אבות עם פרש"י ופָרוּש הנאון אנו קוראים בהקדמה+ 
,אספרה אל חוק דבר אחד, אשר שמעתי מפיו הקדוש--אספרה כאשר ישבתר 
לפניו--לפני רבינו החסיד אליהו נ"ע-ונתגלגל לפניו הענין של החכם אריסטו... 
ואמ" רבינו הגאון, שודאי הוא, שהיה אריסטו כופר מתחלה ועד סוף... ואלו" 
היה בא לפני, הייתי מראה לו סיבוב החמה והלבנה עם כוכבים מאירים על 
השלחן הזה... כאשר יאירו ברקיע השמים... ואיך היה מכחיש בדעתו, שהעולם: 
מתנהג על-פי הטבע... וכי היה מן הנמנע לשמעון הצדיק, שהיה בדורה. 
להראות לו נפלאות רבות מגבורות הש"י.. אלא שהיה אריסטו יודע רבונר 
ומכוין וכו', -- ובאמת - יוסיף המקדים - נרתעתי לאחורי, בשמעי הדברים 
האלו יצאו מפורשים מפיו הקדוש והטהור. אף הוא, רבינו, השיב אמריןו לי4 
מה התמהון הזה? - עלזידי שם אחד הייתי עושה כל זה. -- והגאונים,. 
שאחר זמן הגמרא, ידעוהו - זה השם - גם כן..." 

,מכל מה שאנו קוראים ושומעים על-אודות הגר"א - מצרף ואומר- 
סופר אחר-מוכרחים אנו לציירו לנו כך: עטוף בטלית ותפילין יושב הוא: 
בחדר מלא ספרי הרבנים ושל בעלי הקבלה וקורא והוגה לאור הנר יומם: 
ולילה. - קוי השמש אינם חודרים לתוך החדר האפל הזה, ואור החיים רחוק; 
ממנו, - מה להגר"א ולהנעשה בחוץ! - את פני האדם אינו רואה ואינר 
רוצה לראות; את קול האדם אינו שומע ואינו רוצה לשמוע. - את עוד 
החיים אינו מרגיש ואינו רוצה להרגיש; וכל מה שהוא רואה בחושיה. 
שומע באזניו ומרגיש בלבו, בא מעולם אחר, עולם ישן נושן". (ש. א- 
הורודצקי במאמרו ,הגר"א והבעש"ט" באחת מחוברות ,השלח"). 

והעולם הישן-הנושן לא היה אצלו עולם כלל, כי-אם קטעי עולם. 
פרשיות של עולם, פרשיות כתובות מעבר מזה ומעבר מזה. ורבו האותיות,. 
ורבו הנקדות, ורבו הדינים וצרופי הדינים, ורבו הנמוקים, ורבו הגירסות,. 
ורבו הבאורים, ורבו ההשואות, ורבו חלוקי הדינים. 

אנו מבינים לרוחו של איש נזיר, שפרישותו מכל עניני העולם היתת: 
גדולה כל-כך, עד אשר לא שאל מעולם לשלום בניו ומעודו לא כתב להם 
שום מכתב של פרישת-שלום ולא קרא את מכתביהם. (הקדמה ל,ספרא 
דצניעותא" עם באור הגר"א). אבל אין אנו מבינים, איך יכול אדם: 
להוציא משפט, שהגר"א ידע לכבד את האדם שבחברו, גם אם הכיר בו, 


ברורים 49 
ייוו 
ופועל כגון התגלי, הן אלטרי הוריכ בי ולאידך, כלי דבר הרכב< שובי. אינה 
התגלי, ורחוק מהיות התגלי, - הוא ממשיך ואומר: ,זו היתה ההתגלות 
הראשונה בקרב עם ישראל, שבאה מתוך אותו הצורך האישי הנפשי - 
להשתתף עם הקב"ה במעשה בראשית, בשעה שהוא יושב על האבנים 
ומחדש אותם בכל יום תמיד... זה היה הנסיון הראשון, נסיון שלא עלה 
יפה אמנם, להמצאת סינתיזה בין שתל השקפות-עולם שונות: בין זו של 
המוסר הישראלי הצנוע והסובל ובין זו של האליליות הקלסית השובבה ושל 
האוטונומיה האישית. ואין ספק, שהרבה מן השאיפה הזו הונח גם כן ביסודה 
של הקבלה הקדומה, אלו מאמיני השליש ואלו העשר-היו אז טוענים בצדק 
מתנגדי הקבלה בישראל - האדם מניע את עולמות העליונים, הוא מטהר את 
הבלתי-טהור ומשיב הניצוצות התועים לשרשם... מה עוד שתוף יותר גדול מזה". 
ולהפך, לפי אמת מדתו הוא, נוכל לראות, לאידך, בחזון זה-לא עלית האדם, 
כי אם עזותו-עזות דקדשה. הגעו בעצמכם, יש לנסח בשפתו, בן-אדם יסודו 
מעפר וסופו לעפר מתנשא לומר: אני אחד עם בוראי, ושנינו אנו עסוקים 
במעשה-בראשית, שנינו! היצור מתדמה ליוצרו! קושר-הכתרים "דוי להיות שוה 
לנושא הכתר! - זה אלי ואנוהו! וגם משנת אבא-שאול בזה צריכה בקרת: 
וכי רשאי אדם להדמות אל קונו ולהתנהג במדת קונו? איה יראת-הרוממות 
של לצור מפני וצרו? ואיך להי יצור כפים, שאך נשמה בקרבו. תלקח 
ממנו, במדות בורא-העולם ומלוא כל העולם כבודו? אין זה רק דמיון 
שובב ופרי-האמרה: אעלה על במתי עב, אדָּמה לעליון, והתשובה בצדה: 
אך אל שאול תורד ותולעים יאכלוך, אתה בן-אל-מות. 

ועוד. המוּסר הישראלי מן ,הנעלבים ואינם עולבים, השומעים חרפתם 
ואינם משיבים" ונו', המוסר הזה, כפי אשר מצא לו בטוי בספרים ובכתבים 
מאַחרים הרבה לחורבן ואף לחורבן ביתה? וכעת שנָרו של ישראל 
המדיני כמעט נדעךן, הפברה כ:ה אלף שארית התלמידים, הנושאים גם חרב, 
מקום לחמשה זקנים - הוא יהיה %נו לסמל ולמראה למוסר הישראלי, שהיה 
שורר בימ* התקוממות המכביים וממשלתם העריצה, לזה שהיח שולט בימי 
הורדוס ובימי התסיסה הגדולה בכל ארץ יהודה ואגפיה ובחומות ירושלים 
עצמה... אין אנו מדברים על הני בריוני שהיו, אין אנו מדברים על הגבורים 
הקנאים, שעברו בלהט החרב את האר והרוו את האדמה בדם, עד כי 
האדימו פני הבריאה משצף קצפם כי עלה ומחמת גבורתם, לאלה בודאי לא 
היה מוסר צנוע וסובל,.. אלא אפילו בעלי-הזוגות, שני יוסי יהושע בן-פרחיה 
ונתאי הארבלי, בן-טבאי ובן-שטח, שמעיה ואבטליון, ‏ וגם שמאי והלל 
ותלמידיהם הראשונים, ימי יאמר לנו כל" תאיורם בפי המאְחרים להם 
בנאמן יותר מתאור דוד וירבעם בני אנשי התלמוד, שזה עסק בשפיר 
ובשליא, כדי לטהר אשה לבעלה, וזה היה דורש כך וכך פנים בתורה.. 
ומי יאמר לנו, שדוקא הפרושים המה סמל תכונת העם בפל ונושאי 
רוחו האמתי ולא גם הצדוקים, אנשים גבוהי-הקומה ורחוקים גם רחוקים 
מלהיות נמוכי-רוח. ולכאורה המוסר הקלסי היוני מצא לו מקום בין מיטב 
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גם מעלה ויבקש את השכינה. בקש יבקשנה בו ובאשר מסביב %; וכי 
יחּש את הודה, אז יכרע וישתחוה, הוא, אשר עוד לפני שעה לבש גאה 
וגאון, לא קרעים פה, קרעים שאינם מתאחים. שני צירים לעולם ושני 
פתחים ללב האדם,.. מבקשים אנו נתיבות ומתרוצצות מתרוצצות בנו הדעות 
וההרגשות כל הימים. אנו שואלים ודורשים, מבקשים סמוכים בתורות 
ובדרכים. שמאל דוחה וימין מקרבת. ויש אשר בשתי ידינו נלחם או את 
שתי ידינו נושיט. לעם תולדי רק שאלות התולדה, ועַם-הרוח מבקש גם 
נתירות לרוח ובָרור עניני-הרוח... 

אנו באים למשנה אחת, אשר נגע בה אותו סופר בדרישת סמוכין 
בין התגלות החסידות ובין ברית-השליחות הקדוּמה והיחס שבין חזון לחזון. 
הוא הוכיח ואמר: 

,יודעים אנו אמנם את" כל הבדותות ודברי-הבאי" אשר" בדברי 
השלוחים גם הם, וביחוּד בספורי-המופתים והנפלאות שלהם, יודעים אנו 
גם הדיוטות, שיש אפילו בהאמרה המפורסמת שבדרשת-ההר: שמעתם ואני 
אומר, כאלו אני זה עומד ודורש רק מפי הגבורה בלבד, כאלו לא שאב 
את רְבי תורתו זו ממדרשי הפרושים גם הוא, כאלו גם אותו בכל דברים 
המפוצצים הלל לא קדמו כבר אמרזת חכמי ישראל" (מאמר ,החסידות 
וההשכלה", ב,העתיד", הלק ב, עמוד ל"ט). אנו נזכרים בדברי הולדהים, 
שאמר: ,זה הכלל והיסוד מֶנח אצלי, שכל הדברים הנמצאים בפי האיש, 
אשר ממנו נאמר, כי המציא תורה ואמונה חדשה, הן בתכמה ומוסר, והן 
בפירוש בתורה ובנביאים, ‏ רק מהרוח והדעות, אשר נתפשטו בימיו וחיות 
הנה בפי חכמי ישראל בזמנו ובזמנים הקודמים לו, דפר. ומלתם על 
לשונו, כי את לחמם אכל ומימיהם שתה ומבארם שאב" (,מאמר האישות", 
עצב 

אין הבדל בין דברי ההבאי של החסידים ובין האגדות הזרות של 
השלוחים, ,אבל ישו, מוסיף בעל ,החסידות וההשכלה", לא חֶדש כלום בתורה 
ובעיון ובמדרש, והנה על-כל-פנים תביעותיו מהחיים היו מושרשות עמוק בהרגשה 
האנושית המוסרית של האדם; והוא, שמסר נפשו עליהן, זכה שיקראו 
על שמו". - : 

ובדברו על חסר הנטיה האינדיבידואליסטית בישראל וכו, שוב 
אמר: ,הדת הנוצרית היתה - אחר שפנה | דרך *פניה ההיליניזמוס 
הישראלי - ההתגלות הראשונה בקרב היהדוּת, שהונח בה ביסודה 
שחרור הרוּח מתוך האות, שחרור הרגש מתוך החוק ושחרור הפרט מתוך 
הכלל", -- ולכאורה זה סותר במה את הקודם. ממה-נפשך, אם אין חדוש 
על הקודם, הלא אין גם התגלות; ולאידך, אם התגלות יש בדבר, הן 
יש כאן גם חדוש. 

,זה, כלומר דת ישו והשלוחים - הוא אומר - היה הנסיון הראשון 
להמצאת סינתיזה בין שתי השקפות-עולם שונות". אבל יש בזה מעין נדון 
מן המאָחר על המוקדם, וגם סתירתו בתוכו. - דבר התגלי, אם הוא התגלי 


ברורים [נ2 

0 
אחר ובאפן אחר: או גם הסבות הנפשיות והאלהיות, שילדו דבר פעם 
אחת, חזרו ללָדת, אם גם הפרות הראשונים נמצאו פסולים. רוח הוא 
באנוש ואותו לא תעקרו! נניח, שהיה נגנז ספר קהלת, מפני שדבריו 
סותרים דברי תורה - ועדזכמה הוא סותר ועוקר מן ההשרש דברי התורה 
והשקפות התורה -- בלי"תפונה היה הוא חוזר ומתנער בצורה אחרת, ובזמן 
אחר נגדעו מכרם ישראל כל אותם הספרים החיצונים ודברי חזון, כספר- 
היובלים, טפר חנוך, ספר עזרא הרביעי וספורי משה ואדם והשטן, והנה 
חזרו ובאו או גם נולדו שנית בספרות ישראל. והרי ספרי ההיכלות ויצורי 
הדמיון הרב אשר בתורת הקבלה. והאם לא משחק התולדה הוא זה, שאותם 
התנאים גופא, שערערו גם הם נגד ספרים חיצונים והמונם ונעצו חרב 
בבית-המדרש וקראו: היוצא אל יכנס, הם הם נעשו בבדי הקבלה וספרי- 
החזון המאַחרים אשר לישראל ליוצרי חזיונות חיצונים... הננו מוצאים בהם 
עוד פעם את השמות רבי ישמעאל כהן גדול, ‏ רבי חנינא בן-הקנה ורבי 
עקיבא ועוד. על-יד ספרי המשניות וספרי החָקִים, שנוסדו להראות לאדם מישראל 
את דרך המצוות, היו גם אלה, ואולי דוקא דברים חיצונים אלה, לדברי 
חזון-הנפ ש ותנחומיו, ספרי התורה הנגלית נחשבו בצָקר אך ל%לבושי 
התורה וספרי-הזון אלה לנפש ספרי-קדש, לקדשי-הקדשים. - ,לא אך ,זרם 
צדדי" הוא זה, מה שהשפיע מתחת לשטח דרך צינורות הקבלה והמסתורין 
שבעמנו" (שם, עמוד רל"ט), כי אם חלק גדול מרוח האמה היה, ואם 
תמצא לומר -- גם חלק המשקה ומָרוה את שאר החלקים... = 

,ואם הרוב - הוא מוסיף ואומר - היה נגד ההשקפות האלה - ובמה?ך 
הקבלה גם הרוב לא היה כנגד - ואם המהלך ההיסטורי ‏ אחר-כך ‏ הכריע 
אותן, עדין אין זה מוכיח, שבעלי ההשקפה הבלתי רשמית אין מקומם 
ביהדות כלל. בכלל מאתים יש תמיד מנה, ובהכל יש גם החלק" (שם. 

אמנם ‏ יש גם לומר, שאם מצד ההגיון והחשבון בודאי יש בַּכ%5 
החלק ממנו, הנה בתולדה ובמוסר ובכל דבר המתחדש והמתפרט ‏ לדבר 
חדש, החלק חדוש הוא על ההכל. מיכה המורשתי אינו יתר על. ירמיהו, 
המדבר בשמו, הלל הנשיא אינו יתר על רבי עקיבא ואף לא רבי יוסף 
אבן-מיגש על הרמב"ם. 

שאלת מאתים ומנה, שבא הסופר הלז לתרצה על רגל אחת, היא 
שאלת הדורות - ואין פותר. , 


גוה-שלום, תרעיג. 
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אצילי בני-יהודה בארץ האבות, לא פחות מאשר באנטיכה וברומה. %מה 
לנו לקרא אך את פרשת התלמוד והמדרש ולא נקרא את הדפים הארכים 
בכתבי. הזכרונות ,ופרקי דברי-הימים של יוספוס?... 

במאמרו ,להרחבת הגבולין", ב,העתיד" חלק שלישי, אותו סופר חוזר 
ואומה: ,אמת הדבר, היהדות לא העריצה את איש-האלהים - אבל שהאדם, 
הוא חלק אלוה ממעל, ושצדיק הדור הוא שותף להקב"ה וכו', שהקבּ"ה גוזר 
וצדיק מבטל, את זה לא הכחישו היהודים . מעולם". -- ,אחד"העם מביט על 
תנועת שבתי-צבי כעל חזון עובר בדברי ימינו, אבל הרי על-פי האמת 
השאירה התנועה הזאת רשמים עמוקים עד למאוד, הרגיזה אותה, את האומה, 
במעמקיה והרעישה אותה מן המסד ועד הטפחות: והיא גם, שהכשירה את 
הקרקע ליצירת החסידות עם טופס הצדיק בראשה, שגם הוא איש-אלהים 
הוא, שהוא מושיע ומרחם ומתקן ומעלה. וגם בן-אלהים הוא, שהוא מתחטא 
לפני המקום ועושה לו רצונו". ‏ כה השלים הוא על-ידי דרישת-סמוכים את 
דברי עצמו וחזון עצמו. הוא עמד על הגבולים ורצה להרחיבם ומה נשתנו 
דבריו של אתמול מדבריו של עכשי? מה חזית, שפח אותם התנאים 
התולריים, ואפילו הערכיים ומסבבי-ערכים מתמול, יותר יפה מכחם של 
אלה מהיום והבאים מצרכי היום% ואפילן בהללו מדאתמול, מה חזית לבכר 
אלה על אלה) מה חזית להוציא את אלה מכלל רוח ישראל ולעשות את 
איה לישראל גופא? ,אין האנשים התמימים הללו - הוא אומר -- חפצים 
להתבונן לתמורת-העתים, בכדי להבין ולהכיר, שאם גם התקימנו אלפי שנים 
בגלות בזכות שיטה .זו וזכינו בשבילה לשם הכבוד עם הספר, הנה אי 
אפשר לה לזו, שתוסיף להשפיע על חיינו ולפרנס את נשמת העם עכשיו, 
בשעה שהגורם הראשי של אותה ההשפעה, האמונה באלהים, בתור נותן 
התורה ומחוקק החקים- כבר חדל להיות לו מהלכים בתוכנו" (,על. הגבולים", 
,העתיד", ח"ד, ‏ ע' רל"ה). 

ואפילו הספר הזה הישן והמתנחל מדור לדור הוא אינו אחד, ואפילו 
אלהים גופו וחזון האלהים אינו אחד. גם עם ישראל, כל-זמן שהיה חי 
ייצ" ערכים לאָמיים, לא היתה צורתו הרוחנית קבועה ומוגדרה (שם, עמוד 
רל"ז) *). 

לא ערכים אחדים היה יוצר העם, כי אם ערכים שונים זה 
אחר זה, ואפילו זה בצד זה.-לא כל אותם המקראות, שראוים היו להשרף, 
נשרפו, ולא כל אלה הדברים, שראוים היו להגנז, נגנזו. ולאידך, הרי אתם 
מוצאים דברים פנימיים, כלומר, דברים שקבלה אותם האמה לשלה, ודברים 
חיצונים, שהוציאה אותם מחוץ לגבולה;. ובין הקרובים *בין הרחוקים אין 
לכאורה הבדל הב כל-כך. ועוד זאת, אפילו אם נמנו וגמרו ראשי-החכמים 
להוציא דבר זה מן המחנה וגם הוציאו אותו, הוא חזר ונכנס בלבוש 


*) עין מחברתי ,נמושות", מאמר ,הם ואנחנו*, פרק ב. 
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מצין ובר-סמכא במקצוע זה. מחברי ספרי-למוד ללשון העברית החלו מאז 
לסדר את למוד הדקדוק על-פי שיטתו החדשה של שטיינברג. במדה יותר 
גדולה נתפרסמה ונתפשטה שיטתו בדקדוק העברי אחרי שיצא לאור ספרו 
קמערכי לשון עבר" בשנת 1884. הספר הזה עם הקדמתו המבארת את שיטתו 
הביא מהפכה בלמוד הדקדוק. כל משכילי הדור חשבוהו לספר דקדוק 
מדעי מהמדרגה הראשונה. רב ספרי הדקדוק שיצאו מאז נערכו על-פי 
שיטתו. גם אלה שהוסיפו להחזיק בשיטת הדקדוק הישנה היו בכל-זאת פחות 
או יותר מְשפעים ממנו ומצאו עלליפי-רב לנחוץ להצטדק על שסרו משיטת 
שטיינברג. ערפה לא אבד אצלנו גם עתה וספרי הלמוד היותר חדשים 
נעשים על-פיה. 

ואחרי כל אשר פעל והשפיע האיש הזה בימי חייו הארְפּים לא 
החלו עדין להעריך את פעָלתו הספרותית וערכו בתור אחד מהראשונים, 
שעוררוּ ועזרו לַצַבָּד ולהכשיר את הלשון העברית להיות לשון מכשרה 
להביע בה את כל רעיונותינו בחיים ההווים. פחות מכל העריכו את פעלתו 
וערכפו בחקירת הלשון העברית. הרעה היותר גדולה היוצאת מזה היא 
במה שאין משתדלים לַצעַבָּד ולפתח ולהשלים את מדע הלשון העברית, 
שהיא יסוד ספרותנו שאנו עמלים כל-כך לשבחה ולהשלימה, ואיננו שמים לב 
לעבוד ולֶהשלמת הדקדוק העברי. אין מבינים ומסבירים לקהל קוראי עברית את 
ערכה של החקירה והדרישה בלשון העברית להתפתחות והשתלמות הספרות. 
בלשונות האירופיות החיות והעשירות רב מא מספר המלָמדים המקדישים 
כל ימיהם לחקירות הלשון, והספרות במקצוע | הזה עשירה מאד, ואצלנו 
מסיחים הכל את דעתם מהן וחושבים אותן לדברים מיתרים, והאנשים 
העוסקים בחקירות כאלה נחשבים לקצת בטלנים מבלי עולם. 

אנחנו נעסוק במאמר הזה בהערכה מפרטת של שיטת שטיינברג בדקדוק. 
נברר את ערכה המדעי ועד-כמה שאפשר להשתמש בה עתה. 


ב 


קדם שנגש אל בָּרורה | של שיטת שטיינברג נעיף עין במצב 
חקירת הלשון העברית לפני שטיינברג ובימיו בארץ רוסיה. כבר בסוף 
המאה השמונה-עשרה למספר הרגיל הגיעה החקירה המדעית בלשון העברית 
למעמד חשוב בין חכמי העמים. מראש המאה התשע-עשרה הוסיפה לגדל 
ולרחב ולעשות חיל. גיזיניוס בספרי הדקדוק והמלונים ש%ו וביחוד בספרו 
תולדות הלשון העברית והכתב העברי העמיד את החקירה במקצוע הזה על 
בסיס נכון; הוא בעצמו חדש הרבה וגם לבן וזקק את החקירות של 
הקודמים לו. אחריו קמו אִיולד, אולסהוסן, שטדי, בֶּטכר ועוד, שהמציאו 
שיטות חדשות בחקירת הלשון העברית והעשירו והשלימו את המדע הזה. 

אבל חקירת הלשון העברית אצל העברים ביחוד. בלשון העברית 
היתה בזמז ההוא קטנה ודלה. כמו שעד סוף המאה השבע-עשרה היו 


מ, 2,. שגלידר 
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יהושע שטיינברג היה מצין בין משכילי דורו בליטא, מלבד בידיעותיו 
המרבות ובכשרונותיו המצִינים, גם בעבודתו הפוריה, שכמעט לא היתה 
כמוה במשכילי רוסיה. פעָלתו של שטיינפרג על השכלת יהודי רוסיה, 
שהיתה גדולה, החלה ביחוד משנות השבעים למאה שעברה. הוא היה ידוע 
ומִפרסם בין כל יהודי רוסיה, שידעו את הלשון העברית. לשונו המקראית 
היתה ברורה וְמִדִיקה ומלאה עז וחריפות. היא היתה למופת לסופרים 
הצעירים בימים ההם. ספרו ,אור לישרים", שיצא אחרי-כן במהדורה חדשה 
בשם ,משלי יהוּשָע", נקרא בתשוקה רבה ותרגומו המצין של סְפְרִי הַסְּבָּלוּת 
עשה בזמנו רשֶם בספרותנו. אך יותר מכל היתה גדולה פצָלתו של שטיינברג 
על יהודי רוסיה במלוניו העברי-רוסי והרוסי-עברי, כי רב יודעי-ספר בימים 
ההם היו מהלומדים בישיבות ובתי-המדרש. בעזרת ספריו למדו לדעת את 
הלשון הרוסית, שהיתה להם המפתח להשכלה הכללית, ויחד עם-זה למדו 
בעזרת מלונו הרוסי-עברי לכתוב עברית יותר מִדָיקֶה, בתרגומיו. ובפָרושיו 
לתנ"ך בלשון הרוסית היתה להם היכלת לקנות לעצמם ידיעה נכונה 
בפשוטו של המקרא, כי התרגום האשכנזי של מנדלסון לא היה מובן כל- 
צרכו ברוסיה, נוסף לזה כבר נתישנו אז גם התרגום וגם ה,באור", 
שבשעתם היו משפיעי-השכלה כבירים. גם אלה, שקבלו השכלתם בבתי- 
הספר הכלליים, למדו על-פי ספריו של שטיינברג את הלשון העברית ואת 
התנ"ך. מלוניו, ‏ ביחוד ספרו המצין ,משפט האוּרים", היו לספרים שמושיים 
כמעט %כל יהודי משכיל בארץ רוסיה. והן ספרי התנ"ך בתרגומו ופָרושו 
הרוסיים היו למוּרה-דרך גם לכל המורים והמלמדים המשכילים, ושמוּשם לא 
חדל גם עד-היום. 

בראשית שנות השבעים הוציא שטיינברג לאור ספרי-דקדוק ללשונות 
העברית והארמית בלשון הרוסית בשיטה חדשה ועשה רשָם גדול בין 
המשכילים שביהודי רוסיה אז. הוא פרסם אז גם מאמרים בעתונים רוסים 
ועברים על מחקרי הלשון העברית ועשה לו עלידי-זה שֶם בתור בלשן 
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ושקדו על ספרותה, ידעו את גיזיניוס ואת איולד ורבים משאר מִלְמדי 
הלשונות השמיות של הזמן ההוא והרגישו. צרך גדול בדקדוק עברי מדעי, 
ביותר בבתי-הספר לרבנים, שהיו אז ברוסיה, ולא נמצא איש שיחבר 
ספר כזה, אף-על-פי שכבר נתפרסמו אז בעתונים העברים מאמרים והערות 
חשובות במקצוע זה של שד"ל וש. פינסקר, ובראשית שנות הששים יצא 
הספר החשוב של פינסקר ,מבוא לנקוּד האשורי" (1863), שיש לו ערך מדעי גדול 
והוא מכיל הרבה חקירות והערות בדקדוק העברי בשיטה מדעית. כל אלה 
היו צריכים לעורר אותם לחפר או לכל-הפחות לתרגם ספר דקדוק מדעי, 
במו שעשו הנוצרים בארצות אירופיות שונות, שתרגמו את דקדוקו של 
גיזיניוס, גם רוסית תרגם אותו הפרופיסור קוסביץ. 

בשנת 1859 יצא ראשונה הספר ,מורה הלשון" מאת ח. צ. פֶרבָר, 
שהיה ערוך בשיטה קלה וטובה ובלשון פשוטה ושוטפת, אבל בהרצאת כללי 
הלשון היה עשוי כמעט כָּלו על-פי השיטה הישנה. יסודי הדקדוק מוּרצים 
בו כמו שנקבעו על-ידי הקמחים והרז"ה, אלא בעריכת נטית השמות עשה 
תקונים מעטים בהשפעת פינסקר. נתן בו גם הערות חשובות אחדות, אבל 
בכללו אינה נכרת בו השפעת חוקרי-הלשון האירופיים שהיו בימיו, אף כי 
הוא קרא אשכנזית וראה את גיזיניוס ואחרים. אמנם אם נשוה את ,מורה 
הלשון" אל ,תלמוּד. לשון עברי", ‏ נבוא לידי החלטה, כי עולה הוא עליןו 
בתור ספר-למוד ומתאים יותר לתכליתו, ‏ אבל כמו בכל חכמה ‏ כן גם 
בדקדוק קשה הלמוד והשנון כשאינו נוסד על חֶקיו הטבעיים. ובכדי לקנות 
*דיעה שלמה בדקדוק העברי לא היה מספיק כלל. כך נמשך המצב עד 
שנות השבעים. בימים ההם היו בוילנה חוקרי ‏ לשון ומדקדקים חשובים, 
שידעו גם את חקירותיהם של חכמי מערב-אירופה בלשון העברית. בין 
.מוריו ‏ והבריו של שטיינברג בבית-הספר לרבנים בוילנה ‏ היה גם חותנו 
אד"ם הכהן לבנזון, מדקדק עמקן, שהרגיש בשיטת הדקדוק הנוהגת, כי אינה 
שלמה וממְקנה, והתאמץ %תקנה ולשבחה עלל-ידי חקירות מחְכּמות ‏ ופלפולים 
חריפים, <שיש בהם גם הערות חשובות. ‏ ואת אלה נתן בתור נוספות לספר 
,תלמוד לשון:עברי", שקרא להם שם ,יתרון לאדם". אבל השיטה הישנה 
של הדקדוק כבר נתקדשה וכל המשבילים הללו, אף"על-פי שהיו בעלי דעות 
חפשיות, חשבו לפסיעה גסה שיש בה משום סכנה לעזוב אותה ולקבל שיטה 
חדשה, שהמציאוה ועבדוה חכמים נוצרים, ומה-גם שמלבד שלא הין. נוכחים 
באמתוּתה - כי השכלה פילולוגית יסודית ומְדרגת .לא היתה לאיש מהם 
ולא יכלו: לשפוט עליה ‏ כמומחים -- בצבצו ‏ וצפו. לפעמים. מדברי. חקירותיהם 
של מלָמדי הנוצרים שגיאות גסות מעוררות שחוק למשכילי רוסיה, | שידעו 
את כתבי"הקרש כמעט על-פה עם כל מפרשיהם ומפרשי מפרשיהם. :ובזה אולי 
תתבאר קצת סבת מאוּנם לקבל את השיטה המדעית. הלכך התאמצו לתקן 
את השיטה הישנה. 

שטיינברג, שידע לשונות אירופיות ושהיו לו בלי שום ספק כשרונות 
פילולוגיים, היה גם פרוגרְסיסט אמיץ-לב בדורו וערב את לבו לצאת נגד 


224 מ. ב. שניידר 


וו ו וו 


העוסקים בחקירת הלשון העברית כמעט רק היהודים, והנוצרים רק תרגמו 
ופרשו את חקירותיהם ומסקנותיהם ‏ של היהודים, ‏ כן נשתנה המצב 
מראשית המאה השמונה"עשרה והלאה. חוקרי-הלשון הנוצרים עברו בראש, ‏ 
והיהודים נשארו אחור; הם לא עזבו בחקירת הלשון העברית את השיטה 
הפלפולית של ימי-הבינים. 

ר' זלמן הינו (1746-1687) היה מדקדק מצין, ‏ ידיעותיו = בלשון 
העברית ובכתבי-הקרש היו מלאות, רחבות ועמָקות, ורבות ממסקנותיו נתקבלו 
מהחוקרים המלְמדים, אבל שיטתו הפלפולית, למרות היותה חריפה מאד, 
קלקלה את פרי עבודתו, ולא לבד שלא הניע את המדע הזה הלאה בדרך 
ההתפתחות וההתקדמוּת, אלא כי סכסך אותו בחדושיו עוד יותר והוסיף 
לחזק את עמדת השיטה הקזואיסטית הישנה ש% הדקדוק אצלנו. 

מנדלסון ב,אור לנתיבה" ש% שנתן בראש תרגומו האשכנזי של 
התורה, הוסיף לדקדוק העברי משגים ומובנים של הגיון, אבל בעצם שיטת 
הדקדוק הישנה לא נגע ולא שנה בה כלום, ובה החזיקו כל בעלי ה,באור" 
לתרגום האשכנזי. ספר ,המסלול" (יצא ראשונה בשנת 1788) מאת קסלין, 
שהרצה את הדקדוק העברי בהסברה פופולרית ובשיטה טובה וקלה, ונתפשט 
בכל נפוצת היהודים, הולך בדרך הישנה הכבושה. גם בן-זאב בספרו החשוב 
,תלמוד לשון עברי" (שיצא בשנת 1796) הרקיח ותבל את ספרו, כמו שעשה 
מנדלסון, במלי-הגיון ‏ רבות ובטרמינים חדשים והסביר עניני-לשון ‏ רבים 
בדרך ההגיון, גם ערך אותו בסדר מצִין, שלא היה לפניו; אבל בחקירת 
חֶקִי הלשון ואפני הרצאת הכללים לא חדש כמעט כלום. גם הוא קבל 
הכל מהקודמים לו. 

משנות העשרים למאה התשע-עשרה נראתה חדשה בחקיית הלשון 
העברית, כשהחלו להופיע בעברית ,בכורי העתים", ,כרם חמד" וכדומה 
ונדפסו בהם מאמרים חשובים בחקירת הלשון, שלרבים מהם היה ערך 
מדעי פחות או יותר, ביחּד מאמריו של ש. ד. לוצאטו, שחבר גם דקדוק 
עברי בשיטה חדשה - אך לדאבוננו כתב אותו בשפה האיטלקית. בעברית 
לא נתחברו ספרי דקדוק בשיטה מדעית גם אז. בכל משך העת הזאת עד 
שנות הששים היו משתמשים בספרי הדקדוק של ר"ז הינו, ב,המסלול* 
וב,תלמוד לשון עברי". מכל התנועה הרבה וההתקדמות הגדולה במדע הלשון 
העברית ובבאורי התנ"ך בכל הלשונות האירופיות לא היה ידוע ליהודי 
רוסיה כמעט כלום. גם אלה שידעו לשונות אירופיות התיחסו בחסר אָמון 
למחקרי המלמדים הנוצרים, וכשכתבו דקדוק עברי גם בלועזית לא נתנו 
ערך רב לחקירותיהם של הנוצרים. למש%, גם המשכיל והמ?מד , מ, 
רבינוביץ בספר הדקדוק. העברי שלו באשכנזית משנת. 1851, שבכלל. יש :בו 
שיטה חדשה, משתמש ‏ מעט בחקירות הפילולוגיות ‏ השמיות של חכמי זמנו, 
והוא ברְבּו מקבל השפעתו- מן המדקדקים היהודים ובוכוחיו עם מלָמדי 
הנוצרים מִרגש איזה בטול של יהודי תלמודי לחכמות' הגוים. | 

אמנם קצת זר ונפלא החזיון הזה. משכילי הדור ההוא ידעו אשכנזית 
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מוטל בשום ספק, כי הסגלות האלה, שאנו מוצאים אותן כבר בשמית 
העתיקה, נתהוו בה בתקופה קדמונית מאד. 

גם מהמלים בנות שתי האותיות אין ראיה, כי שרשן הוא בן שתי ‏ 
אותיות. ‏ יש הרבה מלים שיש בהן שתי אותיות שרשיות וגם שטיינברג 
מודה ששרשיהן שלישיים הם, למשל: לף, דע, תִּן גַּש, עֶצֶה, שָנָה וכדומה 
רבות משרשי פ'"נ ופו"י. ‏ וכמו שיש מלים החסרות פ"הפעל, כן אפשר 
שתהיינה מלים חסרות ע"הפעל ול'-הפעל. אך יש ראיות חותכות, ששרשי 
עו"י, ע"ע ולו"י (ל"ה) הם שלישיים והשמות בני שתי האותיות שהובאו 
אצלו נגזרו משרשים בעלי שלש אותיות: ואחרי שיש מתנגדים לשיטת 
השרשים המשלשים גם בין החוקרים החדשים, נבאר את השאלה הזאת 
ביתר פרטות. 

שרשי ע"ע. אלה הן הראיות, כי שרשי ע"ע הם שלישיים: 1. 
בכה"ק באים מאה ותשעה-עשר פעלים משרשי ע"ע וכמאה מהם באים 
בעבר קל בגופי נסתר ובשני הבינונים ובמקור קל ובשלשת הבנינים הכבדים 
פַּעָל, פָּעַל וְהֶתְפַּעָל על-פי-רב בדרך השלמים. גם אלה העשרים שבאים 
בקל בשתי אותיות שרשיות הנם בבנינים הכבדים בשלש אותיות ולרב 
על דרך השלמים: קל-קלל, קלל, רִך-רְכְּכָה טל-וְיטַלְלְנוּ, בַּר-בְּרוּר, תִתְבּרָר, 
חַם-תְּחַמּם, מַר-וַימִרְרגּ רב-מִרְבָּבוּת, תַּם-תִתִּמָּם,ד תָּמִים, גּן-גָנן | קן-יְקגָּנ 
ל או שהם באים על משקל פּלל: צַר-צוּרר, קש-קוששו; 2. שמות 
קדמוניים על דרך השלמים: עָנָן בָּדָד, חֶפֶל, שֶלֶל, זָמֶם, גֶּדוּד, בְּלִיל, לְבָב, 
הֶצִץ, וכדומה רבים! 3. המלים ,הַר", ,על" מַעתקות בכתב-היתדות (בלוחות 
תל-עמרנה) בשתי רישים ושתי למדים: חַר-ך, חִל-%ו), - כי גם בכנענית- 
עברית היו מסתימות כמעט כל המלים בתנועות קצוניות, | כמו שהוא 
באכדית (בבבלית ובאשורית) ובערבית הקלסית, הדבר הזה מוכח גם ממלים 
כנעניות-עבריות שנמצאו בכתבי המצרים. מזה ראיה, כי המלים גַן, הַר, 
סל, ‏ פל, על, חק, אִם, צַל, שָן, שבנטיה תבאנה דגושות, היו מבְטאות 
בתקופה קדמונית בשלש אותיות, אלא שבמלים עָנֶן, בְּדֶד וכו" היתה התמונה 
הקדמונית על משקל פע פַּעִילָ, פָעוּל: עַגָב, בַּלִיל, גדוּד בנגינה על ע'"הפעל, 
לפיכךך כשנפלה התנועה הקצונית היו לענן-עָנְןָ ליל - בליל, יבוד דוה 
אבל אלה שבאות עתה בשתי אותיות באו על משקל פַּעָל, פֶַּל, 5צל: גְבַ-1, 
הר-ך, אֶמְ-מ, כּלָ-%?. כשנפלה התנועה הקצונית והיו - הַרְךְ, אָמָם, ָּלֶל, 
נפלה גם האות הכפולה השנית ונשארו בנות שתי אותיות, כי העברים לא 
היו מבטאים בסוף המלה שתי אותיות בתנועה אחת רק באותיות שצלצולן 
יותר חזק. הלכך אין כמעט שמות משרשי ע"ע על משקל פַּעָל (שהוא 
מהמשקל הקדמוני פַּעִל), בה בעת שעל משקל פְּעָל (מהמשקל הקדמוני פַּעַל) 
יש. ובבלתי ע'ע רב מספר השמות הבאים על משקל פָּעָל, אלא שהוסיפו 


1) ההא והצין מעתקות בכתב-היתדות בחית, שמבטאה היתה כחית ערבית בלי נקדה. 


6 ם. ב. שניידר 
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השיטה הישנה ולבטלה ולתת במקומה שיטה חדשה. אך גם הוא עשה את 
הצעד הראשון ברוסית (1871), ורק כעבור ארבע-עשרה שנה עָבד את. 
שיטתו ונתנה לפנינו בעברית. הוא הוציא אז לאור את ספרו ,מערכי לשוך 
עבר" (1884). 

ספרי הדקדוק של שטיינברג, שהיו בזמנם התקדמות חשובה, הן מצד 
הטית החקירה בלשון העברית אצלנו אל דרך מדעית והן מפני שיש בהם 
חקירות והערות חשובות, נחשבים עדין גם בימינו לספרי-מופת ושיטתל 
שוררת עוד אצלנו, כאמור, בספרי הלמוד לדקדוק העברי. הנה מפנר 
הסה הזאת יש צרך לבקר את השיטה הזאת ולבררה. אך הנה גם יסודר 
שיטתו וההנחות הקשורות בהם נכנסים בחוג שאלות מדעיות, שלא נתן להך 
פתרון גמור גם אצל חוקרי-הלשון המלמדים, וכדאי וראוי לדון עליהם 
ולבהרם: 


ג 


השנויים העַקריים בשיטתו של שטיינברג הם: 1. בנוגע לשרשים, שנחשבר 
כלם מימות ר' יהודה חיוג לבעלי שלש אותיות, הוא מחליט, ששרשי ע"ע, 
ע"ו, ע"י ול"י (ל"ה) הם שניים; 2. התנועות אינן ביסודן ארְכּות וקצרות,. 
כמו שנקבעו על-ידי ר"י קמחי, אלא פשוטות ומַרכבות; ‏ 3. התנועות. 
הנחטפות בהברה השלישית לפני הנגינה הן תנועות מלואים, הַינו, | הך 
באות תמורת השואים שהין לפי-דעתו בשמית העתיקה, כמ בלשוך 
הארמית. מלבד שלשת היסודות האלה של הדקדוק העברי, שעליהם נשענים 
עַקרי חֶקי-הלשון, הנה דורשים באוּר והארה עוד פרטים שונים אחרים, 
החשובים מאד בלמוד הדקדוק. 

את הטעם, מפני-מה יתנגד לשיטת השרשים המשָלשים, מבאר שטיינברב 
בפהח-דבר לספרו ,מערכי לשון עבר", כי מלבד מה שנמצאות המון מלים 
בשתי אותיות שרשיות, כמו: קם, גַּר, גן, אַף, אֶם, בַּן גַּל, עֶץ, הַר, צַל, 
צו, קו וכדומה, הנה גם הדבר הזה כשהוא לעצמו אין השכל הישר יכול 
לתפסו, לפי"דעתו, שתהא לשון מיסדת כָּלה על שרשים משלשים, כאלר 
המציאו אותה הֶבר מִלָמדים בטרם החלו בניראדם לדבר בה, בה-בשעה 
שכל לשון נוצרה על יסודות חָקִי הקול והמבטא הכלליים ובכל שאר 
הלשונות אין השרשים בעלי שלש אותיות (מל"ע, עמי []). 

טענה זו, האחרונה, אינה טענה כלל. הרי יש הרבה סגְלות ללשונות.: 
השמיות שאינן לשאר משפחות הלשונות, כמו למשל חסר אותיות ווקליות, 
רבּוּי האותיות הגרוניות, | הרכבת העבר והעתיד והצווי מאותיות השרש 
ואותיות לסמני הגוף, הוספת הכנויים למלים ליחס הפעול וליחס הקניך 
וכדומה -- תכונות שהן רק קניני הלשונות השמיות ומקצת מהן נמצאות ג 
בלשונות החמיות, אבל בלשונות האריות והפינו-טָטָריות וכדומה אינן. לא 
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פועל בקל שנשתנו לא" קאֶן. מלבד כל אלה שהבאנו, כי בהרבה תמונות 
לשון משרשי עו"י נשארו מַרגשות במבטא כמעט בכל הלשונות השמיות, 
יש עוד ראיות על מציאותן בתמונות שהן נחות בהן מתכונת תנועת פ'"הפעל שלהן, 
שהיא תמיד ארְכּה וקימת, כמו: -- קם, יָקוּם, שתנועות כאלה מתהוות מהבלעת אות 
נחה וקיום הקמץ והַשוּרק אינו משער בלתי אם כשנבלעו בהן ו"י ע'ההפעל. מכל אלה 
די להוכח, כי הַשרש הדקדוקי של תמונות הלשון האלה הוא בן שלש 
אותיות. | הנה כי כן נשאר לנו רק להוכיח, ‏ כי גם שרשי ל"י (ל"ה) הם 
בעצם שלישיים ולא ,שניים תַּחְתִּיים" כדעתם של שטיינברג והרבה חוקרים 
אחרים, הדבר הזה יותר קל להוכיח, כי כמעט כל שרשי לו" נשארו 
בשמות במצבם הקדמוני. 

שרשי לו" בשרשי ל"ו נשתנו עוד בתקופה קדמוניות בשמית 
העתיקה על"פידרב ן'-ל'"הפעל ליוד: 1. י'-ל'-הפעל נשארה נראית בעברית 
בבינוני פעול בקל: קנוי, קנוּיָה, קנוּיִם, קנוּיות; כן נשארה בהרבה תמונות 
עתיקות של פעלים בכה"ק: ויְאָתִיוּן יִבְכְּיּן דִּלִיוּ, גְּאָוָה, ראוה, שָלוְתִּי, ‏ של 
ישֶלִי בְּעָיוּ | אֶהַמְיָה, יחזיון, | תְּדַמִּיוּן, = יְכְלָיוּן, יְכְסְיוּמַ נְטָיוּ, פִּרְיָה וכיוצא 
בזה הרבה בכה"ק; וכן נשארה י-ל'-הפעל נחה בעבר בגופי מדפבר ונוכח: 
קנים, קנִית, ‏ קנִיתִי וכו', ובעתיד וצווי נוכחות ונסתרות: תִּקְנֶינָה, קְנִינָה: היוּד 
הזאת נמצאת כמעט תמיד בכתיב, שזה סמן שהיא היתה נשמעת במבטא 
ימים רבים אחרי הנהגת הכתב אצל העברים - כי במלים שנשמטה אות 
מהמבטא קדם שהנהיגו את הכתב לא נשארה בכתיב, כמו: אַלֶד, תּלַד, נָדַע, 
תרדו וכדומה מן ילד, ידע, ירד, שצירה אית"ן קים וי'-פ'-הפעל אינה בכתיב 
כמו ‏ שנמצאת \ במלים: ‏ הַיכֶל, | ייטיב, מפני | שבפעלים ילד, ידע, ירד וכן' 
נשמטה י'"פ'"הטעל בעתיד קל בתקופה שהכתב לא היה עוד רגיל אצל 
העברים | הקדמונים, | ובתמונות כמו\/ הִכָל, | ייטִיב היתה י'"פ'"הפעל מַרגשת 
במבטא זמן רב אחרי הנהגת הכתב, הלכך נשארה בכתיב גם אחרי שחדלה 
להיות נשמעת במבטא. ובתמונות הבאות בצירה: גגְלִיתָ, הַגְלִית וכו" היתה 
היוד מָרגשת במבטא עד זמן מאֶחר יותר, כי המבטא הקודם של הצירה 
היה - (ג): בָגְלִיתָ, הַגְלִיתָ, כמו שהוא בארמית וסורית: חַזַיִתָ, הָוִיֶםְ, רְבַיִת, 
גליְתָ 2 בשמות נשארה ? -ל'-הפעל ‏ נראית. על-פי-רב; למשל: בְּכִי, דָלִי 
(בערבית ‏ דַלָ, חֶלִי, יפי כל | צָבִי וכו' - בְּכָי, | דָּליּ | חֶלִיה, סְיךּ,. כּליף, 
צַבֶיים; ביחוד כשיש אחרי ל'-הפעל סיום -ון, -ןָ: גליון, פַּלָיוּן, מַנְיָן, קְניָן--וכדומה 
הרבה-מן גלי, כלי, מני, קני 1); 3,. בארמית וסורית באים שרשי לו"י: בדרך 
השלמים: בשני הבינונים, בעברי נסתרת ובעתיד נוכחים ונוכחות בכל 


[)\ ומשום שלא עמדו המדקדקים" על-זה וטעו לחשב את כל השרשים האלה לנחי 
ל"ה, הכרחו ליצרים של כללים סותרים איש את אחיו והרבו פלפולים דקים וחריפים ולא 
יכלו למצא פתרון נכון לתמונות הלשון של שרשי לן"י, שהם חשבום ‏ לשרשי ל"ה, בשביל 
ה'-הסמנית הבאה בסוף, שהיא תשמט לרגעים. 


2128 מ. ב. שניידר 











בהם במקום השוָא הראשון תנועת עזר: מַלף, עַבְד-תחת מלף, עָבְדְ; ובע"ע, 
כפי-הנראה, לא יכלו לבטא כן, הלכך נשארו מע"ע במשקל פע מעט מאד, 
כמו למשל: הַרְרִי, רְטֶט; 4. בארמית וסורית באים פעלי ע"ע בשני הבנינים 
בקל ובבנינים אֶתְפְּעַל, פָּעָל, אֶתְפָּעַל על דרך השלמים: בֶּזֶז, בּזִיז, | אַתְבְּזְז 
בערבית פעלי ע"ע עלליפידרב על דרך השלמים: עברי: פך (בדגש הריש; 
פר-ר, כי הערביים מדגשים ריש), פּתּ, פררת, פררְת, פררת וכו', בינוני: 
פאררן וכו', עתיד: אַפֶרר, מִפֶרר וכו צווי אִפֶרֶר וכו', וכן הוא גם באתיפית 
ובאכדית. מזה אנו למדים, כי שרשי ע"ע כבר היו בלשון השמית העתיקה 
בעלי שלש אותיות והתמונות בשתי אותיות הן כבר תמונות מקצרות על- 
ידי מבטא מדגש בשתי אותיות דומות, כרגיל בעברית גם בבלתי ע"ע: 
בָּרַתִּי, טָמַנוּ--תחת כָּרַתְתּי, טֶמנְנוּ. גם בסוף המלה היו מבטאים בזמן קדמוני 
שרשי ע"ע, הבאים בשתי אותיות, בדגש: ךַל, ג עמ=דלל, גְנֶןָ,., עַמְמָ, כמו 
בערבית ההמונית: פָּּ,ח תִּמ=פַרְךְ, ה תִּמְםָ, וכמו בגרמנית: ,תחסא ,|סט, אלא 
בתקופת הנקוד היה כבר נשכח בעברית המבטא הדגוש באות סופית. ובכן אין כל 
ספק, כי הַשרש הדקדוקי של כל השניים האמורים הוא בן שלש אותיות. 

שרשי עו"י. כשנעין בשימת-לב במשקליהם, בניניהם וגזרותיהם 
של שרשי ע"ו וע"י בכל הלשונות השמיות, נוּכח, כי הם כבר היו שלישיים 
בלשון השמית העתיקה וע-הפעל שלהם היתה ו' או י? 1. בעברית נמצא 
מן מות, עוד, קים, חוב, עין - מָוֶת, עִוְדְנִי קיָם, חַיָּב, עִין: מן דין, עיט, 
צוד,: ציר,. קהץ -- דין< עיט, ציד, צַיָד, ‏ ויצטירנ. קיץ. גבשמות, מן; תגה, שְאֶר, 
און, בית, ‏ יין, דיש, ביר, חיל, ליל, זית, | ליש וכדומה - תָוףּ, שְוָרִים, ‏ אָוָן, 
בּיִת, : יין דיש, בִּיר,. חיל, ליל, זית, ליש; ובשרשי לו"י ו"י ע'"הפעל נראית 
תמיד: קוה, אוּה, דָּוָה, צוָּה, חוּה, רְוָה, לָנָה, טַוֶה וכיוצא בזה; 2. בארמית וסורית 
נשארו ו"י ע'"הפעל נראות בבינוני קל ובבנינים פָּעַל וְאֶתְפַּעַל: קיִם, קְיְמָא, 
קים, מְקִים, אְִקִיִם ובהרבה שמות: חִלָא, קִיטָא, עין, דין קים וכו 
3 בערבית באים שרשי ע"ו וע"י בשלש אותיות נראות בתמונות הדגושות 
ובתמונות קאומ, באין וכדומה מן קום, בין;: בפעלים שנבנו משמות סִַיךָ 
(היה שחור), אַעור (עוּר) ועוד בהרבה שמות; בבינוני פועל בקל מתקימות 
גם-כן ו"י ע'-הפעל: קאיל, סַאיר, ובלשון המשוררים תבְטאנה ו"י ע'"הפעל גם 
בבינוני פעול: מִקִיוּלָן, מַסְיוּרֶץ; מלבד אלה נשארו בערבית בעבר בהברות 
סגורות בפעלי ע"ו הִדַּמַה (שורק או חולם) ובפעלי ע"י דדכָּסְרָה (חירק או 
סגול): קְלְתָּ, סַרְאָּ, שאין פתרון %הם בלתי אם נאמר, כי ע'"הפעל היו בהם 
ו"י; 4. באתיפית נשארו ו"י ע'-הפעל נראות בתמונות יָצוֶר (מן צור - צורֶר), 
יָשִיָט (מן שיט - קנה) ובהתפעל באות הן תמיד על דרך השלמים: תַּצַנֶרָ, 
תִּצוִרְדָ, תָּשִיט, פַּשִיטְבָּ, ולפעמים יבואו גם בהפעיל על דרך השלמים: יָאקוֶם, 
יאקיד. באכדית נחלשו ו"י ע"הפעל ו) ונתהפכו לתנועות :.₪ זולת בבינוני 


1) ו'י אבדו באכדית בכלל את צלצולן הקונסוננטי והין לו1קלים. 
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.אם המלים האלה הן משרשים שניים בעצם וראשונה, אי-אפשר עתה לדעת, 
אין ראיות מוכיחות, ‏ כי הן אינן מקצרות ממלים משַלשות, אבל אין שום 
צרך לחשבן לשלישיים. אותיות ו'ב'כ'ל' הן, כפי-הנראה, בעצם מלות קטנות 
בנות אות שרשית אחת ומפני שהן מלות החבור והיחס, שאינן באות מעולם 
*בדן, מתחברות הן אל המלים שהן סמוכות עליהן בענין, כי הברת -מ!, 
הנספחת אליהן בתמונותיהן העתיקות בְּמוּ כְּמוּן לְמוּ, אינה מהשרש, אלא 
וספת. 


1 


עתה נברר את ענין התנועות. שטיינברג מחליט, כי כל התנועות 
המרחבות הן מְרכבות והבלתי-מרחבות הן פשוטות במובן בלתי-מְרכבות, 
וואין הדבר כך, הסגל והקמוץ (הקמץ הקטן) הם בעצם תנועות מַרכבות, רק 
בלתי-מָרחבות, והחירק הַמָּרחב והשורק הם תנועות ארְכפות ולא מרכבות. 
השאלה הזאת חשובה מאד וצריך לבררה ביתר באור. 

רב חוקרי הלשון, ביחוד הנוצרים, חושבים, כי המבטא הנכון הוא 
המבטא הספרדי, והם מתלבטים בזה, שאין ציוּני התנועות מתאימים למבטא. 
ובשביל אי-התאמת הציונים למבטא הספרדי באו רבים והוכיחו, כי המבטא 
הנכון הוא האשכנזי, מפני שהציונים מתאימים לו. שטיינברג השכיל להוכיח 
בראיות בלתי-נפרכות, שציוני התנועות אינם מתאימים למבטא הספרדי. 
הדבר הזה עלה בידו, אבל מזה אין עוד ראיה, כי המבטא האשכנזי 
הוא יותר נכון. מהוכחותיו, כמו מראיות אחרות רבות, נוכל רק ללמוד, 
בי ממציאי ציוני הנקוד היו בעלי המבטא האשכנזי; אבל בנוגע. לעצם 
המבטא אין ראיותיו מוכיחות כלום. ומפני שהדבר הזה, כי ציוּני התנועות 
לא המצאו על-ידי בעלי המבטא הספרדי, הוא חדוש וחשוב מאד להבנת 
התנועות, אחשב לנחוץ להביא ראיות על זה: 1. לפי המבטא הספרדי 
התנועות הן ביסודן חמש שהן עשר לפי החלוק לגדולות וקטנות של ך' 
*וסף קמחי, ומספר ציוּני התנועות הוא שמונה לשבעה צלצולים מיחדים 
המתאימים בדיוק למבטא האשכנזי, כי לשורק הבא פעם מלא ופעם חסר 
היו נחוצים שני ציונים; וכן היה מִקְבל ומקים מכל המדקדקים הראשונים, 
כי מספר התנועות הוא שבע --,שבעה מלכים"; ‏ 2. במבטא האשכנזי יש 
הבדל בין הקמץ ובין הפתח ובין הצירה ובין הסגל, והשמוש בציונים 
האלה מוּבן וברור, ועל-פי המבטא הספרדי השמוש בהם מִסְבך ובלתי-דמוּבן: 
פעמים רבות יבואו פתח וסגל במקומות שהם ווקלים ארְכִּים, ולפי המבטא 
הספרדי היו צריכים לבוא שם קמץ וצירה: למשל, הכל מודים, שהסגל 
שאחריו יוד: בֶּנִיּ, פִּקְנִינְה, הוא מִַכְוְּ מן -י והוא בודאי במלים האלה 
> אֶרךָ, ואָלו דפרו ממציאי הנקוד במבטא הספרדי, היו מסמנים את הווקל 
= הזה בצירה. כן גם הפתח במלים וָאדנִי, לָאדנִּי, שנטמעה בו הא/ הוא 
<ם"כן בודאי ארך והמדברים במבטא הספרדי היו מסמנים אותו בקמץ; 
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הבנינים: בָּלְיָא, גְלין, וכו', אַתְגְלִיִת, גַלִיָת וכו תִּנְלְיָן, יְגְלְיָן וכו" וגם בהרבה 
שמות כמו בעברית: בְּנְיְנָא, נסְיְנָא וכו'; ‏ 4 בערבית נוטים שרשי ל"י 
בנטיות אחרות כמעט כליל על דרך השלמים, למשל משקל פַּעָלי רְצִי, רצית 
וכו', או העתיד התנאי או המארך בערבית: יִפַזְו, יִפְזְוַ וכו (בערבית נשארו 
עוד שרשי %"); בנטיות אחרות הן נחות או חסרות ויש שו"י תשתנינה 
לתנועות ג כמו בעברית; וקרוב לזה הוא מצב ו"י ל-הפעל באתיפית. 

מכל הדברים האלה מוכח, כי אין יסוד להחליט, ‏ כי שרשי ע"ע, 
עו"י ולו"י הם שניים. כל הפעלים וכמעט כל השמות ככר נבנו משרשים 
משָלשים; למשל התמונות: דק, מַר, קל, רך וכדומה, שחוקרים רבים חושבים 
אותם לשניים קדמוניים ומיסדים עליהם את שיטתם, באות על-פי-רב 
בלשונות הארמית, הערבית והאתיפית: דַּקיק, מריר, קְלֶיל, רַכִּיך. מזה מוכח, 
כי התמונות בעברית דַּק וכו" הן מקצרות. הוכחותיהם של החוקרים מִילֶר, 
שטדי, נילדקי וכדומה, כי בתקופה קדמונית היו גם בלשונות השמיות 
שרשים שניים וגם בעלי אות אחת, יכולות להיות מיחסות לתקופה הראשונה, 
קדם שנתהוּ בלשון השמית הסגְלות המיחדות לה, כאמור למעלה. החקירות 
של החכמים האלה חשובות במדה ידועה בחקירות לקסיקוגרפיות ובפרושי 
כה"ק והתלמודיםו), בחקירות ההוראות הראשונות והעָקריות של השרשים, 
למען דעת השתלשלות הוראותיהם הַמֶשאלות, אבל התמונות הדקדוקיות של 
הלשונות השמיות כבר נוסדוּ כמעט פָלן] על שרשים שלישיים, והמרצה 
את חֶקִי הלשון של הלשונות האלה ומבנה תמונותיהן על יסוד שרשים 
שניים מסכסך ומבלבל את למוּד הדקדוק, ומבנה תמונות הלשון נשאר בלתי- 
מובן כמו שאינה מובנה הווקליזציה שלהן. כמו למשל הפעלים מהלשון 
המאַחרה תֶּרם, הַתְרָעַ, הַתְחָל וכדומה, שנגזרו מן תְּרוּמָה, תְּרוּעָה, תִּחִלָה ושרשם 
הקדמוני הוא רום, רוע, חלל, נוטים כשלמים גמורים, אף-על-פי שהם נגזרו 
משרשים ע"ו וע"ע, שרשם הדקדוקי הוא בהחלט בן שלש אותיוז, אם 
שלחקירת הוראותיהם דרוש לדעת גם מקורם של הפעלים האלה. כן גם 
השרשים החלשים של התמונות שאנו דנים בהן נבנו משרשים שלישיים 
והשרש הדקדוקי שלהם הוא בן שלש אותיות והמקור שממנו יצאו השרשים 
האלה, אם הם נגזרו בתקופה קדמונית רחוקה משרש שניי או גם משרש 
בעל אות אחת, אין זה שיך לבנינו הדקדוקי, אלא לשרשו ההיסטורי, כיחט 
תרם אל רום. 

אכן יש מספר מלים שהן נשארו, כפי-הנראה, שניים: שָה, פָּה, אי עי 
צִי, רִי וכדומה והרבה מלות יחס וחבוּר וכמעט כל מלות הקריאה. האות 
השנית של המלים האלה היא יוד נחה, כי גם לפָה, שֶָה יש יוד בנטיה. 


1) ומצד זה חשובים גם דברי ר' שלמה פפנהים (בספרו ,יריעות שלמה?) וכן הרבה 
מחקירותיהם ש% שטיינברג (בספרי הדקדוק והמלונים שלו), ווייס (בספר , משפטי לשון המשנה", 
פ"ט) וכדומה. 
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את החלוק הזה, ואֶלו היו ציוּני התנועות נועדים לכתחלה לתנועות ארְכּות 
ולתנועות קצרות, לא ישָער, כי לא ידעו זאת בעלי המסורה וראשוני 
המדקדקיפ; 10. במסורה הקדמונית היו מסמנים בציון אחד את הקמץ ואת 
הצירה ובציון אחד את הפתח ואת הסגל - ואלו היה מבטא הקמץ דומה 
לפתח ומבטא הסגל דומה לצירה, לא היו מסמנים את הצירה בציון הקמץ 
ואת הסגל בציון הפתח, אלא להפך: את הקמץ והפתח בציון אחד ואת 
הצירה והסגל בציון אחד. 

מכל הראיות האלה יוצא ל%נו ברור, כי הנקוד הנהוג נעשה לפי 
המבטא האשכנזי או לפי מבטא קרוב ל%ו. אפס אין להוכיח מציוני התנועות, 
כי המבטא הספרדי הוא לא;נכון, וכל דברי שטיינברג המוסבים אל הצד 
הזה, להוכיח מציוני התנועות, כי המבטא הספרדי אינו הנכון, אינם מוכיחים 
כלום. אך כדי לברר לנו את יחס המבטא לציוני התנועות, למען הַבְּן 
את התקונים שהביא שטיינברג במקצוע הדקדוק היותר חשוב הזה ולמען 
דעת במה צריכים התקונים האלה עבוד והשלמה, נברר את המובנים ,מבטא 
נכון" ו,מבטא בלתי-נכון" ונוכיח איזה מהמבטאים יותר מתאים לטבע נטית 
תמונות-הלשון. 

עוד בתקופה קדמוניה היה הבדל במבטא במקומות השונים בארץ- 
ישראל. למשל, עוד בימי השופטים יספר, כי בימי יפתח הגלעדי היו בני 
אפרים מבטאים את שין-הימין כסמך: סְבַּלֶת תמורת שַבַּלֶת (שופטים, יב, ח)1). 
קרוב לודאי, שהשנויים לא היו בשין לבד, אלא גם במבטא אותיות 
אחרות וווקלים, כפי שנוכל לַהָוְּכח גם על-פי המבטא והאורתוגרפיה של 
השומרונים בספר התורה שלהם. ומזמן השופטים עד ימינוּ נשתנה המבטא 
ונתפצל למבטאים רבים2). השאלה: איזה מבטא הוא יותר נכון - אינה 
שאלה כלל. אין לאמר על שום מבטא, שהוא בלתי-נכון או בלתי-אמתי. 
מקור השנויים במבטא הוא בסבות היסטוריות ואקלימיות וכדומה והם טבעיים 
ככל השתניות הטבע וחלופיו. | השאלה יכולה רק להיות: איזה מבטא יותר 
קרוב למבטא הקדמוני? פתרון השאלה הזאת חשוב מאד להבנת תמונות 
הלשון והשתניותיהן. על השאלה הזאת אנו יכולים להשיב, כי מבטא 
האותיות והתנועות, הדומה למבטא אותן האותיות והתנועות בשאר הלשונות 
השמיות, הוא הקדמוני. הנה למשל מבטא הקמץ הבבלי-ספרדי --ג, הוא 
היותר קדמוני, אף-על-פי שאינו מתאים לציון שלו בכל שלשת הנקודים, 
כאמור, כי ברוב המלים הדומות בלשונות הארמית, האכדית והערבית נשאר 


1) כמו שהערביים מבטאים על-פי-רב | את שין-הימין שלנו כסמך ואת שין-השמאל 
כשין ימין: ראש בערבית רָאסָ, חמש- חמס, ולהפך צשר, צשרים בערבית עשר, עשרוּן. גם 
באכדית | אין מבטא השין שוָה לרב לעברית. רב מספרי היהיד הם באכדית בשין כמ4 
בעברית, רק סְבּ (שבע), סַמְת (שמונה) בסמך. עשר, עַשָרִים הם באכדית בשין: צַשֶך, עשר. 

2 עִיִן במאמרו של אידלזון ,ההברה העברית", ,השלח?, כרך כ"ת, עמ' 132-34. 
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.ןוו 
3 ציון אחד %קמץ הַמָּרחב ולקמץ הפשוט, לפי המבטא האשכנז, שאין 
הבדל באפן בטואם, נכון, כמו שנתנו ציון אחד לחירק ‏ הַמָרחב ‏ ולחירק;: 
הפשוט וציון אחד לשורק ולקבוץ, אבל לא יתכן שהמדברים במבטא 
הספרדי,| שמבטא הקמץ 3 שונה לגמרי ממבטא הקמוץ ‏ הפשוט ‏ , יסמנו 
בציון אחד שני צלצולים שונים לגמרי!); 4. אם נאמר, "כי הפתח והסגל 
מסָמנים את המבטא הקצר של ,> והקמץ והצירה את המבטא הארך שלהם, 
מפני-מה ‏ לא נתנו ציוּנים מיחדים גם ‏ ל: ש הקצרים? ולכל-הפחות היו 
נותנים שמות מיחדים לתנועות הקצרות ולתנועות האךפות, וידוע, כי השםי 
קבוץ נתיחד לשורק הפשוט רק אחרי זמנו של ך"י קמחי, אבל לפני-זה: 
נקראו שניהם בשם שורק או קבוץ-פום 5. מדוע קראו שם אחד לקמץ 
שמוצאו מפתח ולקמוץ שמוצאו מקבוץ!); 6. השמות פתח, קמץ הם לפי אפך 
מנטאם: פתח - שמבטאו בפתיחת הפה ג, וקמץ -- בקמיצת השפתים 5, ולפר 
ה:בטא הספרדי הלא גם הקמץ מבְטא בפתיחת הפה, ומדוע קראו לו קמץ?; 
7 גם מזה ראיה, ‏ כי לקמץ מבטא אחר מלפתח: לפנל פתח בין בנגינה ובין 
בלי נגינה יכול לבוא עוד פתח בלי סגר: חִ חַיָל - הַחִי, הַחִיָל, אבל לפני 
קמץ מֶרחב לא יבוא פתח בלי סגר לעולם: הָחָי | הֶחִיל, הָעֶם, הָעָבִים, 
יָתְנְחֶם - ִתְנָחָ 8 אין פתח וסגל יכולים לבזא בהברה פתוחה בלתי-אם 
בנגינה, מפני שהם קצרים בלעדיה, אבל בנגינה ‏ הם יכולים, לבוא, כי אד 
הם מתרחבים, ומפני-מה אין הם נסמנים אז בקמץ וצירה? ואיך אפשר 
להבדיל במבטא בין פּעַל ובין פּעָל ר"י חיוג חושב את הפתח ואת הסגל 
בהברה פתוחה נגינתית לתנועות המושכות אחריהן נח נסתר, הינו, לתנועות 
גדולות; 9. המדקדקים הקדמונים לא ידעו על-דבר ציוּנים מיחדים לתנועות 
ארְכות ולתנועות קצרות; והראב"ע חריף-השכל והמעמיק לחדור אל הדבר 
הנדון, שלא היה כמוהו בין חוקרי הלשון עד ימיו, מתלבט במבטא הקמץ 
והפתח ואינו מוצא ‏ לו דרך אחרת מלהחליט, כי המבטא הנכון של הקמץ 
הוא 30 או93 כמבטא אנשי טבריה ואפריקה (ס?. צחות,. דף. ב,. ע"ב); .הר" 
חיוג ור' יונה אבן גנאח התאמצו ליסד את הדקדוק העברי על בסיס מדעי- 
וכמה חשוב חלוק התנועות הזה להבנת הרבה חזיונות הלשון - והם לא ידעו 


1) דעתו של אילד בדקדוק העברי שלו (8 162), וּקרובה אליה דעתו של אד"ם הכה 
ב, יתרון לאדם" על ,תלמוד לשון עברי* (עמ' 19, הערה 2), היא, כי בראשונה היה הבדל בין צורת 
הקמץ הַמַרחב ובין צורת הקמץ הפשוט: צורת הקמץ הַמַרחָב היתה -- קו זקוף מחִצר אל הקו 
המשכב, וצורת הקמץ הפשוט - נקְדה תחת הקו. (ל, >), ובאי-זהירות הכותבים במהירות. 
הפתיבה חברו לאט לאט את הנקְדה אל הקו והיו לציון אחד. אולם דעה זו איגה נכונה- 
כי בנקוד שהוא כלו נקדות, כמו צירה, סגל, קבוץ, שוא וכו', הרי שמו לב לבלתי דבק את 
הנקדות זו בזו, ‏ ומה-גם נקְדה וקו במקום שיש חלוק במבטאם לפי-דעתם. גם בן אֶשר 
אינו יודע יותר מקמץ אחד ומשבע תנועות, ועין במאמרי ,ספר דקדוק ארץ-ישראל", ,השלה'" 
כרך ?"ב, עמ' 92, ד"ה: המחבר שלנו. 
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שלפני חתימת הנקוד, כי בזמן חתימת הנקוד כבר היה הקמץ מכוֶּץ ל9 גמור, 
כי לולא זאת לא היו מסמנים בו גם את הקמוץ הפשוט, כי ציוני התנועות 
לא נעשו בפעם אחת, אלא לאט-לאט במשך מאות בשנים, כמו שנוכיח זאת 
בראיות גמורות במקום אחר. הָאסַפְסוּף, בַּארוּמָה וכו', שמביא שטיינברג שם, 
והסגל בהברה פתוחה לפני קמץ הם תולדות המבטא הזה. ובנוגע לחסר הא' 
במלים הֶסוּרִים, הֶרַמִים וכו" (עִיּן שם) תחת הָאָסוּרִים, הָאֶרָמִים, אין ראיה כי 
הוא מפני מבטא הקמץ ג כי הא' חסרה גם אחרי חולם: אבד תחת אֶאָבָד, 
וגם הָאסוּרִים וכו" יכלו להכְּוץ מווקל % ארך, כי הוא גם"-כן לא היה 
מתבטא כשני פתחים, אלא כפתח בנשימה או כחצי פתח בסופו. אך 
בהשתנותו של הקמץ בנטיה לא נשאר ממבטא 6 כלום, כי הוא משתנה רק 
לפתח: יִם-ימִים, לא כמו הצירה והחולם שהם מתפשטים פעם לחירק וקבוץ: 
לבֶ-לָבִּי, חק-חֶקי, ופעם לסגל וקמוץ: שֶם-שֶם, כַּל-כָּל-, | הלכך הנהו הקמץ 
עתה בכל המבטאים תנועה ארפה ולא מְרכבה. יותר נכון ומתאים לקרא 
לתנועות הגדולות בשם תנועות מִרְחָבוּת, שמובנו תנועות במבטא מַרחב, אם 
מפני הרכבתו או הארכתו, ואת התנועות הקטנות בשם תנועות פשוטות 
במובן בלתי-מרחבות ולא במובן בלתּמָרכבות. גם לא נכון לקרא את 
האחרונות בשם תנועות יסודיות, כמו שעושים אחדים, כי תנועות יסודיות 
הן רק פתח, הירק וקבוץ, אבל הסגל והקמוץ הם, כאמור למעלה, מרכבים 
מהתנועות היסודיות. 

בכלל אי"אפשר לאמר, כי אין בעברית תנועות ארְפּות. יש שהתנועות 
המֶּרחבות, ‏ גם קמץ, צירה וחולם, מתקימות תמיד במבטא ויש שהן 
מתפשטות או נחטפות. החזיון הזה יכול להפתר רק בזה, שבמקרה הראשון 
הן מתבטאות בהארכה יתרה ובמקרה השני באפן הרגיל. נראה ברור, למשל, 
כי גם בעברית מתקצרות התנועות הארפות באמצע המלה בהברה סגורה 
גם בנגינה והיא מתרכבת אז/, ובעתיד מצוה ובצווי מתקצרות התנועות 
הארְפות גם בסוף המלה: תִּשָלִיך - תַּשֶלָכְנָה, תִּשְחִית - אל תִּשְחֶת, הַפְקִיד - 
הפקד; יָקוּם, יָסִיר - יָקם, יָסֶר וכדומה. %פיכך לא לבד שאי-אפשר לקרא 
לכל התנועות הַמָּרחבות תנועות מָרכבות, אלא נחוץ לקבוע כלל, כי יש 
שגם התנועות הַמֶּרכבות קמץ, צירה וחולם מתבטאות במבטא יותר אַרך 
ואז הן קימות, בלתי משתנות, ויש שהן מתבטאות בלי הארכה יתרה ואז 
הן משתנות. אמנם ציוּני התנועות בעברית אינם מבדילים בין תנועות 
ארְכות ובין תנועות קצרות, וכן צריך להודות, כי בכלל חָקִי מבטא שוים 
לתנועות הַמָּרחבות הארְכּות והבלתי-ארְכות, אבל בהסברת חקי הלשון איד 
אפשר לבלי הודיע זאת. 


ה 


עתה נגש לברר שאלה חשובה אחת: אם התנועות המשתנות לשוְאים 
נעים בראש המלים הן] תנועות מאֶחרות, הרחבת המבטא תמורת שוָאים 
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הווקל 3 בכל המקומות שבא לפי הנקוד הנהוג קמץ מַרחב; למשלי גֶּמַל- 
בארמית: גִּמְלָא, באכדית: גַּמִּל, בערבית: גַּמַל; אָטָד - באכדית וערבית: אַטַדְּ 
אָמָה - בארמית: אַמְתָא, באכדית: אַמְתָּ, בערבית: אָמָּה, וכדומה. אבל מבטא 
הצירה וג ₪ והחולם , 6% לפי המבטא האשכנזרתימני הוא יותר קרוב 
למוצאם הקדמוני מאשר במבטא הספרדי > . לפי המבטא הראשון נשארו 
בצירה, ובחולם חלקי הרכבתם :> ובמבטא השני נתכוצוּ לתנועות ארפות 
ולא נשארו בהם חלקי הרכבתם, וביחס אל קביעת חָקִי הלשון צריכים הם 
להוסד על יסודות המבטא היותר קרוב למבטא הקדמוני, למבטא השמי 
העתיק, שממנו נשתלשלו ונתפתחו תמונות הלשון, נטיותיהן ושנוייהן. 
מהדברים האלה יוצא לנו, כי נכונות הוכחותיו של שטיינברג רק 
בנוגע לצירה ולחולם ולא לקמץ, חירק ושורק. השתנות הקמץ נובעת 
ויוצאת מתכונתו הקדמונית, שהיה ארך במבטא במדה יתרה, כמו הווקל * 
הארך באכדית, המסְמן בכתב-היתדות בשני ציוני ג לְשָאַנְ-לָשוּן, אַמאף - 
מִלָה, כַּאֶש - אני רוצה. -- התנועות הכפולות מתבטאות כתנועות ארְכּות. וכן 
הוא בערבית, שבא תמיד אחריו א" בַּאבָּ פְתַח, שָאהַד (עָד), קאתּל (קוטל). 
וכן הוא בנוגע %תנועות חירק ושורק. הן לא היו מעולם בעברית תנועות 
מרכבות, כדעתו של שטיינברג, אלא ארְכות כמו שתבאנה בכתב-היתדות 
בשני ציונים: בָּאת (בַּית), דְּאֶןְ (דין, נא (על קאל קול), מְאֶתָּ מְוֶת), 
שאר (שור). ובערבית באותיות ו"י אחריהן: טִין (טִיט), בֶּיךְ פְּאָר), בּוּסָ 
(רְע, רוּח (רוּחַ). בתרגום השבעים מָעתק על-פי-רב החירק ; והשורק 9- 
מפני שבימים ההם כבר לא היה ביונית ווקל אחר מתאים לשורק העברי 
אַבִימֶלֶך - ,| זָבוּלוּן | עש.26060, ואת החולם ואת הצירה הארכים 
העתיק( 6, שש 96: אוּנֶן, נָבוּ, חַזו -- שצטג, 0א, 600, יוּתֶם - 100 
קינן, עִיטָם - עשששא, ‏ 400₪. וכן הוא בנוגע לתנועות הבלתי-מַרכבות; בלתי- 
מַרכבות הן רק שלש התנועות הקדמוניות: פתח, חירק וקבוץ, אבל הסגל 
והקמוץ הן תנועות מַרכבות בלתיְמָרחָבות, | כאמור למעלה: הסגל מבְטא 
ברב המקומות 6, 8% ולא > טהור, והקמוץ, אף-על-פי שהוא נתכּוץ 5% גמור, 
אבל בראשונה היה מבטאו 6/, כי לא בפעם אחת נשתנה הקבוץ לווקל 5, 
אלא בראשונה החלו לבטא אותו בנטיה 5% ובמרוצת הזמן נתכּוץ לאט-לאט 
5 גמור. כן היתה גם התכפּוצות הצירה והחולם במבטא הספרדי ל6 5 ארְכּים 
לא בפעם אחת, בראשונה היו התנועות האלה מְרכבות גם אצלם ואחרי-כן 
נתכּוצו. לפיכך אינו נכון הטרמין ,תנועות מַרכבות", כי שלש מהן, קמץ, 
חירק ושורק, אינן מֶרכבות, אלא ארפות, כי הקמץ לפי המבטא האשכנזי 
הוא 6 ארך ולפי המבטא הבבלי-הספרדי ג ארך והחירק והשורק הם תנועות 
ארְכּות בכל המבטאים. אמנם הקמץ לפי המבטא האשכנזי לא היה בפעם 
אחת 9%, אלא בראשונה היה מתבטא כתנועה מַרכבת 3, כאמור למעלה, 
כי בימי הראב"ע היו מבטאים אותו עוד ככה בטבריה ובמצרים, אבל זמן 
יותר ארך היו מבטאים אותו, כמו בכל הלשונות השמיות, כווקל % ארך, 
ובנטיה נשארה השפעת המבטא 3 (עָיִן מל"ע, ₪) מעט רק מהתקופה 
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היוצא מכל האמור, כי הלשון הארמית היא צעירה משאר הלשונות 
השמיות. מכתבי הבבלים מתקופת סרגון הראשון, בערך 3000 שנה לפני 
המספר הרגיל, נראה, כי השוָאים היו מעטים מאד בלשון השמית העתיקה: 
בראש המלים ובסופן לא היו אותיות בלי תנועות כלל, כמעט כל המלים 
היו מסתִּימות בתנועות קצוניות, | מלבד בסמיכות, שהמלים נחשבות למחָבּרות 
למלים שאחריהן; בערבית הספרותית נשאר המצב הזה. השוא הנח היותר 
קדמוני, שהוא במשקל פָּעָלץ (פֶָּעָל), הנמצא גם באכדית הקדמונית, בא גם- 
כן מתנועה, והוא היה רק ביחיד, בתמונת הרבים נשארה בערבית התנועה: 
מַלְכִימַ - מְלָכִים, ע'"הפעל בתנועה. גם בארמית היה כך בתקופה קדמונית. 
במקום השואים בראש המלה היו תנועות ובנטיה נשארה לרב התנועה: 
מלִףּ, סְפַר מן מַלְכָּ, ספ - מַלְכִּי, ‏ סְפְרִי, ‏ מִלְכִין ספְרין קטל - קְטְלני. | מפני 
סבות היסטוריות וגיאוגרפיות הקדים המבטא הארמי להשתנות מכל הלשונות 
השמיות. ובעברית התרבו השואים הנעים רק בתקופה מאַחרה מאד, לא בלי 
השפעת הדבור הארמי. למשל, אוריגיניס (254-185 למספר הרגיל) בהיקספלא 
העתיק: נֶחֶשֶתֶּןְ 000ססש, יִסְבָּנִי אטסקטססי, פָּבִי :ששף, לְבנָה וכדומה, 
תנועה במקום השוא, אבל כבר נמצא אצלו: בְּרְאשִית ‏ 5 וכדומה, בשוא. 
והירונימוס (420-331) העתיק: שְַבָבִים, פְּנְרִים, פּקוּד, רְקדוּ תדל גְּבוּרָה - 
₪608 ,ש[608ת ,8%808ת ,הטאהתק ,תוזהקֶהּתק ,וחוּלגּפג5 וכדומה, בתנועה תמורת השוא, 
אבל נמצא אצלו גם סְגְלָה :4 פ'-הפעל בשוא, מזה נראה, שהיו מבטאים 
אז על-פי-רב את השואים הנעים בתנועות חטופות והלועזים היו מבטאים 
אותם על-פי-רב כתנועות ולפעמים כשואים. אבל בתקופה קודמת, לפני 
חרבן הבית השני, היו מבטאים כל השואים הנעים בתנועה. במקום כל 
השואים הנעים במלים העבריות באות בטרנסקריפציות היוניות והרומיות 
תנועות. גם בטרנסקריפציות של המלים הפיניקיות והפוניות ביוָנית ורומית 
באות תנועות במקום השואים הנעים העבריים. לפיכך אין שום יסוד 
לתנועות-המלוא| ש% שטיינברג ולתנועות אי-הקדומות של שד"ל בלשון 
העברית. והשתנות התנועות על-פי חָקִיה הטבעיים היא לגמרי אחרת מאשר 
הָרצאה על-ידי שטיינברג ושד"ל. ולא נכונה כל%ל מה שמקבלים מחברי 
ספרי הלמוד לדקדוק החדשים את תנועות-המלוא המסְבכות האלה ומכבידים 
על למוד הדקדוק העברי. 


ף 


נמצאות גם מגרעות רבות בהרצאת כללי הדקדוק ש% שטינברג. 
שטיינברג מבטל בלי ראיות את התנועה הקלה (מל"ע, 32%, ג ובהערה), 
ואת רפיון ב'ג'ד' כ'פ'ת' אחרי שוא הבא אחר תנועה כזאת הוא מבאר, ,שלא 
ידחה המרְבה התמידי מהמועט המקרי* (שם). אין הגיון בבאור הזה. סבת 
הרפיון של ב'ג'די כ'פ'ת' היא הנשימה של התנועה שלפניהן, ובכן אם איךן 
תנועה אין נשימה ואין רפיון-ואין כאן לאמר, שלא ידחה המרְבה מהמעוט; 
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נעים, והשואים הנעים הם הקודמים להן או להפך. בין חוקרי-הלשונות 
הקודמים היו רבים שהחליטו, כי המבטא הקדמוני היה דומה להווקליזציה 
הארמית -- שבמבטא פשוט, בלתי-חזק (בלי שוָא נח ודגש) ובלתי-ארך, היו 
באים שואים תמורת התנועות הַמָרחבות, וההנחה היסודית לזה היתה, כי 
הארמים הם עם קדומים, ראשון לעמים השמיים, והתנועות בשאר הלשונות 
השמיות במקום השואים הנעים שבלשון הארמית הן התרחבות התנועות 
בתקופה מאַחרה. ראשונה הרצה על זה בין היהודים ש. ד. לוצאטו (בדקדוקו 
העברי באיטלקית ובמאמרו בסוף ספר ,מעשה אפוד"), אחריו החרו החזיקו 
בדעה זו חוקרים שונים ושטיינברג יסד עליה את שיטת התנועות שלו 
וקרא לתנועות שהן במקום השואים הארמיים בשם תנועות המלוא. 

אכן ההנחה, כי הארמים הם עם קדומים, למרות מה שהחזיקו בה 
חוקרים שונים, אינה נכונה כלהעָקר, לא רק שאין ארם ראשון לעמים 
השמיים, אלא להפך, הוא הצעיר לעָמת הכנענים והעברים, ובצדק נחשב 
בלוח העמים (בספר בראשית, י, כ"ב) האחרון בין בני שם. עד כאלף וחמש 
מאות שנה לפני המספר הרגיל אין זכר ללשון הארמית בארץ ארם. המלים 
שנמצאות בכתבי-היתדות של הסומירים - העם שישב בארץ בבל *פנל 
השמיים, שנכבש מהם ונטמע בתוכם - מלשונות השבטים השמיים, שישבו 
בארם, הן קרובות %לשון הכנענית-עברית. כשלשת אלפים שנה לפני המספר 
הרגיל התפשטה במערב ארם ממלכה בשם אַָמֶךְ, שהחוקרים מחליטים, כי 
זהו עִם הָאָמוּרִי הנזכר בכתבי-הקרש, כי לרב היה המבטא הקדמוני של 
החולם ‏ > והקדמונים היו מבטאים את השם הזה אִמוּריי (או אמוּריי). 
בתקופה הזאת וגם עוד בזמן יותר מאֶחר לא נבדלו עוד השבטים השמיים, 
שישבו במקומות האלה, בלשונם ודברו כָלם בלשון שמית מערבית אחת, 
מבלי חשוב, כמובן, את השנויים הקטנים, שהיו בלשונות השבטים השונים 
במקומות מושבותיהם השונים, כמו שהוא בכל מדינה. רק בערך אלף 
וחמש מאות שנה לפני המספר הרגיל נתאחדו השבטים, שישבו בארץ ארם, 
לעם מיחד בשלטון מרכזי ולשונם החלה להתפתח באפן מיחד והיתה ללשון 
ארמית מיחדת. בכתבות היותר קדמוניות, שנמצאו בלשון הארמית מהמאה 
העשירית לפני המספר הרגיל והלאה, הלשון הארמית קרובה הרבה יותר 
להעברית-כנענית מהלשון הארמית המאַחרה מסוף תקופת הפרסיים. אכן גם 
בתקופה שנערך הספר דניאל (בראשית תקופת החשמונאים בערך) עוד היו 
תמונות-לשון ארמיות אחרות דומות לעברית, כמו שנראה מהאורתוגרפיה 
של הספר הזה. | 

השבט העברי, שהיה קרוב ביותר לשבטים השמיים שישבו בארם, 
נכנס לכנען כמה מאות שנה ל*פני הַבֶּךֶל הארמים והיותם לעם מיחד, כי 
כשבאו בני-ישראל לכנען לכבשה במאה הארבע-עשרה לפני המספר הרגיל 
כבר היו השבטים העברים אדום, מואב ועמון, שהיו בצאתם מארם רק 
משפחות או בתי-אבות בודדים מהשבט העברי, לעמים מיחדים עם ארצות 
אחֶזֶה ושלטון-עצמי. 
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דש ה ל הנב דנ ונכלה לו הבמג בגו ההבוגב א השטנ ו מ המאקה 


חגי, עזרא; אסתר, קהלת באה רק אָנִי ובעמוס שבע פעמים ,אנכי" ופעם 
אחת ,אני" 1). מזה נראה ברור, כי בתקופה הקדמונית היו משתמשים רק 
במלת אִנכִָי 2) ו,אני" היא מאֶחרת: ואין ,אנכי" מלה מֶרכבת מן אַנִי וכה 
כדעת שטיינברג. 

על ה'-"ההודעה אומר שטיינברג, ‏ כי היא קצור מן הָא. על ההא 
הזאת יש מחלקת בין חוקרי הלשונות זושמיות, אחרים אומרים, כי הברת 
ההודעה בדיאלקטים הכנעניים היתה בתקופה קדמוניות הַל. הַל בהוראת 
הודעה נמצאת בלשון סביאית ואצל קצת שבטים בידויים, והיא קרובה 
להברת ההודעה הערבית אל, ויש אומרים, כי ה"ההודעה היא קצור מן 
הן 6. וחוקרים רבים מחליטים, כי ה"ההודעה היא ממלת-הרומז השמית 
הכללית הַא. בַּרט הוסיף לחזק את הסברה הזאת בראיות חריפות. אבל 
הדגש שאחרי ה'"ההודעה מעיד, כי נשמטה לפניו אות מַרגשת במבטא, ואלו 
היתה מן הַא או הָא, כדעת שטיינברג, היתה לה תנועה מָרחבה. הדגש 
העצמי, שאינו שריד מהנקוד הדיאקריטי, בא תמיד לצרך: אם לסמן הוספת 
הוראה למעלה או לתשלום אות נשמטת; למשל, הדגש הבא אחרי מִ", מַה 
הוא לתשלום הנון של מן, מן - התנועה הקדמונית של מַה היתה מן, 
שנשארה בכתבי-הקרש פעם אחת: מֶן הוא (שמות, ט"ז, ט"ז) ובאכדית היא 
מָןָ. ולא נכונה דעתם, כי הדגש שאחרי ה"ההודעה הוא מפני התלכדותה 
במלה שנצמדת אליה; הלא גם אותיות א'י'ת'ן', נ'"נפעל, ה'"הפעיל התלכדו 
במלים ולא יבוא אחריהן דגש. לא רחוק כלל, שגם אַל הערבית היתה 
בתקופה קדמונית הַל. ולא רחוקה גם השערת חוקרים אחדים, כי הברת 
הַל במלים הַלְזֶה, הַלָזוּ היא שריד מן הַל הברת ההודעה. 

שטיינברג מחליט, כי יחס הפעול ויחס החוזר של בנין הקל הוא 
בנין נפעל והוראתו קבלת הפעָלה מאחר או מעצמו (מל"ע, 8 56). הנה 
מתעוררת השאלה, מפני-מה לא היה כך גם בפְעָל, שיש לו בנינים מיחדים 
ליחס הפעול וליחס החוזר: פָּעַל וְהַתְפָעֶל. וכפי-הנראה, היה בתקופה קדמוניה 
בנין חוזר מיְָחד גם להפעיל, שנשארו ממנו פעלים אחדים: הֶתְפֶקד, הְכַּבָּס 
ועוד אחדים. אך הנכון, כי היה בעברית גם בנין מיחד ליחס הפעול מבנין 
הקל, שאבד, ונשאר ממנו רק הבינוני, והמדקדקים קוראים לו בינוני פעול: 
בתְוֶב, > שמור," -הם;. ביגוניל מבנין, פּעול אבוד ,| של בניך הקל,. בר לכל בנין 
יש רק בינוני אחד מעין הוראתו. ולא כדעת שטיינברג, האומר, כי לכל 
פעל יוצא יש שני בינונים (מל"ע, 8 70), אף כי בנטיות מציג גם הוא את 


1) עין במלון בן-יהודה הגדול, ערך אנכי, הערה 3. 

2) בלוחות עמרנה נמצא אַנְכִי וכן גם בכתבות ממצרים. גם בכתבות הפיניקים 
והפונים באה בכף, ואצל פט[טתססק--ת66ח (עין לידזבארסקי, ,האנדבּוּך דער נגאַָרדסעמיטישען 
עפיגראַפיק"), וכן גם במצבת מישע גמצא רק בכף. 

3 צין אונגנאד, בדקדוק העברי שלו, 108%, הערה 1. 
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להפך, ברְבּן התמידי הרי הן חזקות. אמנם כן, התנועה הזאת, שהמדקדקים 
מימות רז"ה, גם הנוצרים, חושבים אותה לתנועה בלתי-נורמָלית, והמדקדקים 
העברים קוראים לה תנועה קלה, היא תנועה פשוטה ככל התנועות הפשוטות; 
אבל אין לכחד, כי השוא הזה, שב'ג'ד' כ'פ'ת' אחריו רפות, בא מתנועה והיה 
זמן רב שוא נע, ולשוָא נח היה רק בתקופה מאַחרה. בספר דקדוק צריך 
לברר את מהות השוא הזה וסבת רפיון ב'ג'ד' כ'פ'ת' אחריו לפי סגלות המבטא 
העברי בתקופה שלפני חתימת הנקוד, ואם לא - יסתבכו כללי רפיון ב'ג'די 
כש'ת'. אך אין כאן המקום להאריך בזה. 

ובאותה שעה, שאינו מודה בתנועה הקלה, מודה שטיינברג בכל-זאת, 
כי החירק והקמוץ במלים: גּזֶרוּ עַבְרוּן שָמְחוּ מָלְכִי, עָלְזִי, מִשָכוּ וכדומה 
(מל"ע, 8 65) הם תמורת שוא. אין יסוד לזה; הם יצאו מקבוץ קדמוני - 
הווקל התמידי של פהפעל בצווי השמי על משקל פָּעל, שנשאר באכדית 
בתמונתו העתיקה: פֶרס, פֶּרֶס, פֶּרס (=פרש), ובערבית הָעְתָּק הקבוץ של פ'" 
הפעל אל האות הנוספת: אִקֶטל, אִקְטֶלִי =קטל, קטלי) וההשתנות לחירק 
ולקמוץ מתאמת לַחָקִי המבטא בתקופה המאַחרה. 

כן חושב הוא, כדעתם של מדקדקים רבים מן הקודמים, כי הקמוץ 
מן מְלְכִי, עַלְזִי וכו" הוא מן התפשטות חולם ע'-הפעל לקמוץ והוא נסוג 
אחור לפ'"הפעל, שלפי האמור, כי התנועה הקדמונית של ל'"הפעל היתה קבוץ, 
אין שום צרך בנסיגת התנועה לאחור. הוא חושב לחזק את הנחתו על 
נסיגת התנועה אחור בתמונות קְסַמִי מן קסם, שהוא מביא שם (65%, בהערה), 
אבל באמת סותרת היא את הנחתו, הלא חולם ע'-הפעל משתנה לחטף-קמץ 
במלת קְסָמִי ובכן אין נסוג אחור של התנועה, וקמוץ פ'-הפעל הוא מקבוץ. 

כן לא נכון מה שקבל דעת המדקדקים הישנים, כי לאותיות השמוש 
אין תנועה עצמית. ‏ כפי שהוכחתי למעלה, לא היו בראש המלה שוָאים. 
ובלשונות השמיות המזרחיות והדרומיות באות אותיות השמוש תמיד בתנועה. 
גם לפי טבע ההשתנות של תנועות אותיות השמוש בעברית משפט אחד 
להן ולשאר תנועות המלה, ואין שום יסוד להחליט, כי אין להן תנועה 
עצמית. 

מלת הגוף אָנכִי הוא מבאר, כי היא הֶרכבה מן אָנִי ומלת פה (מל"ע, 
8 הערה 1 זה לא נכון כלל. שם הגוף הראשון בשמית העתיקה היה 
אַנֶךָ, שנשאר בתמונה הזאת כאכדית. בעברית ובכנענית נשתנה לאָנכִי. 
במצרית העתיקה היה אַנִיך ובקופטית אַנוּךָ, כי ללשון המצרית הרבה סגלות 
של הלשונות השמיות, כידוע. מלבד ואת נשארה הכף מן ,אנכ" באותיות 
של סיומי הגוף באכדית בתמונת פְּמַנְסְיו (פּעָלה בלתי-נשלמת) הַמַקבלת 
לפי סיומיה אל העבר שבשאר הלשונות השמיות: שַרְרכָּ (כמו שרְרַתִּי - 
אנכי שַר) ובאתיפית בעבר קִתִלְכַּ=הטַלְתִּי. ‏ מזה נראה, כי מלת אַנָא היא 
מקצרת מן אַנְכָּ גם בערבית, אתיפית וארמית ומלת אַנִי בעברית מקצרת 
מן אָנְכִי. | מלת אָנִי באה ביותר בחלקי כתבי-הקדש המאֶחרים, ובחלקים 
העתיקים היתה באה אָנכִי, ‏ למשל - בשיר השירים, איכה, חבקוק, צפניה, 
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גָּבֶר, ‏ עְצֶם, וגְבּוּר, | עָצוּם הם שמות התאר; מן פָּטַח, שהוא פעל פעלה, 
הבינוני שלו בוּטָחַ, ובְטוּח הוא שם תאר על משקל פָּעַוּל, כמו אָנוּש, אָמוּן, 
חָמוּץָ, חָרוּל, חֶרוּץ וכדומה, ואינו בינוני כמו שחושב שטיינברג, כי בפעלים 
העומדים לא יכול להיות בינוני פָּעוּל. 

אמנם בינונים רבים על משקל פָּעָל נעשו שמות גמורים: זָקן, חָבֶר, 
ָּבָד, שָבֶן, וגם באו על המשקל הזה הרבה שמות-עצםי יִגְב, יָתָד וכדומה, 
אבל המשקל הזה לא חדל להיות מפני-זה גם משקל בנוני כי גם 
בינונים על משקל פּועָל היו לשמות גמורים ויחד עם זה לא חדלו להיות 
גם בינונים, כמו: שומַר החצר, שוּפט העיר, סכָן הבית, כּּרֶם, יוּגֶב, מוּשַל 
וכו" הם גם בינונים וגם שמות. כן הוא גם במשקל פָּעָל. 


ז 


מכל האמור נראה ברור, כי שיטתו של שטיינברג בדקדוק, שבזמנה 
הביאה כל-כך הרבה תועלת, נתישנה עתה ויסודותיה רעועים ונפרכים. 
גם הרצאת חֶקִי הלשון שלו אינה כראוי וכדרוש עתה, אף-על-פי שהיא 
בשיטה קונסֶקוְנטית ומדִיקת, כמעט מדעית ומתאמת למטרה שהציג לו 
מראש בהקדמת ספרו. גם הלשון היא טבעית, מצַמצמת ומִדִיקת, למרות 
היותה בכלל לשון מקראית, כי שטיינברג השתדל תמיד להשתמש במלים 
מכתבי-הקרש לפי הוראותיהן הנכונות, ולא לפי הוראותיהן על-פי הדרש 
או על-פי השערת אחד המפרשים, כמנהגם של המשכילים בימים ההם. 
בשימנו את לבנו אל הזמן שבז כתב שטיינברג, בסוף שנות השבעים ובואשית 
שנות השמונים למאה שעברה, שהרב כתבוּ אז בלשון של פסוקים ומליצות 
שבורים, שלא התאימו למובנם הנכון, נבין כמה חשובה פעָלתו בהכשרת 
הלשון העברית לשמוש בזמננו,. שטיינברג הוא בכלל בכל כתביו אמן 
המלה. מעטים היו בזמנו, שידעו כמוהו להביע את רעיונותיהם בקצור נמרץ 
ובמלים יפות ומתאימות ובאפן ציורי. ההסברה שלו היא בסגנון מדעי ולא קשה 
לגדולים, אבל לתלמידים אינה קלה כלל. אמנם צריך להודות, כי לא היה 
לשטיינברג כשרון לכתוב בשביל בנייהנעורים. ספר הלמוד לדקדוק העבר, . 
שכתב ברוסית לתלמידים, אינו מתאים לתעודתו, כי לא קל הוא כמעט 
משאר ספרי-הדקדוק שחבר. 

אכן יש בספרי הדקדוק של שטיינברג גם הרבה מסקנות והערות 
משלו ומשל אחרים, שהן חשובות גם עתה. מֶנחי הדקדוק שיסד הם בַרְבּם 
צכונים ומתאימים, מלבד אלה, כמובן, שהֶנחו על-פי יסודות שיטתו שנפרכו. 
חסרון אחד יש בטרמינים שלו, שנעשו מלשון המקרא, שאינה מִסָגלה לזה, 
אבל בכל-זאת מובנים הם היטב. אך דקדוק מדעי לא היה דקדוקו של 
שטיינברג מעולם, אף-על-פי שכבר היו בימיו ספרי-דקדוק עברים בלשונות 
האירופיות, שהוא ידע אותן. בדקדוקו חסרה המתודה המשוה את תמונות 
הלשון העברית %תמונות-הלשון של שאר הלשונות השמיות. והמגרעת הזאת 


110 מ,. ב. שניידר 





הבינוני הפעול של פָּעָל והפעיל בנטיות פְּעַל והֶפְעַל. לבנין מּוְעָל יש רק 
בינוני פוּעָל, כמו מן שָמר - שוּמָר, דִּבַּר - מְדַבָּר, הַשָלֶך - מִשָלָי. ולבנין פָּעוּלַ 
יש רק בינוני פָּעוּל: דְּבָּר - מְדְָּר, א הֶשלֶף - מִשֶלְךּ. הלכך הננו מְכרחים 
לאמר, כי כַּתוּב, שָמוּר הם בינונים פעולים מבנין פעול, שהיה יחס הפעול 
מבנין הקל שאבדו), כי בנין נַפְעַל לפי תמונתו אינו הבנין הפעול של 
בנין הקל, אלא בנין החוזר שלו, כי תבנית הבנין הפעול היא בכלל דומה 
לבנין הפועל שלו, ואם בבנין הפועל אין אותיות נוספות או דגש לסמן 
הבנין, אז אינן צריכות להיות גם לבנין הפעול. ולהפך, לבנינים הפעולים 
של הבנינים הפועלים, שיש להם אותיות נוספות או דגש לסמן הבנין, יש 
גם"כן הסמנים האלה, כמו שנראה בפעולים של בניני פָּעַל והַפַעִיל בעברית 
ובכל הבנינים בערבית. בארמית וסורית וכפי"הנראה גם באכדית אבדו כל 
הבנינים הפעולים ומקומם ממלאים הבנינים החוזרים, רק הבינונים של 
הבנינים הפעולים נשארו בארמית וסורית, כמו בעברית הפעול של בנין 
הקל. ובפרקים הארמיים שבכתבי-הקדרש נשארו עוד שרידים מעטים מפעלים 
פעולים מְחלטים: בדניאל: הָנְחַת, הוּרַד, הֶפַק, הָעַל ועוד, ובעזרא: הוּספת, 
הָקימַת ועוד 2), 

לא נכונה גם דעתו של שטיינברג, כי לַחַלק מהפעלים העומדים, 
כָּונתו על פעלי התאר, אין תמונה מיָחדת להוראת הבינוני, והתאר הנמצא 
משרשם משמש להוראת הבינוני: חָכֶם, גָדוּל, עָצוּם, גָבּוּר וכו" לפעלים חָכֶם, 
גֶּדַל, עָצַם, גָּבַר (שם, 8 70). השמות חָכֶם, גָּדוּל וכו הם שמות-תאר גמורים 
ויש להם גם תמונת בינוני מיחדת על המשקלים פְּעָל, פָּעַל, שנבנו 
מהבינונים השמיים הקדמונים פָּעָל, פַּעֶל 6, כמו הבינוני בכל הלשונות 
השמיות: גָּדֶל, חֶזֶק, עָמַק, קדש, קרֶב - הם בינונים וגְדוּל, חָזֶק, עָמק, קדוש, 
קרוב הם תארים. וכל פעלי התאר שבעבר הם באים על משקל פָּעָל, 
הבינוני שלהם גם-כן על משקל פָּעַל, וגם פעלי התאר שהם בעבר על 
משקל פַּעַל הבינוני על משקל פָּעָל, כמו חֶזק הבינוני שלו חֶזֶק (שמות, י"ט, 
יט) והתאר ממנו חֶזֶק, וכן צריך לבנות את הבינוני מכל פעלי התאר על 
משקל פָּעַל, ואם נרצה לבנות בינוני מן חְכֶם, בודאי צריך להיות הָכֶם, כי 
חָכֶם הוא כמו חֶזֶק שם-תאר, וכן מן צַדִק, שהתאר הוא צַדִּיק, צריך להיות 
הבינוני צַדֶק, צְדְקה וכו" ולא צודָק, צוּדְקת, כמו שכותבים רבים, שהוא 
תמונת הבינוני מפעלי פעָלה +). וכן צריך להיות הבינוני מן גָּבַר, עְצַם - 


1) עין במאמרי ,ספרי דקדוק", ,השלח", כרך כ"ט, עמ' 402, ד"ה כאן אחרי. 

2) גם מזה נראה, כי בזמן חבור הפרקים הארמיים שבכתבי-הקדש היתה הלשוך 
הארמית עוד יותר קרובה לעברית מהלשון המאֶחרה. 

3) מהבינוני משקל פָּעל נשארו בעברית מספר מועט: יָכול (רק בלשון שאחרי כתבי, 
הקדש), יְגור, קטן -- שהיה כמעט לתאר. 

4) צין במאמרי ,דקדוק ארץ ישראל", ,השלח", כרך 5"ב, חוברת ד-ן. 
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להתקים במרחק כזה מהנגינה אם אינן תנועות אַרְכּות קימות. 1) 
| ב % 


% 


אמנם אפשר לאמר, כי עברו על שטיינברג, ביחוד על ספריו, בשתיקה. 
והיחס הזה אליו הוא תמוה ביותר בשימנו אל לב, שמלבד ערכו ההיסטורי, 
כאמור בראש מאמרי, יש נחיצות שמושית לברר את ערכו המדעי ולהעריך 
את ספריו ואת שיטתו בדקדוק, שמשתמשים בהם בבית-הספר. לכאורה 
עושים בזמן האחרון גם אנו, יהודי מזרח-אירוכה, כמו שעושים העמים 
המתקנים: משתדלים ללקט את הדברים שיש בהם לפרש אור על איזה 
מקרה ועובדה מהימים שעברו; אוספים חפצים ישנים, כתבים, שירי-עם 
ומנגינותיהם, ספורי מעשיות ואגדות - ממש כמו שעושים הם, הגוים. אבל 
את מניעי-ההיסטוריה שלנו ואת עשירי-המעש אצלנו איננו רואים ואיננו 
מתבוננים בהם, כל-זמן שהגוים לא החלו מפני איזו סבה להתענין בהם. 
לשימת לב מצד הקהל שלנו זכו במדה ידועה רק יוצרי הספרות היפה, 
אבל העובדים הנאמנים ביתר מקצועות הספרות ובמדעים הלאָמיים אין 
בהם פד" לעורר בלבו ענין וחפץ. ואמרתי אני לעשות את חובתי ולמלא 
את אשר החסירו אחרים. 


006 00 
= סס 00 


ד 77-77 


1) לא עמדנו על הדקדוק הארמי של שטיינברג, מפני שהוא ביסודו עַבּוּד ותרגום 
של הספר 10\086 ת6וספוהתת8 66% 06ט86288זת(16 %י. פירסט, והוא הלך בו לשיטתו בדקדוק 
העברי שלו. הלכך כמעט כל מה שנאמר למעלה על הדקדוק העברי של שטיינברג יכול 
להיות נאמר גם על הדקדוק הארמ" שלו. בזמנו, בשנות השבעים והשמונים למאה שעברה, 
היה גם לדקדוק הארמי של שטיינברג ערך חשוב; אבל עכשו, כשיש כבר ספרי-דקדוק מדעיים 
ללשון הארמית בלשונות האירופיות, אין גם לדקדוק הארמי שלו ערך גדול ביותר, ואולם 
נכלל הוא ספר-דקדוק טוב, שבעברית אין טוב ממנו. 


222 מ. 3, שניידף 








נראה כמעט בכל עבודתו הפילולוגית: במלוניו ובבאוריו לכתבי-הקרש הוא: 
מלקט ומבאר ומסביר בכשרון ובטעם, אבל אינו חוקר במלוא מובן 
המלה. 

אף גם זאת: שטיינברג הוציא את הדקדוק העברי מסבך הפלפולים 
והקזואיסטיקה של ימי-הבינים וחֶדש ותקן את ההרצאה וההסברה שלו, 
אפס לא המציא על-פי-רב כללים יותר מתאימים ויותר מקיפים מהקודמים: 
לו ולא מצא פתרון נכון להמון מלים ותמונות-לשון שאינן נכנעות לחָקִים היסודיים 
של הלשון; ובעצם הדקדוק חֶדש מעט. רב כללי הדקדוק הסותרים זה את. 
זה נמצאים גם אצלו. לחזק את דברי אביא משלים אחדים. 

במל"ע 8 62, בדברו על נטית השלישיים, הוא מקדים כללים על 
השתנות תנועות הפעלים בנטיה הראשונה: א) קמץ המלואים לפני הנגינה. 
יהפך לשוָא כשתרד הנגינה ממקומה: כְּתַבְתּ - כְּתַבְתֶּם: ב) התנועה השרשית. 
שבאות . השנית מן השרש תהפך גם היא לשוָא בכל הנטיות שתהיה בהך 
אות השרש הקצונית בתנועה: כָּתַב, כָּתְבָה, כַּתְבוּ.-- שני הכללים האלה סותרים 
את יתר כללי-הנטיות שלו ומבלבלים את הלומד. הרי לפי הכלל הראשוך 
יחטף הקמץ בהברה השלישית שלפני הנגינה בתמונות כמו דְּבֶר, שָמַר- 
ִּבָרִי, שֶמְרְנִי, ובמשלים האלה הלא אות השרש הקצונית בתנועה; והלומדד 
אינו יכול בשום אפן להבין, מפני-מה מן שָמַר באות שָמְרֶה, שָמְרוּ תחטף 
תנועת ע'-הפעל, וקמץ-המלוא שלו יתקים, ובמלים: דִבְרִי, שְמֶרנִי, שגם בהך 
אות השרש הקצונית בתנועה, נחטף קמץ פ'"הפעל? 

ויש אצלו שגיאות רבות, שבאו מפני שלא נזהר לבחון את כללי 
המדקדקים, אם הם מתאימים לתמונות-הלשון הבאות בכתבי-הקרש, וגם לא 
נוהר תמיד לשאב את כלליו מכתבי-הקרש גופם, כמו שעשו המדקדקים 
הגדולים שהיו לפנין. למשל, הוא מביא פעמים אחדות את התמונה 
תָּאָכְסִי (שם, 8 64, ב) למופת בלוח הנטיות, שאינה בכתבי-הקרש, ויש שם 
תַּצִסְפִי, וכך צריך להיות בפעלי פ"א במשקל יָפְעל, והוא אינו מרגיש בזה. 
כך נותן הוא תמונות לדוגמא, שבכתבי-הקרש הן מהמועטות והמאֶחרות: 
בְּשְמִרְכֶם (שם, 8 103, ח) תמורת בְּשֶמֶרְכֶם, כי החולם מתפשט לפני שוָא לקמוץ 
פשוט: לְשַמֶרף, לְמָרְדְכֶם, והוא הרב, ונוסף לזה יבוא בעתיד השנוּי התמידי: 
יִשְמֶרְֶףּ, ישְמְרְכֶם. 

נמצאות אצל שטיינברג גם תמונות שאינן בכתבי-הקדש ואינן יכולות: 
להיות לפי חָקִי הלשון: למשל, בלוח נטית כנויי הפעלים, עמ' 73: שְמְרִתְכֶם,. 
שַמָרוּכֶם. הלא לפי כללין, שהובאו למעלה, אין הקמץ יכול להתקים בשלישית 
לפני הנגינה, ותנועת המ' במלים האלה, שהיא ע'-הפעל, הלא צריכה להחטף 
כשאות השרש הקצונה, הריש, בתנועה, ואיך אפוא יכול להיות קמץ במ" 
במלים האלה% ותמונות כאלה מצויות בלשון במדה מִרְבּה והתנועות ממיך 
הזה נחטפות תמיד: דִבָרִים, זֶקְנִים, בְּשָמִים (מן בַּשֶם) אינן בהתרחקות הנגינה: 
דּבְרִיכֶם, ‏ זֶקְנִיכֶם, בְּשְמִיכֶם, | אלא דִבְרִיכֶם, ‏ זְקְנִיכֶם, בִּשְמִיכֶם, כי התנועות 
המרחבות האלה, ולא דוקא, הקמץ, כאמור בכללו (שם, % 62), אינן יכולות 
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שֶלוּם פֶךּ, אֶרֶץ הָהֶרִים! אַוִירְף כּה רִעָנָן יּמַבְרִיא; 
נָשְתַּמָּר ב הֶבָל פִּישָדִּי וכחו מִיוּם הַבָּרְאוְתִךָּ, 
מְחַדֶּש פֶבָבוּת נָמַקִים וּמְעוּרֶר כְּשְרוּנוּת נַרְדְּמִים; 
הוי, רַפָּאִינָא, רְפְּאִי גֶם אותי 7 7 7 7 - 


שָמְעוּנָא שֶחָקִים לי נָכְרִים וְעָדִים הָהָרִים הַלָלוּ 
ִּי כָל אַשָר מֶנְצָה חרַנְתִּי וְנְזְלָה מִדָּמִי וּבְשָרִי 
אָמַלָא בַָעִינִי הַבְּהִירות וְאֶרְכּש בְּאִזְנִי הסופגות; 
אֶת בְּטָנִי הַצוּמְקָה מִרְעֶב אשָבִּיע בְּרִיחַ הַשְדָמוּת 


שם, 181 -- 183. 


שניאור מבקש בחיים, מבקש מן החיים, תובע מהם. הוא תובע 
מהם לעצמו, כאלו הוא עומד מחוץ להם ושולח את ידו לקחת מהם. לקחת 
מעץ-החיים ולהנות ממנו. לשניאור אין אהבת החיים, כי אם תאות החיים. 
הוא משתוקק אליהם, אבל לא להתחבר עמהם וליצור בהם, ,להיות חוט 
אחד ברשת עולמים", כי אם לינוק ממקורם. ולכן כה רבה היא האנכיות, 
האהבה-העצמית הָקצונה, המתגלה בשיריו: 


הוי צר ל2/ צר %י תָּבָל, צר לי עד כְיאוּש, 


שָיָחַד עֶם תּם חַיִי כָּלדהַחַיִים לא יִַּמו. 


עשם, 1 


אָנִי אָמוּת - וְאַחָרִי מוּתִי עוּד הַפַל יִרְאָה עָדְנָה, 


וְִכְרוּם תִּשְתַָּה הָאָדְמָה וְתִבְלָה וְַתְחַדּש. 


שם, 30. 


שיר-המזמור על הנצח, נצחיות העולם, המרחיבה את גבול האדם 
ופותחת לפניו פתח אל האין-סוף, - שיר-מזמור זה נהפך בפי שניאור לקינה. 
אם גם הכל כאן, הן הוא איננו כאן, ואם הוא איננו כאן - מה לו בכאן. 
הנה מקור הבדידות שבשירי שניאור, בדידות המגיעה ברבים מהם לידי 
שממון (הן שניאור גם חזה ,חזון השממון"), שניאור איננו מתבודד, מתרחק 
מן החברה, כי אם בודד, בודד בממלכת ההויה, נולד יחידי. אם גם עולם 


פ. לחובר 


שירי שניאור" 
,עם שקיעת החמה" הראשונה של ,שירתנו הצעירה", שירת הצמאון 
לחיים, חיי אדם עלי-אדמות, באו לנו שירי שניאור הראשונים. שירי 


שניאור הם הרפלקסיה הראשונה בשירה זו. היא התחילה ראשונה להיות ' 
תוהה' על- רכה חור שיבית. 4 


ויהי בְּהַתָלקַח הַמְּעַרְב, 
וְרְחָב וּפַחִד לְבָבִי; 


מַהיִתְּנוּ לי תָלִי הַזהַרז , 


הַלַיְלָה מֶה הוּא אתו יְבִיא? 
- שירים ופואימות, 44. 


שניאור שַר הרבה .על החיים, - אבל. בעקר .הוא., שר; ע5-ד. בר 
החיים, שירת שניאור יש בה הרבה משירת המחשבה. החיים כאלו אינם 
מפכים מקרבו, אינם מחלחלים ועולים ומדברים מתוך גרונו, אלא הוא עומד אל- 
מולם. האדם עומד כאן מול הטבע. ,חזון האדם" של שניאור (שירים 
ופואימות 21) הוא האדם הנלחם עם הבריאה, האדם מלא הרעיון והרצון, 
הנלחם עם כחות העד וחפץ להכניעם ולהַדָבִיר אותם תחת רגליו או ידיו. 
יש ששניאור גם מתבטל מפני הטבע - בעקר מפני הטבע העצום 
רה תקכף .-- ונכש שהוא מבטל אותו, אבל לעולם אין הוא מתמזג עמו. הוא 
איננו ,,אח לסערה, לסלעים וליערים". אף בהרים, שהוא שר עליהם את 
שירתו האדירה, אין הוא רואה ,אחים איתנים", כאשר ראה זאת משורר 
עברי אחר. הוא בא גם הָגה כמו זר, בא לבקש דברדמה - לבקש סעד 
ורפואה, בא לראות, לשמוע, לגמוע, להשביע את נפשו השוקקה לרשמים 
חדשים. 


*) ז. שניאור. שירים ופואימות. הוצאת ,מוריה". אודיסה, תרע"ד. 
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- 











גּם הַחַיִּים, גּם הַמּזֶת שְטָנִים שֶנַיָם הַמֶּה; 

- = שְנִיהֶם כָרַתוּ בָרִית לְשָחַק עַם גַמְדִים 
- אָנכִי אָבְרָא בְרוּאִים, וְאַתָּה אוַתֶם תָמִית, 
היה לָנוּ מִשְחָק שָל מִתִים וְנוּלָדִים..* 


שם, 59. 


משחק הם החיים והמות גם-יחד. אין שניאור רואה את מלחמת 
היסודות, כיון שהוא בעקרו בעל יסוד אחד, יסוד אֶפיקורי, ‏ יסוד ההנאה 
שבחיים. מי שיצר את מפיסטו-השטן יצר גם את גרְטכְן התמה, לְעָמת 
לוציפר המסית נתן בירון לקין שלו את עדה - החמודה והרכה בנשים. 
לשניאור כמעט שאין רך. אין, כנראה, נעימוּת לנפשו וחסרה היא לרבים 
משיריו. שניאור איננו אמן גדול של החרוז, רק לעתים רחוקות מאד 
החרוז שלו הוא די-קל ושקוף ובא כמו ביעף. גם החרוז הלבן, שהוא בוחר 
בו לרב, אין בו הרבה פשטות, רך ותמימות. הוא כמעט שאינו מדבר אף 
פעם חרש-חרש. הוא כאלו מדפר תמיד קוממיות ומספַר בקומה-זקופה ואפילו 
מתודה בקול רם (למשל, ודויו בחיק ההרים בע' 182, או קובלו ,בדממה* 
בשירו ,תחת שמש" - ע' (26). דומה שאינו יכול להתפלל תפלה בלחש, עד 
שבשעה שעליו להתחיל בתפלה כואת הוא בוחר לעבור לַסֶלם של קולות 
אחרים לגמרי: הוא נעשה אז דברני ופתיטי ומתחיל את דבריו ב,הוי" 
(,הוּי לְאָמוּנוּת הַהוּלְכוּת וְכְלוּת וּמָתוַת וְאָמוּנַת הְאֶדֶם בְּעַצָמוּ עַדִין נַרְדְּמַת!"-- 
התחלת השיר היפה ,,עַל חוף הַסִּינה", ובאמצע השיר: ,הוּי, קטן הְָאֶדֶם" וכו', 
וכן במקומות רבים משיריו - בעַקר בחדשים שהדפיס אחרי צאת קבץ שיריו 
לאור) - כקפיץ זה של עשת, שאין בטבעו להיות רך ונכפף, וכשכופפים 
אותו הוא קופץ ומתמתח עד כדי כפיפה לעבר השני, לצד שכנגד. את 
שיריו של שניאור אין גם לקרא בלחש. בשיריו הגדולים אין גם התאָמה: 
אין בהם די-הרמוניה. המוטיבים השונים אינם מתחברים זה עם זה חכור 
צעים ויפה ואינם מצטרפים למנגינה. אין לשניאור צרוף רב של קולות, 
ובעַקר רק קול אחד לו, קול הקורא לחיים של הנאה והקובל על שאין 
היים של הנאה, על שהכוס נשמטת מן היד בשעת שתיה.. 

בשיריו של שניאור אין אנחה, אנחת עצב ואנקת חשאים. הוא אינו 
מתעצב אל-לבו, כי אם קובל ומתמרמר. הוא גם אינו קורא לדין ומשפט, 
כי אם קורא לריב. אין דין ואין משפט ואין הכרעה לאיזה צד, אם יש 
רק צד אחד. אם אין מלחמה של יסודות בעולם, הנה אפסה כל תקוה 
ילנצחון. אפסה כל תקוה לטוב, ואין טוב ואין רע. נטשטשו הגבולים 
+צנתערבבו התחומים. ובעצם אין שניאור דואג לטשטוש זה של גבולים 
ולערביב תחומים, הוא רק קובל וצועק, שאינו מוצא לו דרך, שאינו מוצא 
דרך לעצמו. הוא יודע טוב ורע ואינו מוצא את הטוב. יאושו של 
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מלא שֶם, מחוצה לו, עולם ,היפה כמו שהוא בירק אביביו, בזהב סוף-קיציו 
ובלבנונית חרפיו", הנה יש שלו לא נשאר בכל-ואת רב. החיים להנות 
נתנו לו, והוא אינו נהנה מהם, או נהנה מהם ושָבע ואינו מוצא לו שוב 
הנאה... הוא גלמוד בעולם, ערירי. , 

שניאור מבקש בחיים, מבקש הנאה מהם, וכשהוא מבקש ואינו מוצא 
הוא מלא התמרמרות, מעלה רתיחה וקצף ומתיאש. כנצר רחוק משרש 
הקהלת הוא עושה את חשבון החיים ומוצא אותו תמיד חסר. תקוה היתה 
לו, והנה באה סוּפת-סתְו ותשאנה. הנה זרחה %5ו רגע השמש, ועננים באו 
מכל-עבר ויכסו אותה מעין רואים. ‏ ריקים לו החיים בכל שאונם ויפים, 
ואם יחמוד ויתאוה, הנה חסר לו תמיד ענין למלא מאוייו. הוא ירעב, 
ונפשו לא תשבע. מַרְמה הוא האדם, מַרְמה הוא אפוא בעולמו, ואָמלל הוא 
אָמלל, רודף לבלי להשיג. הוא עושה ולא-לו, לא להנאתו. מרקד על"פי 
איזה חליל, שקולו בכל-זאת לא נשמע, אין-זאת, כי דבר-סתר פה בגו, 
ערמת ערומים, משחָק רע ואכזרי. 

אין בשירי שניאור מן ,הצער העולמי", מן ההשתתפות בצערם וסבלם 
של בני-אדם, שנדונו למיתה, ליסורים, והם מבקשים את אשר לא ימצאו, 
שואפים לאשר לא ישיגו - תועים כל החימים על-פני תבל, שאינה שלהם. 
שניאור איננו חומל ומרחם את בני-אדם, כי אם מתעורר נגד מה שלמעלה מן 
האדם, נגד הטבע התקיף, האוחז בערפו ולא ירפה ממנו. שניאור רגיל לדבר 
בשירין על בני-האדם בבוז ובקלסה, ובכל-אפן אין לבו מתעורר הרבה 
לחָמלה עליהם. רק שיר אחד יש בין שירי שניאור, שבו הוא כמו משתתף 
בצערם של בני-אדם, ,מנשבות רוחות קרות בחלל העולם" (שירים ופואימות 
5) ונוהמים פזמון-סתו ושיר-יאוש. זוחלים קרעי אד עכור, ובתוך האד 
העכור מתרוצצים בני-"אדם וקר להם מבחוץ וקר להם מבפנים, והם רצים 
לבקש אֶש, לבקש אלהים, ואיש איש עבר אחר לו, ולאיש איש מסלולו, 
אף כי כלם מבקשים דבר אחד. איש את צער אחיו לא ידע, ואף כי עורג 
לב ללב, איש אחיו לא ימצא, לא ימצא את זיק-האלהים שבנפשו, ולעולם 
לא יצטרף זיק לזיק... אולם אף כאן ,איש את צער אחיו לא ידע" 
והמשורר רק מתעורר על המשחק שיש כאן, על הערמה, הרמיה. 

העולם מלא רמיה. גם האור הוא אור מתעה. אין כאן עמק טוב 
ועמק רע, מלחמת האור והאפל, הטהר במה שאינו טהור. הכל טמא. ,כלן 
חַיב", הכל מרמה, ערמה (שניאור רואה את הערמה בכלי בשיר ,השמש 
שקעה" רואה שניאור את החשך כ,ערום", וגם הכוכבים שם ,ערומים"; 
בשיר אחר -- ,עָוֶל" -- הוא רואה את הצללים ערומים ואורבים לשמש, וגם 
הירח הוא ערום - בשיר ,עם לילה"), משחק ערומים. לא האלהים שנלחם 
בשטן, והשטן באלהים, כי אם מאחורי פרגוד-העולם יושבים שטנים שנים 
והם המשחקים בנו את המשחק האכזרי: 
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הַחַיִּים. מִתְחִילִים, 


שֶם פֶרְנִים. חַכְלִילִים. 
עגלִים 
הַגְּבוּלִים, - 
סְחור-סְחור, 
בָּלִי מַכָאב אִין גִּיל, 
בְּלִי אִפֶל אִין טַעַם לָאור. 
שם, 225, 


נקל לו אפילו למצא פשרה. נקל לו למצא פשר בחיים של הנאה, 
כדי שלא לעפר הנאתם. עוד באחד משיריו הראשונים התודה שניאור לפני 
הילדה החָורה: 


אָמֶת, ילְדָּה חַורַה חַַלְתִי. אֶת הָאַהַבָהו 

סלְִי לי,. חוָרֶת, יד כּכָה. טוּבָהו 

אַם כְּכָה טוּב גַּם לְבְַּ -לִי תִסְלְחִי בְּודָאי, 
יונת-תום! הֶן תִּדעי: גְּוְיָה לי וּבְשֶָמֶה. 

הַנֶּשְמָה לָאלהִים היא - וְהַגְוַיָה לַעְזָאזלו 
הַאָמִינִי, שְתִּיהָן צְמָאות וּמְבַקְשוּת אֶת תִקונֶן - 


בְּאֶשָה.. 
( ו 


גם האשה, זו הנושאת בחְבּה את סוד ההויה והיקום, אינה חידה 
בעיניו של שניאור, איננה חידה שהוא מבקש לה את הפתרון. הוא בעַקר 
אינו גם משורר האשה, כי אם משורר הגבר. לא רק זה, שהאהבה 
שבשיריו של שניאור איננה אהבה תמימה, אהבה שלפני החטא, אלא שאין 
בה גם מן הערמה שבתאוה. היא גלויה ופתוחה ועִירְמַה, שניאור שר על 
תאות הגבר ולא על תשוקת האשה. הוא כאלו בז לה, לזו הנכנעת 
ומושלת, המקבלת ונותנת, נותנת חיים על-פני האדמה. 

יש בכלל נטיה לשניאור אל ,הצבע החם והמגְרה", אל מה שמעורר 
את הרגש ואת התאוה וההנאה, וגם האשה של שניאור היא המעוררת את 
תאותו של האיש. אולם היא נבראה כְלה לו, לאיש, כדי שהוא ישַחק בה, 
כאלהים בלויָתן שלו, שיצר לו לשם משחק. היא אין לה בצָקר חיים 
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שניאור, יאוש זה הנשקף מבין שיריו המזהירים, המַתְלעים, בדמות השממון, 
כשמי-זעף גשומים עם אספי קיץ, יאוש זה אינו קודר, אינו תהומי. הוא 
אינו עומד על תהומות ההויה ואינו רואה *פניו תהומות, שאין לעבור 
אותן. בעָקר אינו מתיאש, אלא משחק. תוך-כדי-יאוש הוא משחק. 

יָש הַרְבָּה שָפּוּלִים וְדֶרֶךְּ אִין אַחַת, 
יש אַלְפִי מבואוּת וּמוּצָא אָין אֶחָד - 


קורא המשורר ביחד עם הרועה בהרים (,בהרים", ע' 216), והוא אינו עומד 
נבהל ונדהם, כי-אם שָר: יְך-לִי.לי, יוּדָלִיְלִי... 


כְּתְרְנִי גְדוּד חִידוּת מוּזֶרוּת וּקפוּאוּת - 


הוא קורא, ודומה שהוא עובר הלאה גם כשאינו מוצא להן פתרו[" 
בעַקר הוא מוצָא לו מוצָא גם כשאין דרך לפניו... 


כָּל שָבִיל הוּא הַנָּכוּן בַּשְבִילִים, 
וְכְלֶם לְמְצוּלַת הָאִין-סוף מוּבילִים, 
וָאוּי לו לַכְּסִיל הַמִתְעַקש, 

הַמוּדָד כָּל צַעַד בַּחְבָל; 

ל יָמִיו יָנשָש וְכלָה לָהָבָל, - 
הַכְּסִילן 

ְאַשְרִי הַתוּעָה וָרֶן בְּכָל שָבִיל 
ונְכוּן בָּהֶם לא יָבְקשו 


י זאת היא ,מנגינת הזוגות" של המשורר ‏ (226-223), מנגינה ‏ יפת, 
המלאה הָדי הנפש ומשחֶקים נפלאים של צלילים ומלים - מנגינה שלפעמים 
היא מזכירה לנו במקצת את שירי סרטוסטרא האחרונים, אלא שאין בהי 
מאותה תהום היאוש, תהום העצב, ומחָדות הנצחון עליו, חדות השכרון, 
שכרון החיים לרגע. אין תהום פתוחה לפני שניאור ונקל לו לישַר 
הדוּרים: 


אִין מָוֶת, אי הַיִיס, 
וּנְכוּנוּת מאזנָיִם 
וְצוּדָק הַדִּין. 


בְּמְקום קְץְהַמוֶת 


שירי שניאור 1+ 
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קנשמה. להרים!" נשמת בנידאדם. הם חושבים, פועלים, עושים, ואף 
מִדְבּרים; (הנה ,השירה שבהד"). אין כאן כל מוצק וְנַח וקבוע וקפוא ודומם. 
החיים פה בכל והתנועה בכל. 

החיים והתנועה: בכל. ממלכת-הטבע של שניאור. הוא מתאר בעָקר את 
רגעי החיים והתנועה, ‏ את ההפכים המתרוצצים, הצבעים המאליפים המתנוצצים; 
את המעבר ממצב למצב, את ,הפגישה" של שני עולמות, : ההתנגשות 
והַמֶשחק של יום ולילה, אור וצללים. בעְקר אין הוא גם מתאר (שניאור 
מרבה %השתמש בפעלים, וגם התארים שלו נתקו לרב מפעלים), אלא מספר 
על-דבר איזה פעָלה, נותן לפנינו את הפעָלה, ‏ המעשה, התנועה. 

שניאור מכניס לדברים את הפעָלה, את הרצון ואת הרעיון. הוא 
מכניס בהם מן הרוח האנושי ועלזידי-כך הוא מקרב אותם אליו ונעשים 
קרובים לרוחו. שניאור רגיל מאד. להשתמש ‏ בלשון השאֶלה, בכ"ף-הדמיון, 
ב,כמו", אוהב לדָמות דבר לדבר דמיון פיוטי - וזהו אחד מאפני הפיוט 
שלו הצעָקריים, - כי על-ידי הדמיון, ה,אָנַלוּנְיָה" - אחד מאפני המחשבה 
האנושית - הוא מקרב אליו את הדברים, ‏ רואה אותם ומחיה אותם - רואה 
דברים שאינם נראים לו כשהם לעצמם, הברק השכלי, הדמיוני מבריק רגע 
אחד ומאיר לו חלק מן העולם האפל. ולכן שניאור, אפילו במקום שהוא 
רואה ומראה תמונה, אינו רואה ומראה תמונה שלמה, אינו גולל לפנינו 
יריעה רחבה. רצועת האור נפלה על-פני שדה-פרגים, על-פני אילן מִכָסה 
לבן: כפוה, על-פני ‏ עדר היורד ‏ מן ההרים, ‏ על-פני כפרים - צעצועים, 
פלגים - נימים, אהל - פִּטְרִיה וכדומה, והנה הוא מציר אותם, מִצִיר. אותם 
ומחיה אותם. 

כמעט שאין בשיריו של שניאור ציורים רק-ציורים, ואפילו אלה 
שנדמו לנו לכאורה, כי הם ציורים :רקזציורים, הנה כשנסתכל בהם היטב 
נמצא, כי היסוד הדמיוני, הדמיון האנושי וגם הצורה האנושית עָקר בהם. 


עוד נַגְרָרֶת לְאָרֶץ כְּנִף-הַזָּהָב שָל היום הַגנע, 

שוּתְתֶת בְּעְבִימַעָרֶב נְגְהוּתדֶּם אַחַרוּנִים; 

וְסַהַר חור עוּלָה כְבֶר וּמְחַכָּה נוּגָה וְיָגְעַ 

לָיצִיאַת נֶשָמָה, 

בקמע זה של השיר ,עם לילה" (ע' 48-47) אין אפילו כ"ף אחת 

של דמיון, ובכליזאת המשורר רק מדמה פה את היום לגבור הודו במלחמה, 
לאביר לוחם אגדי, שנפצע במלחמה וכנףיהזהב שלו שותתת דם, והנה 
משָמשו החור מפחד עולה נוגה ויגע למלא מקומו, ומחכה ליציאת נשמתו. 
יש אולי בשיר זה גם איזה הד רחוק, הד הלב בלי-יודעים, לאגדה מְתּית 


קדמוניה על-דבר השמש, שהוא עוף גדול, השוכן בקצוי ארץ ופורש כנפיו 
על רחבי העולם וממהר לרוץ ארח (רשם האגדה הזאת נמצא גם בתנ"ך: 
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עצמיים ואין הבדל רב בעצם שלה. באמת אין אשה מיחדה, טפוס מיחד 
של אשה בשיריו של שניאור. יש רק האשה, זו שהגבר מחפש אותה 
ורודף אחריה. 

שניאור יודע בעקר את הגבר, את האיש. אף כאן הוא רואה רק צד 
אחד, יסוד אחד של ההויה. אין שניאור מרגיש לַמַדִּי במלחמת היסודות ואין 
יסודות רבים לשירתו. אין לשניאור צַרוּף רב של קולות. אולם המוטיבים 
שלו רבים-רבים. לשניאור יש כח-ההמצאה, ‏ כח של דמיון - דמיון יוצר 
לו והוא יוצר יצורי-דמיון שונים. יצורי-הדמיון של שניאור הם רבים ויש 
מהם גדולים וחשובים מאד. תמונת שר-"החרף, היושב על מרום-הרים 
ושוליו, שולי אדרת-מלכותו, ‏ יורדים ‏ על הַדכָּפִים והסלעים וממלאים את 
העמקים והבקעים (,בהרים", 189-186), מלאה הוד והדר, ביחוד מלאה היא 
הדר בשעה שהוד מלכותו נגַעַלָה מעליהם, בבוא האביב והלךך השלג 
ונמס ונרפש, 


הפיל החרף אֶת שולרְאדרָתו 
ְּחָרִד וְנִזְהֶר לְטַגּפֶ בְְּפֶש 
קרָסֶם פפפים לְרַגָלי הָהָרִי. 


רבים הם יצורידהדמיון של שניאור ואותם הוא יוצר ויודע לציר. 
ממראה הדברים בא שניאור ‏ אל המראה הדמיוני, אל החיון. הוא אינו 
מתעכב הרבה על המראה כשהוא לעצמו ואינו מתיחד עמו, כי אם תופסו 
כדי-מעוּף וקופץ ובא - אל עצמו. הוא מתעורר על-ידו לבוא - אל הרעיון. 
אל הרעיון הפיוטי,-. אין בשניאור אף קצת מן עובד-האלילים, מן המשָעבּד 
והנכנע לטבע ולכחות הטבע. הוא איננו עובד עבודה זרה %רוחהו. הוא 
מכניס לתוך ‏ הדברים את הרעיון האנושי לרב גם את הצורה 
האנושית, ואז, רק אז, נעשים הדברים קרובים,א%.%בו. אין בשניאור מן 
הַצַיָר, ‏ השש בגונים, ומן המסתכל בעולמו של הקב"ה ואומר מה-נאה הוא. 
הוא אינו נהנה מן הַנְּאָה כשהוא לעצמו. עליו להחיות את הדברים ולתת 
להם תנועה ודבור, כדי שיהיו מדברים אל לבו בטבע של שניאור תמיד 
תנועה וחיים. אין כאן ?א קפאון ואף לא דממה. 


חַיִּים הֶהֶרִים חַיִיהֶם וְחוּשָבִים מִחְשַבְתֶּס הַגְּדוּלָה, 

ַּתְרִים אֶת חִידַת קיוּמִם זֶה רְבְּבוּת, רְבָבות שָנָה, 

מְקַמְּטִים. אֶת מִצְחוִת-הַשָמִיר, מִסַמְרִים בְּלרִיתֶם הַצְחוּרָה - 
וְאָדִיםרְעָיוּנוּת בַּקְמְטִים נוּהָרִים יָפִיםְמוּזֶרִים, 


חַכְלִילִים עֶםשְהַר. וּכַחָלִים. בַּים וְאָפוּרִים בּעֶרֶב. 


,בהרים*, 195. 


שירי ; שגיאור 3 


ב -0-3/-...**' 


אֶת רְאשִי זְכְרִיוּת הוּא זוקף 


וּמְפִיּס נַרְקִיסִים נָעָלָבִים. 
ע' 6. 
השיר הזה, מלבד מה שהוא מלא כלו תנועה ופעָלה, הנה הוא גם 
כלו ,אנושי". הסערה ,מתפרצת" אל היער ו,הוממת" אותו ברעמים. לא רק 
הצפרים חרדות, כי"אם רועדים מפחד גם השיחים ה,נדהמים". פרח נלחץ 
אל פרח ומחפים יחד עד עבור זעם, וגשמים מצליפים על פניהם ו,מכים" 
אותם. נפזרים ענני-ה,זעם" והפחד עובר ונמחה והנה העלים מלאים דמעות 
שמחה, שהשמש הטובה והמאירה יוצאת ובאה ליבש אותן. נַער החי ורוח- 
קל נושב ב,רחמים", ,גוחן" אל תוך העשבים, זוקף את ראשי הַזְּכריות 
ו,מִפיס" את הנרקיסים ה,נעלבים". 
האנושי שבשירי-הטבע של שניאור מגיע לידי-כך, שהוא לרב ,מבאר* 
את חזיוני הטבע, מבאר אותם באור פיוטי, וגם דורש אותם דרוש דמיוני. 


וּפָתָאם כְּאלוּ שָב הַקיץ לְעָלוּמִיו, 
אִין זאת, כִּי הַתְעַגֶּם לְנְצְנִי הַמְפְַּקים 


ויקרע אֶת הֶעָנָן אֶת הַדולף. : 
פיי 

הנה הבאור והדרש הפיוטי, שהמשורר מבאר ודורש את חזיון הטבע 
של שיבת הקיץ לעלומיו. ודרושים ובאורים כאלה הננו מוצאים בשיריו של 
שניאור למכביר, הוא עומד, למשל, בהיות הבקר בשדה"פרגים (בשירו 
היפה ,פרגים", ‏ ע' 142) והשדה בוער ברבבות פרחי-פרג, והנה דורשם 
המשורר ,כצעקות-חשק קופאות התפרצו מהאדמה". הוא דורש גם את שירת- 
הרועה בהרים (,בהרים", ע' 216) ואת מנגינת הזוגות בצוארי הכבשים 
היורדים במורד (שם, 227-223), דורש אותן דרוש נאה כנמין חמר ומכניס 

בהן ק"נ טעמים פיוטיים וכוָּנות פילוסופיות משלו. 
החלק האנושי והמחשבתי שבשירי שניאור רב מאד, וזה המקרב אותו 
אל עניני האדם בכלל ועניני המחשבה בכלל. בשיריו האחרונים של שניאור, 
שלא נכנסו עוד אל הספר שלפנינו, הוא נוטה אפילו ל%הכניס לגבולות 
השירה ממדעי-הטבע השמושיים, מן ההמצאות שהמציא האדם בשכלו להֶלחם 
את מלחמתו עם ממשלת הטבע ולנצל אותה. הוא שר על הכּורת (,מן 
הפורת" ב,מנגינות %ילה", שנדפסו ב,הצפירה" השבועית בשנת תרע"ז-תרע"ח) 
ועל כורה-הזהב ודולה-הפנינים (ב,משירי הגורל"* ב,מקלט" ספר שני 


* שניאור רואה את יד הגורל האכזר בזה, שאדם כורה זהב או דולה פנינים 
לאחרים, יורד מעמקים ותהומות ונלחם ומתאבק עם אבנים וגלים ואינו נהגה, עושה ולא-לו. 
שירה דומה לזו היא גם שירת איש-הרוח -- השיר השלישי ,משירי הגורל" -- המדליק אורות 
בדמו והוא יושב בחשך, משורר שאינו אָנכִיִי כשניאור היה אולי רואה בזה יד אחרת --יד 
היוצרת בחיים בלי-הרף ושופעת ברכה דרך כל הצגנורות. 
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אשא כנפי שחר, אשכנה באחרית ים -- תהלים, קל"ט, ט; וזרחה לכם שמש 
מלאכי, ג, כ). אם"פה ואִםיכּה ויסוד השיר הזה הוא 
בכל-אפן בשורות שבהן יִדְבּר על הסהר, גם מן 
הדמיון ה אנוש י, מן הַדּמות הצורה אל יוצרה. וזאת יש למצא כמעט בכל-אחד 
לנו מחזה טבעי פשוט. הנה, 


צדקה ומרפא בכנפיה - 
היסוד הדמיוני ויש בו, 


משיריו של שניאור. אף 
למשל, שירו ,סערת-קיץ": 


פ. לחובר 


במקום שהוא מראה 


ות 


: ד 


מְמָה אוּתו בַרְעָמִים; 
חְרְדו צפרים אֶל. קְנן 


רְעָדוּ שִָיחִים בָדְהָמִים. 


נְִחָצוּ פֶּרְִים עָנְגִים 
פֶּרַח אֶל רַעו וְחָכָּו; 
גְשָמִים חִזְקִים וְחִמּים 


יָרדוּ, הָצְלִיפוּ וְהָּוּ. 


אך נַפְזָרוּ ענְנִיְהּעַם, 
ְָבַר הַפַּמַד וְִמְחָה; 
ותַצָא הַשֶמָש לְיָבָּש 


בִּעִָים. אֶת דִּמָעות הַשָמְחָה. 


נְער הָאַנְקוּר וְצַפֶצַף, 
ִפְצָה הַסְנְאִית הַצְהוּבָה, 
הַחַרְגל אֶרךּ"הָרגְלָים - 
הַתְרוּנן. וּמִצַרְצַר בְּמְשוּבָה. 


וְרוּחַ"קָל נושב בְּרְחָמִים 


"1 
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ושלישי) וחוצב באבנים | (,אבנים | גלומות"/! ב,התקופה" כרך ‏ ד) 
אולם בכלל נוטה שניאור להכניס א% השירה את עניני הרעיון 
והמחשבה ואת השיחה הפילוסופית-פיוטית, הוא נוטה שוב אל המשא, אבל 
לא אל המשא הביאליקי עם כל משא הרגש שבו וְנְטל הצרה והמצוקה, 
כי אם אל המשא שיש בו משום חזון, משום חזון התרבות שלנו, תרבות 
רביבני. ‏ דוה שהוא חוזה ורואה. הוא חוזה את התרבות מלאת השאון 
והמרוצה, הפעָלה הכבירה והמעשה וחסרת הפּונה הגדולה והתכלית, חסרת 
התפארת והאמונה -- את החיים המלאים תשוקות ומאויים וחסרים רעיון. 


אֶרְאֶה כִי נָחְפ. הָאֶדם וְדְַכו לא אֶרְאֶהה 
מְנְמָא הָאָרֶץ בְּחשְמַל ובְקיטור. רות 
ְשָב כָּלדעָמַת ‏ שָהֶלך. 
אֶרְאָה כִי חַי הוא וְלָמָה אִנְנִי יודְע. 
צ' 265. 


את החזון התרבותי הזה, תרבות חסרת-היניקה, רואה שניאור ומראה 
לגו היטב בשירים רבים משיריו. הוא חש כאן שוב את הבדידות והשממון, 
התוקפים את האדם שלבו מלא חלומות ורעיונות וריק מאהבה, תוקפים 
ומלפפים אותו בפל, ולפעמים כאלו הוא מרגיש אפילו מעין פחד הריקניות, 
פחד החיים, וכאלו מבקש ?ו אלהים, אשר ילכו לפניו -- מבקש לו רעיון 
מרכזי, שישעבד אותו כלו ויאסוף אליו את נפוצותיו, נפוצות רצונו, שאינו 
יודע גבול לו בזולתו, ונפוצות דמיונו. 

שניאור לא שר לנו עד-עתה, כחבריו משוררי דורנו, שירים ,לאָמיים"; 
אולם יש שדוקא בו, בשיריו, מתגלה לנו הרבה מסמני הלאם והגזע (בשירי 
שניאור יש שמתגלה פתאם גוה גזעית, ולפעמים אף מעין שנאה גזעית, 
כעין יחס של בוז לבני גזע אחר). מתגלה ‏ בו גם הרבה ממחלת הגזע. 
ובודאי שגם מצד זה שיריו הם חזיון נכבד, הראוי הרבה לשימת-לב. 





בְִּאָדֶם, אִיָכּה 


סערוזת לבבי, השורזתרת דם, בוקעת 
רהתחזרק | ומתפרצות | ההחוצרת ‏ בעים 
רוחרז ודוחפרג אורזי -- 

לתקוע בשופר גדול, %ועוק זעקרק 
גדולר; ומרדק על ההשפטים ודקמוראים 
דזגדולים, על הענויים רזעמקים מני 
שאול ותפתר; של הקדושים... 5קרא 
אל העולם ואל רקאדם, העומטר ע%5- 
יד הליו ודעקדור:... 


אמרתי | לתקוע ולזעוק, = אבל 
דהשופר נופל. מידי והזעקו; ‏ נחנקת 
כנרוני, ואני ‏ נאלם, ,, אני יכול רק 
לֶדּם, לדם דוּמית מות. לָדּם עד 
אשר..., הזמרדק. | תתפקע..; ותשפוך 
מרורורזיר; ‏ על כל הארץ . ועל. כל 
זוקום. = ואת | האדמדק | הארוררק 


רזטביע בארס-ארסרה... 


-כי, האפשר "| %לבמא בשפתי 
אדם את הקתנו, ‏ החיש עש ומכחול 
בעולם,. שיָכו% לבמא את שברנו? 

דקאון כל- דבור, | מלוה ושרטוט 


חֶלול קדשוז ההענויים, הרנעללוּת גסרק 
במהזוותם רקאמוזירת דהנוראר;? 

כל מלדק ובטוו קוא חֶלול. הקרש 
פּעסרת משג רקמחלט... 

- און לרקביע בדברים אוז אכזריותו 
של מורקבמדד; וארת ד;שוא שבעלולות- 
דב 


וטסמטם האוא האחם, המתחכם 


למצא" במוי לנוצר ‏ ברנע: יציאתו 
מתוך קאפס ודקאין.. 

תי בבת | שום. | שבל נבכית 
כה שבי ו [כר-שים ומדה זה ניכלרתרי; 
לברא יש מאין, אמר רבן של 
דקחסידים דקראשונים, 


אין להשיג ההרדזוור? מאין ליש... 
אין דעתו של אדם. הולמרהה. 

וכן ויורזר מכן אין לתפוס את 
המות ואת הפטסיכיקד; של ה;הקולך 
למורז, 

אין לחי ול,יש" להשיג אותדר; 
סערת רקדממד;ק ומצוקת-רוח, רזטתחוללת 
במעמקי נפשו של העובר. טיש לאין, 
מדבר,., 6 כב = הבה ,2 התמעבר 
הנגרא וקהוא,... הרגע .. שאדם.. חו, 
נזר דזבריָאה,. רזדזויר; כלרז -- לעצמו, 
מתהפך פתאם ובבת"אחות לפגר- 
מורת, לנבלרה, דזרגע שרק,יש", ‏ ההעָקר, 
המרכז ודהדזפל נעשר; 5,קורז כלא- 
דזיר;".., 

אכן מדזו. מורת. מבעי, .. מירזר: בידי 
שמים, לגבי.. מנכזדז. . בירי,. פדםו,. בידן 
רוצחים. ולסמים. ומהי סתם מיתר; 
בודו... אדם.. לגבי . משפמ-מות, אטר 
דזמוּמרז . רואד . בעליל דליקוידציר; 
דקודאית. של . דזוירזו, | שדקיא. דזר;וירז 
כַלדה, רוארק; לועו של שאול החרלון 
פרזוח מרתחרזיו. וחשך רקאפס ישופנו... 

ומה ערכם. של בל אלה,, מק 
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יודע האוא 1:זכל מבלעדי. ‏ יודע כמוני 
ויורזר ‏ ממני, | והוא עַד בדבר לא 
פחווז טמני, ואפשר ‏ ₪5 רק עָד, 
אלא.. גם בעל-דין, 

לא באתי, אלא להזכיר לעולם 
את אשר זוא יוהע, ולשאל לאדם, 
לבן-אדם, רהעומד על-יה ‏ המזבחות 
דזנערכים | ועלזיד ‏ העקדות, | ארץ 
רהזשאלרק הקקדומר;: אִיִּכָּרה1 

% % 
% 

דקל₪ ידעת, עולם גדול . ונאור; 
וגם ממך, ‏ בן-אדם, 5א נכחד הדבר, 
כי שם, בארץדהההמים, קבעו מדור 
שמוני לגירזנום. 

דהבלדקורת, ‏ דזמרצחוללור? שם, דקנדק 
דזן - 5 רזרתגעשורץ פרזאמירז, מקרירז 
ורגעית של דזה-געש, אשר יש איזו 
רזקודז, ‏ כי עוד מעט ונוח \ מזעפו, 
דהבלוקורת נעשו שם לסדר קבוע, רזיו 
למשטר. מדיני. 

שלוחי השטן עשו את כל הארץ 
מדור | ש%9 גידנום... | מדור | שמוני 
לגוך;נום פהחו,. הדיגרת בנמהאדם 
וענויי נשים נעשו ש₪ לסרר-עולם, 
לשיטרז, 

ואם בכל העולם הנאור, = בימי 
אורים גדולים שלנן ובימי | הצדק 
המַהלם של רבים מאתנו, הדלות 
דהריגת בניההאדם לדזיות דבר שמרעישים 
עליו: עולמוות \ וטרעידים = לבבווז 
כבימי ר;חשך שלפנים ובשנים קדמוניורז, 
בימים ‏ אשר ‏ האדרם היה עוד חצי 
פרא וברברי, - הנד; שם, ‏ בארץ 
דקאוטונומיד; ‏ דקאישירז, בממשלוז 
דקגרדפים, בשלטון ,רקצעקר; דקאחרונר;" 
של משפמ המועטים והנחשלים,. שם 
פסקדקל | והקריגרז | בנידאדם | להיות 
אפילו,,, מאורע איזר; שדקוא. אינדק 


עוד | אפילו מקרר/ | ההמעבב %רגע 
למצער את שימת %בו של העובר 
עליו ומעמיד ‏ את וקרץ במרוצזו. 

דהיא פסקוה אפילו %בדת את 
דהזקנוות | דהמשעממווזת, וקיא חדלות 
מלהיות ‏ %א ‏ רק חטאדמות, ‏ אלא 
אפילו עולרז, 

חזון/ דהדזהוגדז, | רקריגר? בנידאדם, 
נעשות; לסדרדעולם, לסדר-עולם, במו 
דזריגרז בעלי-חיים, 

באותנפט,והסרת ? הקהפה ונעשקה 
באורזד: דקרתכוגדה, בוגורזר; רזנורמליורז; 
אין דזורגים עוד בנידאדם, כמו שנר;זגו 
דהרצחנים = ודהלסטים::: בעתתהוהישנד; 
הזטובוק, | עלזידי: ירודל |ארורתליהע 
מרזתוך כעם, ‏ התגרדק, | המדרז"ממון 
וכדומד;, ‏ אלא - שוחמים, 

דהשחיטר;, | שאינדק נודהגרת לעות- 
עתדק בכ% והארצורת ך;מקולטרוות, 
אלא לגבי ‏ החי, | קבעוהה ‏ ב,ערש 
השויון וקלאמי" גם לגבי המדבר. 

את בנו-אדם אלד בגי הלאם 
דקזרק, שוחטים, כמו ששוהטמים פרים 
ואילים, מובילים אותם לביתדר;זבח, 

כמודקם. וביחד | עמדקם... | עוקדים 
זקנים וילדים, כמו שעוקדים גסורת 
ודקות, וכמודזם וביחד עמדקש שוחטיכז 
אותם. שוחמים במתינוות, | בישוּב- 
דקדעות, | במאכלות ‏ ומן ההצואה.. 
בהשחזרז ‏ דקסכין בין שחיטד; לשחיטר; 
ובאמצע ההשחיטה;.. ודמם פתערב 
בדמי פרים ואילים... 

דהירקודים ‏ בארץ אוקרינה;? כמעם 
שחדלו מטלקוות, שלא יהרגו אותם, 
כמו שבארצוות והמערב, למשל, אין 
אדם נורמ%, | שאינו | בעליהזיר; 
ביורזר, מקוד;, שלא ימור %עולם, או 
כמו שבדזמרק נורמלירת אינדק משלוק 
בודאי ‏ בשוא נפשה;, של המשהט 


08| אברהם חן 





מיות ומדק משפמדמות אפילו, | מדקל 
רזנדק. כל" מיתו . בי -רין., בורה 
יריורת ‏ נרתליותת לעָמת כל אותם 
דקשפטים. דזמוראים דזגדולים, שנעשים 
באחינו בארצות-תרמים בשעה זן.. 

האפשר | %מצא מלה, שתבמטא 
פרפור הדזגפש של דקנעקד ביום דקשחיטר;, 
בשערתז ההשחיטד; וברגע ההשתיטה:- 
ברגע שרואד:; חבריו שחוּמים לפניו, 
רואר; שחיטר: מפורערז ופרכוס דקנשחט, 
ומתכרז, כי בעוד' רגע יבוא ד;תלין 
אלו עם אואה המאכלת שבידו... 

או הנגנברא אדם, שיכול לבמא 
בשפפתזיו, בקולמסו או במכחולו את 
פרכוס ותנפשי "של דהרהפקבוה יהי 
קדם הקבויוה, בשעת קבורות הב ןו 
וברגע קבורותו וקוא. 

א" "מה שמתחולל בלבן;" ש5 
דקאם, דזעומדר? על-יךד בנרת הנעקד 
או הנקבר חי - בשעת עקדתו 
וברגע שחיטרזו, ברגע-רקנצח, שמשליכים 
אורתו בחייו אל ד;קבר, ברגע שמפילים 
גליהעפר 3ע5 עיניו ההפרתוחירת, 

או מי יתנר; אות ההפלצורז של 
קלקיחדץ ‏ כפרורץ"" 'מכל יביות, | על-פי 
דהנוסח ‏ והעותיק, | אשר ‏ אך תמול 
חשבנורזו | לפנמסיה; | אגדירת גרידא, 
שלי',אמר" לעשרר;, " תנו ילנןו אחד 
מכם.." מדק שמתחולל בקרב אותו 
,קן-צפור", בשעו; שכ% אחד מהבייות 
קיפץ לזרועותיו ‏ של ההתלין, כדי 
הציל בדמו ודם זרעיותיו עד סוף 
כל הדורות את ינפש אביו ונפש 
תמו" ואתתו ימיו הקענים" ‏ רקללת 
וד<וריו ואחיו אינם נותנים %ו בשום 
אפן להיורתז דקוא לבדו כפרותם של 
דקכל, ודקרגע שגובר דקאחד, ,מרזעקר" 
מזרועוות הזוריו ואחיו ודטלך אל 
העקדוה, | ,כברא דרחים לאבוה 





ולאיטיר: יתיר מגרמיד; ונפשיר; ומסר- 
עצמו למירזר; למיפרק לון". 

או אותר; אש של תפת הבועררד 
בקרב אותו הבית, אשר כ% אחדדי 
ואחד מתאמץ לדחוף את חברר 
לקרבן, %לחליפותו, רזטוררזו, כפרותו-- 
אותו| הבית ההפרוזאי, בירת של 
חשבון ברור, בית ש%5 ר,עגואיזבה 
דהבריא",--מךק"גורא סוףזסוף גם דקוא! 

או מה שמתחולל במעמקי נפשרז 
של חאם הרהצעירר;, רדזשוכחוז ‏ בורו 
את ילררז, ,רקחולרק בלאו רזכי',,- 
ומדמרז בנפשר;, כי ‏ בואת ירד 
כפהרץ |כלם, 

ערל-לב רוא זרק, דקמדמרק; לשירי 
את שורת הקיגון של עמנו בשעד זו 

כמו | שאין | לבן-תמותדק לרזשיב. 
את הדנצח ‏ ואיןהסוף,| כמו- שאיך 
להדם, ליש", להרגיש ‏ את דקאפסי 
ההמהלט, ‏ כן ‏ אין להביע בלהורד 
דהמענים ‏ הללו בדבור, במלה, בשם. 
ובמאמר, בשפרז, בעט ובצבע... 

% .* 
% 

לא לשיר ‏ את שירת העקדרה 
באתי, בשעת הרבן ביתההמקדשי 
בקשו המלאכים לומר שירוה, שירתד 
רקחרבן, ולא יכלו, ואני %א מלאך 
אני ‏ ואפילו | ₪5 משורר ‏ פשום, 
אלא,.. פלים, 

ולא באתי, אלא-- לדזזכיר לעולם: 
קצרז ענינים, שיש בדזם אולי משום: 
פרוזר; משעממת, ולשאל לבן-אדם+ 
מַיבַרה1 

לרזזכיר לעולם דזמתרקדר, מותקשטי 
ומרתיפר; קצרז מרזמעשים שנעשו לפנינו" 
ואולי גם נעשים ברגע זה במבור 
דקארץ. 

רק להזזכיר לעולם, כי בעצם הרי 


על-חדם 
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לאחר איזר; ימי הופיע %שם ,ראש" 
אחד. נכנס אליו החרב דהמתא, שנצל 
עלדפי נם, ואמר %ת ,את דקהורים 
דקרגרתזם אוזם, פרנסו עכשיו ‏ את 
דקירזומים, ‏ אני אין 5י מאומה, במה 
להחיורת את | הנפשות | הזכורן 
ורקעלובורתז דק%לו", וחזשר עננהו: ,שלת 
אלי את הקמטנים". - הרב לא אחר 
לעשות כדברי ההאדון, | בעוד שעת 
רקביאו לדזרב שני שקים מלאים מארז 
דהקאדון; וכשפותת וקרב אות דקשקים, 
ראה והנדק ‏ שם שמונום | ראשים 
של אותם' דזתינוקורז,,. | ונטרפר; 
דעתו ש% ‏ הרב באותו מעמד, 

את עינורזם של מטהזורי הקרפנוות 
מנקרים קדם תליתם... 

ודהשמים %₪ נקרעו והתהומורז 
₪5 נתבקעו --וגם בנידאדם. ובני- 
ישראל מוסיפים | לאכו%, לשתות 
ולצחוק ולרד;רעעסק בבגינו של עולם 
שכזרז.,. 


קוהלוות שלמוות ורבות נשרזגעו. 
נשרזגעו ממש. נשוזגעו דקאבורז, שעמדו 
בשעת | שחיטות | בנידהם, | נשתנעו 
דהאמות, שעמדו בשעה שדיפילו ארז 
ילדידין חיים לתוך ה:קברים ודהשליכו 
עליד;ם גלידעפר.., 

ערים ‏ רבוות ‏ ההולכורז | ערמווז, 
ערְמוותז ממש, עדורז שלמורז מתתחבאורז 
ביערים, תינוקות משלכים על כל 
פרשרז דרכים. - 

זודקי בקְרוּב הותכונדק ‏ דהריאַלירן 
של מחולות דקשטן באוקרינדז, 


מספר דיזקרבנורז מגיע %רבבות, 
רבבות רבות, ותמדק אני, אם שחמו 
בשנות ודהמלחמוק באותן | ההעירורז 
בּרהמורז.: כלדכך. 
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וכל אלו דהקרבנות המבדקולים 
דהמד אנשים חפים גונקיים מכל פשע, 
אפילו לפי משגי דהטוב ' ור:רע ‏ של 
דזפוליציד; ודזמיליצירז ‏ גםדיהד, 

,בשעדק | שהוציאו | את ר"ש 
לרזריגד; - בכרוה אמר לו ר"י!: אברך! 
בשותי פסיעורת אתדק נוזון | בחיקו 
של עולם, ואתה - בוכד;! אמר 15 
לבי יוצא, שאין אני יודע, על-שום- 
מד; אני יוצא ליךקרג". 

זדקו דקמרגיזם ההיווזר נורא | ש% 
דהקרבן, וזרקו רקטרגיזם דקמיחד שלנו. 

על-שוםדמוה, = עלישום-מה; ‏ אנן 
ווצאים להרג.., - + 


ואתד? עולם גדול מלא רחמים 
ורב חסד, עומר ‏ עלייד העקדות, 
עומד על-קדם.., 

בחייכן, אירופד; | רברעי, | אמריקדק 
מיטברזי, -- איפן? || איה | בן-דקאדם, 
דהיושב בקרבכן - רדיש בַּכְן עוד אדם, 
אם אִי? : 

אמדה שלמה שוותרזרז דם, נשפטרז 
באש ובברזל, באכזריורתז אימדק שכזו, 
שלא דזירתד? כמודז אפילו. בימי חרבן 
ירושלים, ‏ בימי נירון קיסר, אדרינוס 
וביתּר, שלפי דקשמד, דזמגפד; ההשחוררז, 
רזרזנ"ו, | רז"ח ‏ ורז"מ, 

אמה שלמה בסכנות כלידק גמוררז,., 


ואַתּ, ציביליזציד; קדושר;, מרז-לך 
כי נאלמה? 

הלא גם | לבעלי-חיים = מצאות 
מגנים, וכדזיום ‏ אין: פבר במעם שום 
פּנדז | נדחרק | בעולם, | שאין ‏ בת 
מוסדוות | %הגנוץ | בעלידתיים, שלא 
ידקיו חיידזם וצערם הפקר ‏ %כ5, 

ואורתו חלום-פז של מובי דקאנושורז 
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לעולם. ביחד עם עגלרזו של רבנו הקדוש, 


מצירוש דזמדק, יכוי גורלם פמף נחוזף: 


בגזרזה דקקדומדח: ,זיל, כי לכך נוצרר;"... 

בראשונרק | דקון = אומרים: = ,סוף 
אדם למות וסוף בדהמר; לשתיטר;". 
עפשיו באוקרינדה נשתנד; קצות דהנוסח 
של הסיפא. ,...וסוף ברקמרה,.. וידהודי 
לשתישר;" זדקו דהכוסח של היו 

' אפילו בתפלורזידקם לפני אבידקם 
שבשמים וסוד שיהם ‏ עם קוגם, 
ובשועוץ %בבם לפני ההמלא-רהמים 
ודהכלהיכו% | אונם ,מרו;זיבים" אלה 
עוד לבקש, ‏ שינצלו לגמרי ממירנד; 
בידי אדם,.. אנשים בוגרים ופכחים 
בימינו ‏ אינם עוד ‏ תמימים כלהכך. 
אין תחנר? לבם, אלא שינצלו ממירזר; 
משנדז.. 

אב מתפרך מבנו, ,הרחים ‏ ליה 
ירזיר \ מגרמיד? ונפשידה", וברנעלומורת 
לבכו אצורחז רתפלרק לוחשרז,.. שמיתתו 
דהטמחכד;. לה רוקיד יורזר קלרק. 

ואם יאמר 5 אדם:? תן נפשך 
על קדשת שמו ש% הקב"ה - אני 
נורזן, ובלבד שיההרגוני ‏ מיד... = אבל 
בדוהו/ של.. שמד ‏ איני | יכול- לפבול, 
ומדק ! דקיו עושין בדורו של שמד? 
הקיו מבואין: כדוּרור? של ברזל ומלבנין 
אותן באש ונותנין< אותן .רתחרת 
שחידקם, |ומשיאים |נפשותם מדקם; 
המביאום קחהומיוות ' של :קנזה !ונורזניכז 
אותן?= תחוז ! צפהניר;בם 
נפשוותירזם מרקם*; 

פד עשוה פשלפי:ד;שמד, = ווורזר 
מזדה ההרעוּ" וזנםליש בשלפי := הזריבו? 
לוציר; בארץ "דקדמים. 

ותוחבים הרב בגרון רזאם; משכיבים 
אגרתה: פהקדן, - ואומרים: לבניהה > קום: 
נגדיר;; חש 

מניחים = רהבן 


ומשיאין 


בכנפווק = דאמית, 








ואומרים. %אביו - קום ‏ נכסיה. 

מפשיטים או והאם ערטד; ומנגדים'"" 
אותד;, שתקפור בודיד; קוא את" 
בנה ‏ הי, ושתפיל' "עליו גל-עפה 
דקררחשון, 

משליכים . מאורז " אנשים, | נשים, 
ילדים ‏ וזקגים למצולות ‏ נדקר ‏ בזר; 
אחה ‏ זוק, | כמו שמשליכים ‏ את 
דהפפרור? והשתוטורז. 

קוברים חבורוות שלמוות ש% אנשים 
חיים, וארז הקברים חופרים הקרבנו 
בעצמם. 

נכנסים לביות-אב ו,מציעים": בחרו 
בעצמכם מקרבכם את אחד מכם לקרבן. 

ודבונו-של-עולם! 5מי עוללרז כדז.., 

ומענים נשים, בתולוו ותינוקורת 
בחוצוות | וברחובות | לעוני | דהשמש, 
ומענים כלות בפני חתנירקן, | נשים 
בפני בעלידקן, בנורז בפני אמותיד;ן 
ואמורת. בפני בנורזידקן. 

ומענים בהזמון בזד; אחר זרז. בסך: 

מענים ומ3זעללום עד יציארז דקנפש, 
לאחר יציאות הנפש: ובשערץ יציאר; 
רקגפש,.. 


משקים את דקרזורים דמי ילדידם 
דהנשחטים::לעינידקם | בשערות פרפורם, 
הבים " שתו,=! נשרתגעו (ומוזו, רבים 
נשחמו גם דהמר;ה, ‏ על מאונם -- על 
מחים \ועהפם "דקקשר?. : ועיני דקגוססים, 
דתאזבור*' ודקבנים, נפגשו ברגע דקאחרון, 
ונדתפערבו: דמי . דאאבות +בדמנ דהבנים, 

מכחיחים ארז ‏ דהאמורץ : לתתלורן 
את<<בנירץ באלונטיורת -<שבבירזן/": 
ד 'בעיתרק = אחרע'')-באוקרינהק::!קהר; 
מעשוהדקטן: זוה 

גואלי אוקרינד; שחשו כל דקודקודיםם," 
שדחיו- = בעורה<!+- נשארוה/:דקה ילדיש,: 
שמננום ונוקווז, ותיכים מאב ומאם4 


על-הדם 





דאגות יורתזר נאמנות ושאלווז יותר 
:סהיוזיורת יש לרזם? 

אנוה פרחד; נשמותעם, הלך לבם? 
איה רגש הצבוה, ‏ רגש הדבקות 
.כבאח ובאחות - רגש החאדם שבכם? 

מדוע אינכם קורעים שחקום? את 
+הארץ ‏ כלה/ | האדמרז | החוטאת 
על מחע אולפש מתעדיםף; :את 
הפורפירד: ‏ של כ% מי .שיש בודו 
למחורז | ואינו = מוחדק מהוע/ | אינכם 
.בוזעים? 

את השמש איך תתנו להאיר, 
את הכוכבים -- לדזזרקיה, וא בנו- 
אדם - להרזתקשט, = להזווג,; -לבנורז 
יברזים ולנמוע ‏ אפריונים?:.. 

מדוע. אונכם דקופכים את רקעולם 
ילתדקו | ובדהו? 


האיש אנשי): דזלמם, <:אלר; -בגיד 
שאדם, | שאין | בעולמם כלום, ‏ אלא 
:העבון ורדיפה; | רזמידירז: אחרי פרוסרז 
ילחם, - אם הללו- אינם: משליכים 
נתרמי%: הפתזווזים מידם: ו(מתמכרים 
ילחרבן אחידהם, ‏ והלא ‏ אלד -- חסרי 
הגע |דקמדק. 

כ% ומודקם- איכנם: ואלפ?<דאטק 
ידחופד; אחת: ‏ לשבהר: את הרעבון 
-שברגע' זרק, ‏ האגת ‏ הלחם של::אלהה 
-אינזה| האנת / מחר | וחשבונם ‏ איד 
אפשר שייזיד; חשבון דק/(תכלירץ". 
צרגע. זר; ממש דהמד;, נשידקם ובגיה:?ם 
כל 5 אשה לדאם רעבים, ערְמים 
ויחפים | וגם | מִכִּי | חליים | רעים 
ונאמנים, נה לותעזם ‏ ש0% דעי 
צדקמחסור, 

חסרי ‏ דקדק | דקאמללים ‏ 7הללו, 
ץמכל-שפן | הסרי ערזיד. רגע | של 
אחיזד;/ חסר לט 


ראשידקם | ש5 :אלד במועקר; 


213 





לוחצר?, | נותונים. נרתונים. רקמר: בעל 
ברזל, י,כעגלי ‏ החד | שספרקאגא עשושו 
ומשנקין את רוחו בעל", ולהראש 
אין ‏ כל אפשרוּת. לנמורז +.דקצרדדה, 


*<פנורז לשום עבר,. 


5 להם אפשר לה העסק בפגעי 
אחיה;ם, 

אם אחינו המנחם-מנדלים, הפורחים 
באויר וההוכבים בערבות -- כל אלה 
שהשעה;ה ‏ ךרקצלוחרה ‏ לדקם | עתהה, 
דהשלחנים, | ד;קבלנים, | הפבריקנטים 
ורה<בחורים ההספקולנטים מכל-דר;מינים, 
רקטדה, דודירקם ומסרפירקם, ההרוקדים 
כנגדם ונושאי-כלידזם, -- אם | המוק 
אינם| פנים< 5ל,שאלת" ‏ שחיטמת- 
דהידקודים, = רזנדז. קהם-כ% אנשי-תרקו 
דקם: דחבריורז. ר%57לו, 

בנו-אדם | אלה | שלכאורד; ‏ לא 
רעים. דימר;, ויש. רגעים, אשר אחד; 
מדמוה, כי 5ב אדם ואח %מו וגם 
את סגור %בם אפשר לפתוח, ויש 
שנדמר; לך, כִי מצאת גם את 
דהמפוזת לאוזתו קלב רהמשנדק--רזגר; 
על-פי והאמת, כשוזעמוד ההיטב ע% 
אפים. ותמצא, כי אינם א5א ,זאבים 
מבוהלים| ושועלים | טפשים", - אם 
יש רשות לאדם %בטא זאה, 

במקום אותו ‏ דהאורגן ‏ המפעם 
ודהמפרכס בקרב- קבוע אצלם דינר. 

אין / לדזם | באמרזי; כָּל5: רזבּיעות 
דהחיים -- מנרת-חלקם וכוסם %א ששון- 


< דהחיים ו%₪ כאבהראעולם, 5 חשבון- 


והנפש ולא האגות-וקהטמא ודהרךקוהי- 
רתשוברז, ‏ לא צער דהספקור ודהחידר;, 


= אלא -- דינרים... תתכן. חייהזם -- ,כלו 
. שלי. 


דק,מטבע" קוא %א ‏ רק משא- 
נפשם וחלום | תפלתם, ‏ אלא - 
אלרזידקם, = עצבירדקם -- פסף ‏ וזר;ב. 
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על בטול = ד;מנרקג = רקואכזרי:< ורקפשעי 
של רזריגר? בעלי-חיים--אותו ד;חלום 
ההמַפשט | עוך, | ובבל"זאות | במעם 
שמיחל להזתגשם בחיים,: וכבר מרחף 
באוור !בפתור |:הקטרק: ריאלי,:. דזן 
מַעל שלחן | המחוקקים | הגדולים 
אינן ‏ יורחות | הצעוות ‏ חָקים שונים, 
דהצעוות?.: קונקרִטיוות:: :בדבר = גורלן 
של הברהמורת ‏ ךהעלובוות | ורקשיורז 
דקנאלמורז... 

דזנדה | רקמחבה (פתחהיל; לההכיר 
בחמא-דזנפילר; | שלו נגד | היצורים 
דהאְלָמִים. ותובע ‏ תקונם, 

להפרת משפמו ווזכוותו ש5 כ% 
נוצר ונוצר על עצמו, על חייו ועולמו 
דקגעת, א ציביליזציה; רוממר;ז, על 
קןזצפור. דקגיעו רחמיך ולתביעות דינו 
של בל עגל. ופרהחז. עָלִירז, -- וכאן, 
במקום הזד;ז, אשר את עומררז עלין, 
וברגע. דזזר;, ‏ אשר אנו: בו, בניחאדם 
נשחטים ונשתמים. נשחטים באכזריות 
יוותר ‏ אימרז ‏ מאשר| נשהטו ‏ בשום 
זמן ומקום ברקמורת ‏ וחיורת, -- וארתו 
כבודר;, | עומדות | על-יך. השוחטים 
ודקנשחטים, והנך,,,. ניטחליטט... > דם 
של בנידאדם שחוטים \ מקלת עליך- 
ואַת: משחקרו? באישקקי או פורטות 
על .דבל 


וארתם, | הלוחמים המשבעים עם 
דהעמל ווקאון, | אשר ‏ על דגליכם 
כּתבתם - ועל ‏ %לוחותיפם: | ההתם: 
,מלהמר; בעושקים בעד. ההעשוקים", 
,במענים ‏ נגד וקמענים", ,ברודפים 
בעד ‏ דהנררפים", ,מלחמר; ברשער; 
ובעול ;עד רדתם", -- איכם? 


אַיכָּדה, בן"אדם, ‏ יכז 


-"-"-"-" 


ואנו בעצמנו, ‏ אנו דקור;ודים, אחיםם 
לדם ומוח שנשפך כמים, דזיכן אנו? 

דזרואים | אנן את עקבורת אחיכן 
ודקשומעים אנו :את יללת ‏ דזנטבחים 
וארת אנקות | רקחללים?... 

תהואים ‏ אנו: אר | הציח. | הזגוערק 
בדם. וברמעות לפני ‏ דקרעלינים, ‏ כי 
יסותפקו בקציצרת יד ורגל של הבן 
ואל ינקרו אות עיניו וא% ירזיזו ארת 
ראשו, או בי יקחו נפשר; רתחרז נפשו, 
דמוה ‏ רזתחר;ת -דמן, ‏ או כי ימהרו 
ויקלו ‏ לו את המיתוק, או- כי 
ימירזודזו ‏ קדם ‏ ואל יקברורקו | חי, 
בי יהדלו | ההמזָרמים | הארורים 
מוזוזעלל ‏ בבתר; הרזינוקרת בשערז 
יציאר? נפשרק הזכרק!., 

מקרד :רקיה שרזרביעו כלב, בלב 
ממש, על בתתדטובים אחרז, ש,נרזעקשר;" 
ביותר, וכשעת והרגלחדדבר יצתוק 
נשמרזדז,,, 

אבות זקנים | מאבדים עצמם 
לרעוזת, ובגים צעירים -- משרזגעים... 

ומדה עושים אנו ברגעי בלהות 


ההמַצלחים ‏ ביותר מאתנו, שרגלם 
עוטדות | מעבר ‏ %גבול ‏ המוקדים 
והדהעקדוות, | או שוהצליחו ‏ 5נוס מן 
ההרופר? ולר-כנס בְהִיודזם ‏ א% איזהה 
שפָאָזיס" ודהורירקם, אחידקם ואחיורתיר;ם 
עובו | בתוך ‏ ההלבה", ‏ מדה המרל 
עושים להצלתם ופדורז: נפשם? 

אל אלהים זוא 5בדו ‏ יוהע,. מרז 
עושים ‏ ברגע : זרז ברגע ‏ זרז ממש, 
דזנבלים :ודקזרים בהזורונו, באמורזינו, 
באחינו ובאחיורזינו... 


ודקגואלים שלנו, דקפקחים שבנו 
ופתקני-עולם | שלנה - מה | חמה 
עושים? במדק דקם -עוסקים,- .איזר; 


על-הדס 5+ 
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דומופם:הזדברים, כאלו קימו וקבלו 
עליר:ם. לכבות ארז דזניצוץ רזאלר;י 
שבלב,-אותו רזניצוץ רהקדוש, דהנטוע 
בלב כל איש, שאינו פנום ביותר... 

ווש | שרזגיעו לידיחפף, = לרקדיש 
א רקאכזריור? וטמטום ‏ דהלם, ‏ פסמן 
של גבורדז: - עליונרז, < 'ובכאב; נפש 
זברקותגברורת = -ע%-:' מבעם והזעצמי 
[הרערגלו, < בהקקשחות = לב, = אלוקים, 
דהחופש כ% הדרי במן ובוחן,כלעת 
זלם, דחות?-לברו -ו227?- בכמרז;:צער 
ויסורי-נפש עלרזרק 5,גזלגים רזיר;ודים" 
פבּישרת"יצהם = זו - דזפָרוס- הזמוסרי 
הק :\ 

רזן כלי ‏ האתמס: שבידם - גזולים 
ל"ז בודם;: לא >שלהם.-ר;ם; 

אבל םש | ]עשו :את ה;;.שלחזם 
כירהודים-אסקטים < גמורים.< פטפטן 
ביצרם/ .ורזרזגברו; = על': טבעם; < משפו 
ברוחם וההתרגלו ב...,%א = תחוט עיגך 
עלידזם: ‏ ול-: רזחמול,,.* 

אלה -) שכל ‏ יתורתם: בבְּעצם 
ובראשונר: | אינדז : עגמדות ‏ אלא -.ע5 
,בקשת ‏ הגרדף", ‏ ,הגנ = הכושלים 
ורזנחשלים": ועדזרננת = לב אמללים 
קשיריום", - אלהז, כשגברה עליהזם 
יד ר;פלפול דקמספך, דזפרודק רזשדופר; 
נדתדקקש הזמפרך; דזכריזו ‏ חרש חמגר 
הד מין דבר, רזנוערק, מפעל ודקופערז, 
אשר. נוהף ‏ ממנן איזר; רוח של דאגד; 
למללים, אפילו לאמללים היותר 
נוראים, בל-עוד אין שכינרז דזפרולטריון 
שורד עלידזם ולא .נחרזמו . בחורזמרק 
של מלחמרתהרזמעמדים, 

ואפשר | אפוא | לפי ‏ שיטדק- זה 
שאם כל. אורזם רזנשחטים.. רזנקרעים 
ורזמרסקים, דהזנטבעים | והנשרפים 
והגקכרים חיים אונם ‏ אלא - חנונים 
גדולים או קטנים, בורגנים -גדולים 


אן: ‏ בינונים, | ואפילו ‏ רק ורעם ש9 
בורגנים וצאצאידקם, ומהדעור ‏ אם 
מלמדים. מרקטפום. רזישן ‏ דזמרק. וכלוד 
קדש | סתם, זורעי | השך. ובערגת, 
אשר, כידוע, חמוּר דינם עוד אפילו 
ממי: שרזיו | ג'נדרמים = ו,אַקס-אוכרני* 
קים", - אם אלה המר דהקרבגורז, 
אין בכלל על-מר; לההרעיש עולמורז, 
לועוק ולר;ריע, 

ועוד. אפשר מאר, שיש לרזפיק. מזרז 
תועללות ‏ ,מוסרית", | אם בהבורהתם 
של האנשים הזרקם גרפא %,תנוער;", 
אם הדגשת הסאת של הרשערז 
תקרב אה דזקץ... 


גדול שברנו ביורתר,. אימהז הצרוק 
ונורא | דהזחרבן ביורזר, .. כדי. שנוכל 
לדון ‏ עם ,בעלי ‏ הוהכרד;" ‏ דקלל%ו, 
עם רַפָפָּחים ואידד;סנטימנטליים דק5לו, 
דקוכולים לדון גם בהלכות. שחיטרז 
של בנודאדם בפלפול ובסברא... 

בכל-אפן ‏ ₪5% לבשרזודם ‏ פשוט, 
הקכווסב .-בכחבו .-ש5. -,ארם,, ב5הג.. כפ 
תיאוריות ודזרזבססורן...מדעירז ...ובשי 
חשבוגורז הפים,,,..%א | ,>בשהקודם 
פשום, אשר צערו של אדם, דמעותיו 
גיסוריו. | שקולום = בעוניו. ..כנגד .. כל 
רקפרוגרמוות. ‏ ורזאידיאלים - שבעולם, 
והמו וחיוה ש%,-,דקאדם... בנגד >עולם 
מ%א/= מבלו. שום %ב כלל, אם אדם 
זרז | הקנדון, | נכותם | לאסו אגדות 
פרופיסיונלירז, ‏ או %גמרו. לאו - לא 
לבשהר-והם.. ‏ פשוט שכזר; .. לרזיורת 
הקפרק-- 5זננם | הק5%ה. 

3 עמהם אאגה דן ולא עליהם 
אגי תורזרז, 


אבל ,גהתר +-,,בגי-ך<ופהם,.: .אבוה 
שאינם %א. עניום מתים ברעב ולא 
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שום קדשה, אחודז | אמ וְכְנְיוּת 
אין להם, 

המדק היסודית | של אלה - 
,בגירר;". 

בוגדים | המה | בנשי | חיקפ, 
בהורידקם, באחידהקם, באנשי בריתם 
ושלומם. | המוהת ירקדו ע% החבל 
בשער; שיש לרהם צרך בכך. יתרפסו 
לפניך ויזחלו על גחונם ברגע הצרך, 
ויזרקו | אורתך, כגרוגררות דר' צדוק, 
ברגע הראשון שפסק הצרך בך., 

בנידאדם 15% אפילו בלכתם 
לתלירז בניר;ם כמעט שעושים בינתים 
מסחר... 

,שומעת | אוזת, | באשיא, -- אומר 
מנחםדמנדיל | לאשזו, | בבקרו ‏ את 
חשבון | התכריכים, אשר הגישו 5ו 
דהשושבינים של חצרדמות, להלבשות 
בתש ההיחידר;:, שמותרק; באבים ימיר; 
בענין רע, -- בכמר;ק פודים... ,פערקיל" 
(בד לתכריכים) אצ% דדהבריוות". 

דהכל -- מסחר ‏ וממון, וזולתם - 
טפשורת ובטלנות, 


ארורים האנשים ההללו וארור 
דקגבר אשר יבטח בהם! 

אנקת ההחללים ושוערת רזנעקדים.- 
אינן ענין 5רזם])... 


וגם לא על הצעירוּת הזמדהבה שלנו, 
דה,קומי-וויז'רים" זרבים והסרסורים 
מכל-רזמינים, | שעלו לגרְלר?, | ובני 
דהוקורים| שחטפו ממון קרח,. - לא 
על הצעירות הלזו ולא על דזקנה 
דקמגאפות, דקרקולכר? 5,פיף-או-קלוק" 
בשעה: שאחיד;ם נשחמים, אני תודקרז, 

דהללו עומדים מעבר לרקטוב ודזרע... 

אין הם נכנסים ‏ %₪ לבילנס 
רהלאמי שלנו ולא לבילנס הזאנושי, 


אין להם בעולמם אלא תאוד: 
מזר;מד; ותו ₪5 מידי,.. בנידכרירזור 
המוק אין לקם נחלהק לא בעם 
ישראל ולא באלהי ישראל, למרות: 
זארת שנפשם דז,אריסטוקרטירז:" רזגעלי 
ב,אינטרנציונל", וכבר תבו בעליר 
רהנשמורת ההרעננות 7ל9ו על קרןך 
דהשור,| שאן להם חלק בצרר: 
אחירקם,.. 
,אלו לא עולין ולא נדונין'. 


וגם 5% על המפלגות הקצוניורת 
שמשמאל אני תמרא 

לברואים ‏ 7הל5ו אין בכל חללןו 
של "55 .העוטנ כ!בלני!יפפום, 2 מטברי 
,קוצים | של יודין" בפרוגרמותיהד;ם 
ודוגמורת קדושורת בלוחותירקם. תאבר 
דקאמרה, ירצחו רבוא רבבוות בניה 
אדם, ואל יאבד קיצו ‏ של יוד מך 
דהפרוגרמדק, ‏ על דקאוסיים וקראשונים: 
קבלו הפרושים, ‏ כי ,חמוררק לתסי 
מהרות כלים מרציחות נפשורז"; על 
והמון | צדוקים חדשים| ש% עכשיו 
זקוקים אנו ‏ לאמר, כי יקר להם: 
דגל אדמדרם אחד מכ5 נדההי ונחלר 
דמיאדם ומקציפ קבים מוחות של 
תינוקות, שנרזפוצצו אל ד;סלע... 

אנשים | אלה ,השכיחו" | שפת: 
אדם ורגש אדם, לא שכחו, אלא- 
דקשכיחו, 

במלחטותם | עם | דהסנמימנטליוות, 
כחזון| ש% ‏ חלשה, | המרופף ‏ א 
רתקטר; וחסנדק | של ,מלהמותה 
דהמעמדים" ומצנן | את רתיחהתרז 
דקגיעו = בריורתז = אלרק ליד":מועקיחר+ 
ורה<שותרשורז] מן דקלב כל-רגש רחמים, 
זיק חמלה כל התשתתפווז בצערר 
וצררתו | ש% דקאחם, באשף/ הו 
אדם, אח ועטית. 





כל בנת"ש ישרא%ש/מקצהקו :עד 
קצרזו אל יעסוק בשום * שאלד; אחררז, 

יפסקו והרבנים = לדזורורת והוראד; 
בישראל, 

דהסופריםם--%יצור \ ולכותוב מרגדיווזת 
שלא דין ולא נבראו. 

דזפוליטיקאים | שלנו = מהותעסק 
בפוליטיקד; נבור;דק/ = ובדיפלוממיד; 
עליונד;, | אפילו ‏ את דהסעיף | צ"ג 
טכחוּ. 
| שכחו רזכל, 

,שויתי השחוטים, המענים ‏ והקבורים 
חיים ‏ לננד' ‏ עוני רזמיד" -- זארז רזדקוד; 
מעותדק!!דקסיסמד; ‏ ד;יחידדק| ש5 כב5 
אחד ואחד מביתדיעקב, 

ובשועכם מעצמות מכאובכם, אנא 
פשם, *ההפ"נתי "דזזכורוטטארתיש!שם 
דק,ציביליזצור;", ‏ % ידזיד; ההש הזזרק 
עאללמיכם; ‏ הדואל" נא הזרלטבעג לאת 
דמינו | ועלבוננו | בשם 
מדיניים,.. = א%-נא! 

כלמת עולם תעמו על הקדושים 
והותעללורת ‏ גוראדה | היא בנפשווז 
דהמעָנים לבקש | כאן ,טעמיבםי 
לרזיורת | דורש-דמים, דמי קדושים - 
ועוד: טעמים כאלה;! 

רתזועבד; ‏ תוא %עשורתז" שמיכד;ק 
מגאלר? מצע לדם קדושים. 

וגם בשם ההלאמיותז, כבוד האמדז, 
קיום ‏ הלאם -- אל : תהינו | %לקרא 
בבואכם לשפוךך מרורתכם על כ% 
דהיקום. 


אינטרסים 


גשה משם זה כבר נודף ‏ ריח 
נמוק, דהכשר ואמרתלר; ‏ לההרזביער;ה, 
וגם בו כבכל נמוק ‏ אחר מאותו 
סוג, יש גם מוצא לפעל-יוצא מרזפך, 

כי אם עקר דז,יתד" דזוא--אָמיורז, 
דהנד; ‏ כאן ‏ כבר/ ,קנדהל נעוץ. בים", 
וכבר ידקיד; למרקוב, שולגין וחבריה;?ם 
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דידהצפדק וסופיזם לדהראווז ,בעליל", 
כי מענת ה,לאמיות" שלרתם היא 
דהמברערת =" ובי כפ דקקרבגורז 
דזנוראים דה%לו אינם, מרזוך ,ד<שקפרז 
לאמית | נדולדה, | אלא = הקזתזדם 
קטנד;, | אשר ‏ עלזודד; 'ירפא | אורזו 
דהאורגניסמוס !ד;לאמי. דזענקי, הקדוש 
לרקם. 

מלבד 537% | אלד רזנבע) מלדה 
קדושד; כו כבר ממאו אותות כ 
דזנבלים | וממאידנפש = מימוו \ עולם. 
אין רְשע ואין סְמאדה, שלא הכשירום 
בדת, בלאָמיות, | או - 5פי הנוסת 
דההומי -- במדיניוורת, ‏ בשמם של אלה 
דקלא שורפים, שוחטים, מענים מימורז 
עולם. = 

כל עקדות בנידאדם וכל קרבנורז 
ר<קדושים, שעד תקופרז ד;בולשביזמוס, 
הונ "+בסל חור יאלאי",מעשוה 
דהלאמיים, גם חיל פטלורדק ושרי-צבאיו 
עושים מר; שעושים בשם הלאאמיות, 
הלא | הלאמיות | מכשרות ‏ אפילן 
בותיאוריד; וב,מוסר* קרבנות-אדם, 

שם המפרש אחד חִרְרזוּ על מטרק- 
דקזעם, אשר עליכם לקחת בידכם 
ולדאפוך| בקסמו ‏ את "כ% העולם 
לתוקו ובוהו וחשם ‏ הזר? בן שתי 
אותיורת ‏ וזות; 


ד ם! 

דם- אד ם! 

שום טענורת אחרוות %א תְשַמענד; 
על-פיכם, 


הם-אדם. וזו 3% :מידי. 

דמו של הב% מאת קין ומאת 
דקאדמדק דקארורדק כל ומאותז אשר 
יש בידו למחורז ואינו: מוחדה--רזבעו! 

את המאכלת ששוחמים בד בניח 
אדם, את החנירת שדוקרים בד; בגי" 
אדם - כַּתתה... 
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עשירים מנחם-מנדלים גדולים, ‏ שאין 
חהלקם %א בין 7 צעירורת-ר;מררזבר;" 
ולא בין הזקנדק וזמנאפת, וגם לא 
,רזיאוריונים* דקם, אתם, ‏ בנידאדם - 
איבם? 

איך תשכבו על מטותיכם, ותזאכלו 
את לחמכם, תשקו את מימיכם, 
בשעוה שאחיכם, בניכם, | הוריכם 
נעקדים ונשחטים כצאן! 

בנו"אדם -- איכם. בני ישראל - 
איכם, אחים, בנים. אבות -- איכםו., 


זקני" ישראל, ‏ רבני ישראל, סופרי 
ישרא%, גבורי דיפוליטיקר;, | שלוחי 
עם עני | עם נעקד ונשחט - במוק 
אתם עוסקים בשעה 8 במרק 
אתם עסוקים... שי 


ורתמוחים ודהמחאוותע גופא? 

הלא עלדפי חקי זמרה רזמו; 
כרזובים ‏ ונאמרים, ‏ בני"אדם נשחטים 
ונקברים | חיים, | והמה | משחקים 
ברתערוכות, 'מדברים בפסוקי דזמרד; 
ובפסקי טעמים, 

גלגלוות מיפצורת, לשונורת, חטמים 
וגלגלי-עין של בנידאדם מגלגלים 
באשפד;ק וארת בשרם שוקלים במקולין 
של בשר - ודהללו' ' אומרים- שירד;! 
וקול ייהת ** בנוסתי" ופלולל, שק 
קוראים | הגר ‏ ע 5‏ אי-הציביליזציר; 
שבדבר, על אי-רזנמוס ואיהרזקולטורר; 
שבאוזן ענין... 

והתיאמרליות | וההבנליות בשעות 
בכיר; ‏ ע5 צרותינו, ההעמקות מני 
תהום רבה עושות ‏ על הנפש 
הכואבות באמת ובפשטות רשם 
יורזר קשר; גם ,מרקצעירות-רזמדרדקברק" 
שלנו, דהעוסקרז במרק שהיא עוסקוזת 
בשער; שעוללינו מנְפצים אל רזסלעים 


וד;ריורזינו, מרתבקעוות במגרורז. 

אינו דומדזק מי שאינו מספיר כ95 
את המת למספפידו ומעריך | את 
והאבדה | בהפסרה | ש% ‏ סתורוק 
עובררז לסוחר, 

אמר דהקב""ז לירמידקו דהנביא! 
לך וּקרא לאבות ‏ העולם, משות 
ואדהרן, | שוהם יודעים לבכות וארזר; 
אינך יודע לבכות ‏ (אוכדה; ‏ רבדא 
פרניחרא), 

סוד | התקומרק ווהרתחידק | מְנח 
ב,הדעת %בכות", וסוד | האבדרו 
דקחרבן ור:שממרק ב,אינך יודע לבכורז", 

טי שמשיג את החרבן כל-צרכו, 
קולט את צערו עד לעמקי-מעמקיו, 
עד למצוּי הנפש ואינו משלים אפילו 
רגע ‏ אחד ‏ עם חיון ‏ החרבן |ו,חיים 
בלי < מקרש - בשדי" לבבו ‏ של 
זרק ובתוך נפשו כבר ‏ הנחר; הקזריער; 
של התקומוה ורזהוחידז.., 

כל רזמותאבל על ירושלים. זוכד; 
ורואד; בנחמוזוק" -- אין זר; רק שכר 
שמים שלמעלה ‏ מן רזטבע, אלא - 
טבע הדברים כך. 

צריך רק לדעת לבכוה.. 


אל תיאמרליות, | אֶ%" בנליות 
ודברים של נוסח, או מחאורז רתפלורז, 
אל ,טראגר" לפי גזרות והמודד;.. 

שקים לב שו ב5:ב יתזיע ק בו 
את לבכם שפכו כמים, 

את העולם כַּלו המביעו בדמעותיכם, 
את השמים ואת הארץ הציתו 
באש לבכם, הפו האמותז וירעשו 
דקספים! 

אל שאלה אחרת, אל דאגחז 
אחרת, אל דיפלוממיד; ולא שום 
והתעסקוות ‏ בשום ישובו של עולם 
דהמחַלל, והממא ודזארור. 
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בשרחודם | פשום, | שאכו משתמש 
ברתגרז דיפלומט ואינו משבע לצרוח 
מים בשמלדה ובבברר;, כציניוּרת רתמיטד; 
ביותר. ְּ 

ודקהו | כמרק שידקא ,כחו של הכת" 
גדול, לא יכול להשתרר ולהוזקים 
9% ,דגי"מוסוצק ‏ .>בלי 9 הצדקוק 
מוסחירז, בלי עלידותאנד; כלפי דזעולם- 
הגלם,< בלי ,שם ‏ המפרש" ‏ שו 
למא את עני החיצונים ולשצר 


אה האון, 
אפילו בימי/ דהעבדות ‏ היורזר 
השפרק - רזין | דקערונים = מבקשים 


ומוצאים איזו | אמתלוק, אילן גדו5 
להתלות יבו; הכל ידעו, שהוא שקר 
וכזםב," אבל "את הפר ₪5 נבל 
ובזמננו | שבנידאד יצאו | באיזר; 
שעוה" 'ואפן מתוך ‏ עפדות | אלמת 
ורזבנעדק עוררת לפני דהשלטונוות, מצער 
התמא כעתדק כרקיש םש" ב%בר, | אתרי 
מרמוה, שרמיוותוק ‏ נותגלרזתוק, ‏ ופחרי 
בדוותזא, שזיופד; | נכר\ מתוכה;, -- 5א 
ולפוה כבר' בנילאדם, .מדרגורת ידועורז, 
למצער,| ש% פניות, אמזת, דרושוות 
פ>שם למלהה והמפוצצות, ואם %א 
רתעקום הותובעוץ ,עלבונם של רקמעוטים" 
וגזלרת דהעניים ‏ ודקתלשים, -אם -% 
תקום ‏ היא באמות ובאמונד בזובתי 
אדם - הלא היא בעצמה עושר; 
את הזורותרק פלסותר, ‏ בודיד? דקיא 
מסירד; ‏ את הפרכרץ" מעל ,קרש- 
והקדשים" ש5ר,... 


עור על 9 רהפוליטיקר;י ההעבריר: 
לר;שרזדל ולחזור ולרתשותד5, ,%וזעביר" 
טרקטט בין-מריני על-אודות ,שחיטת- 
דקירקודים". 

ביסודד* "של >ףהמקממ", "צריכיכז 
לרזיות מנחים דזעַקרים ‏ האלה;: 


א)' יסוּד מריבונל בין-מדיני <> 5עניני 
דהפוגרומים ‏ בירזודים,: 

ב) לפגי דזטריבונל יעמדו הממשלרי, 
גנזפי ‏ דקממלכדק ודזמרינר;% 

ג הממשלח ‏ תשא את עונד;ל 
לפי מדרת דזחטא, דזמותחלות מרזעמדתה 
בעצמר; - עלדידי שלוחידז רזנאמנים - 
את דרמות-והדטים ומרזטרזחרז 
והולכרות "ער והתתטא ש% ההשותתפורז 
פסיביות, ‏ ש% ‏ ,היד | למחוות ‏ וכלת 
מחר;", | ואפילו ‏ עד אדדכאת את 
דקפרעורת >= מאנס," מחסר"פ לנצח 
את הפורעים, 

כל ממשלרק וממשלר; בכלל וכ* 
אחד מחברידק בפרט נושאים עוגנם 
לעמת מרר? חמאם, ואפילו זו, שא 
דכאה; מאנם, | טחסר-כח,- גם ‏ היא 
הוטמאות נקראת, על-שום| שתפסר; 
מקום | שאינו שלוק ול ההצדיקות 
את ההמלאכוות ודזאחריורת דקמוטלרז 
עלידה" בתור"מוסד של "ממשלר;; ודארי 
היא כרופא חולים, הממית | ארזת 
חוליו מחסרון ידיעותו תתוררת-דקרפואר:ז. 

בכל-אפן, אף דהממשלה; וקאנוסר; 
מרתפטרות ‏ מטשטרותרז, כאינד מכשרר; 
למלאוות את התפקידרא 

הא נפופל יהמ םלכר" לפרע בו 25 
פי 4קטריבוגנל את כל דהשוד ודהתחמס 
ודהחהרבן. וגם כפרינפש גדול" מאד 
ומסים בעה"ככ" ההוב ובהרוכד נפצעש 
ונפצע, ‏ %5א משום שיש כפר לדם 
אדם, ולא" משום' שיש * שום' מצוי 
בעולבי שוב לייו לכבכ ייאו" ורוב 
ולכפה את ההחדם, שאיכד שלו, אלא 
משושם שאפשר ‏ כי" יש בכפר הרדק 
איזרק "תריס | בפנד + ירידרתהשער ‏ שכזו 
להבו תהב,. 

דת) ד;מדינדה ‏ או 'דהממלכר;, * שברק 
דקיו: פרעורז' בידקודים, אובדר זכורת- 
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מה לעשותל 


לכל אחךד %עלות | בשלה 
בסביברזו, = 5פי משגיו, | לאזכרת 
דקקדושים ולכלכל הזירזומים דזרבים 
וד:אלמנגורז, | לעשוות ‏ את כ% ‏ מדק 
שוקוא יודע. ויכול לעשות; 

על הזרבניב, שחלק רגון מרזעם 
עוד נשמע | %הם, לקרא | אספת 
הבנים/+גהולדז בנורזר;: ‏ ודקיא: 

א) תגזור + בלו לכ5 בורנדושראל, 
למצער, לשנד רזמימר;, 

ב) תקבע שלש העניורת שנרזיורז 
לדורורז! < יום שבי נקברדה | חירז 
דזחבורר; דקזראשונד;; 'יום שבו השלבו 
תחר | אח- למצולור |הקנדאר ביכ 
דחידקוחיםם ‏ מע% ‏ דקאניד; ‏ בדרכד; מקיוב 
למשרנוביל;: דקוום דזנורא, שברתשובר; 
רערע" וצ בי ההפה:דו לבת 
דזירקוחים -- בחרו מכם קרבן, ‏ על-פי 
הגוסה והערזיק| ש% ,זגו 5גו אחד 
מכם,," - קפצו | ההבנים | לזרועורת 
דהרזליגים: < = ומסרוכ::עצמם = למיתוות 
משנורז, לפדוות? ארז אבירזם ‏ ואמם, 

כן תקבע ההאספהה לדורוות 
אוכרורת| לנשמוות הזקדושים | בכל 
בתוהרובנסוקותן בושי מנותהשז של ץשפס 
אחד ואהד. 

ד) תקבע תפלר; כלליות לנשמורז 
דלקדושים של תרע"ט ממפוסר; ‏ ש5 
תפלות ,אב והרחמים". 

דה) ועשים מס-גלגלרז וכפרהנפש 
למוברת ,קרבנוות" והשחיטוות. ‏ והמס 
דהזרה | לא" יבוא פרורים ו% ,נדבווז" 
מן דהמין הרגיל, | אלא חלק השוב 
מרקרְוח ‏ או גם / מר;רזון פָלו על-פי 
חמר. דהדין: 

במס זה ישתוזף כ% בותדישרא5 
מן ,ראשיכם, | שבטיכם, זקניכם, עד 


חוטב עציך ושואב. מיטיך", > 

לא ,צדקה* דוא זאת, כ אם 
חוברזנו, | חובות ‏ כל איש מישרא% 
ליתומי רהקדושיםם ואלמנורזיר:ם, וכ 
ההצרדקוות שבעולם נדחזר? מפניר;, 


על = הפוליטיקאים \ : ודעסקנים 
דהל אמיים לעזוב ‏ אות חלומותיה:ם 
דהיורזר נשגבים ולד:רזעסק רק בשאלרז 
דהשחיטד בלבדה, ומתוך תביעות 
דאקהם בלבדהה ‏ בלי שנש" תעהוברז 
חשבון | אחר: ומוטוב ‏ אחר | בעו"ם, 
ופגשרז לאלתר = למעשידאגיטציו; 
כבירים, | אשר העודועם ‏ ותפקידם 
ודקין: 

לעקור ‏ מן והשרש את הותואנד; 
דהנמבזה; ‏ של ,אידד;רזהזערבורע" 5ענין 
שחיטרתהדהידקודום,. -- 

לחצוב בגאומים, בדרשורז, במאמרים 
ובשיחורת ‏ אינמימיורז ע%'/ דזדהרוע5לורז 
בקדשתם של הפשגים ‏ ,אהם, דם 
יסורים" | ובערכם | של ההמשגים 
אמרז משפט, צדק" במובנם דהאמרזי, 
עס'נהזדקרזעףוםז. דקנסרה' בם בע5הנדו 
אותו ההפזמון | והישן ‏ ש5 | ,אוד 
דהדהרזערבוות | בענינים | של אחרים" 
בשעו שההענינים | הנחוניםז/:דהמדה - 
דהריגרז קקן ארז והב5, ווהרגע הווא 
הגע ההדקדדיגדה, 

אין מוטיב בעולם, שיכול לההכשיר 
חזיון *של -,גיטרליטט" ‏ של מי: שההפת 
בידו לזציל| בשעה שהוא ‏ רואד 
חברו מובל למבח, 

על גבורי ‏ דהחיפלוממיד שלנן 
מקהוע אהע בְהמסכדל6דסוכר< ע₪8 
פני דקדבהים, עליזהם %גלורז ‏ אל 
,בני והשמש" אוז ההדם, ארז ד7,ר;בל 
יודעים" "!שבדבר, וכ התרוץ | של 
פאידדהדהרזערבורות". ‏ מצלצל באזני כף 
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לועם של פטריוטי-דקפוגרמים,-דקרואים 
פחירזורתז-וקכבוד %מדינר; 5% במעשהה 
דהרזועבורז]. א%א בזרז שמעיהים דוקא 
אותד; רזמדינד; ואורזו רזעםש על הההבר. 

אמנם קבלת ‏ חק זה ע% עצמן 
מצד דהמדינורז? ‏ דק,כשרורת" ודזאדירורז 
דזיא. כעין קרבן-כבוד; אולם תמה 
אני, ‏ אם יש בכחם של שום נצחונורת 
בעולם להנחיל לעם ומריכה; נצחון 
אמוזי, כמו הקרבן הזר 

זרק רקידק | צעד ‏ אנושי-עליון של 
מוסד. דהטדינד;, מוסד החרב והברזל; 
דבר זה הירז מבסס ‏ ארז קיומו; 
של אורער; ר;רזקיפורת דהמדינירת, אשר 
בימינו :כל ה,ארבערז:.בגום". תגדקום 
ושואלים | עליד; - תקיפורת ‏ זו מוז 
דקביארק 5עולם? 

צעדים נאמנים בענין זר; ופעלוות 
מוחשיור? וכַניורז דקיו מבססים באיזו 
מדדק קיומו| ש% | אותו סדר-עולם, 
דזנרתון עותרה | ע% כף-מאזנים ‏ ונדון 
בכ . יום,. שערה = והגע, ...אולי - דקון 
מבסטים אותו יותר מרבבורת מנקים. 
בנודרקאדם היו שומעים את קול 
אלרזים מדבר מתוך זאש והברזל... 
את קול אלדזים-אמרז, אשר רקאנושיורת 
דזנדקלאר; | ורקעיפרק | כליכך צמטאה 
הער תבר ...5 


עוד | על העסקנים | הפוליטיים 
שלנו לבלתי לשקום ולנוח, עד אשר 
ופותהון| שערי ‏ כל ההקארצות לפני 
פליטי חרב, אש ומים... 

דבר זרז צריך לההעשוות בכל מרץ, 
דהמרץ של צדק ורחמים, -- שערוריר; 
שאין דוגטמתד; ‏ היא סגיררת רהדלרזת 
בעד הבורהים מפני נחשים, שרפים 
ועקרבים. 

וגם בזה ‏ אל תבואו בטענות 








וראיורת, ‏ כו ₪5 תביא כניסוזם. של 
אלד ההפסד ,5עקריום". חלילר; לכם 
מטעמים. כאלד;. 

חטאת-מות וקיא לכסוות על פקוּח 
נפשורז... פקוח נפשורץ? ממין זר;., 
בשמיכורז מגאֶלות כאלרדה. 

בנידאדם ‏ אינם פוסקים מלדקביא 
ורבנורת, וקרבנורז גדולים בדם ובנפש, 
ע>: .כ ה<מזבחום: שבעופם, 59 
מזבחות ש% דגלים. שונים,| כתרים 
שוגים, מלים שונוות,| שמורז שונים, 
ע, מזבתורע שא תרזו,.+השגנוכור. 
יביואו-דנא. פעם ‏ אחת קרבנות ‏ על 
מזבת קדוש וטהור זה, | שלא הזעמר 
כמותו על שום.,הזר-דקטוריך;" .שבעולם, 

מוטיב אחד עליכם לרזזכיר . ולחזור 
נמותוכנה; 

דם ועגויים. 

דהם-אדם, ענגויחאדב,. 

שום. דקותנצלורת. ודקבמחור אחרורע 
5 תדוינד; על פיכם. 


וקרם-כל ולפני-כל פּתחוּ שערי 
ציון לפני רקאמללים | הללו. | פתחו 
דלרתורז חומר? ברזהציון לרוְחדק ויבוא 
דקאוּד מצ% מאש... 

רתאחר דקדקגררק = דהבלרתיקמסדררז 
את הליכותז השחמט ‏ ההמדיני מכפי 
שמשערים בעצמם זקמשחקים רזגאונים 
עד-כמר שהזוא. 

תתעבב, 4 ההכגיסות.. .ההדקמוגירז ₪ 
דקמענים הקדושים האתפרתחוות דזישוב 
עד דור ודורורת, ואל גְעשר; לשתפים 
של עמלק. 

5א 5נו לעשות חי אדם פדרס 
לשום דבר בעולם, ואפילו לאידיאל 
דקיורזר | עליון. 

אל כנןו להשב שום חשבנות 
של הפסד ושכר, תועלת. יגזק, 
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חבר ‏ שלרק בברית דזעמים, ויש אשר 
גם עמידותרק ברשורת-עצמרזק דהמדינירת 
פוסקות, באשה מעשיד; מעידים עליד;, 
שאינה; מכשרת לֶנדתל בכחווזת עצמיים 
את המהנה;, 

מלבד. ד;טריבּונל החיצוני, דקבין- 
מדיני, | דזנועד = לשרי. מעלר;, ‏ לחברי 
רזממשלרק רקעליוגד;, יש לקבוע מריבוגל 
פנימי, ברזוך = המדיגדץ, וקנועד %שרי 
מפדק ולכ5. בניהאדם. שלמטד; מחברי 
רְהממשלךה. = רקעליונד;. ‏ טריבונל. זת 
מוסד משפטי פנימי דקוּא לכל צורווזיו, 
אלא שבדיקות עבודרזו ומלגידרזפקידו 
כראוי. משורך; | למהיבונל. דקבין-מדיני. 

ביסודו של ספר דהחקים לטריבונל 
הפנימי | מנחים | אותם | העקרים 
אשר למריבונל ההחיצוני, שרקם! 

א) ענש | של דוגמא ל5עורכי 
דהפרעוות, ליוצרידזן הרוחניים, %מכינים 
אותתן ולמכשירים ‏ בסים 5הן. 

ב) השלטונום| שלממדה ‏ מחברי 
דהממשלה; | העליונדק נושאים כָּלַם 
עונם לפי חלקם בחמטא מן עורך 
פוגרום עד מי שאינו מדכארזוּ מאנס, 
מחסר משמער ודוסציפלינה; וכדומר;, 
בכל-אפן - 5כוהנר; | אסורים | כלם 
מאותזדז שעדק, ואסורם אסורדעולם. 

לא רק המסית והמוסוץ, | אלא 
גם האנוס אסור לכהנדק בהיותו 
,לאו ברדדזכי". 

ג) הפסדי ‏ הממון,| שמשתלמים 
למלתר ‏ על-פי דקטריבונל = .דקחוצוני 
טגנזכי | רזממלכרה. = נגפים | בעונותם 
עלדפי הטריבוגל ‏ הפגימי מאת כ% 
דקפורעים ההגשמיים וההוחניים וקדם- 
כל מארת השלטונים רזמקומיים .עַל- 
פי מדרגרז הלקם בתמא, 

דוי ההאישיגרז ‏ רקמשפמית | מצד 
דקיהודים, לדקגשות רזביעורתז לממשלר;, 





לפנו רזטתיבוגל | הזפנימי, ‏ המוז - 
,קרבנורז והפרעורז בעצטם"- קהלת- 


דהקרקלורז, כמו | מועצד; | לאמירת 
שברזוך דזמדינד; קדקיא. 
לאינטרפלציוות | לפני | דזמריבונל 


דהחיצוני רהמדז ‏ מורשים מרזסתדרורן 
ודקודירז עולמירז, כפו מורשי. קונגרס 
של הדקירקהורץ דקעולמיות או מלאכורת 
של מדינר דזיר;וחים, -- אם בינתים, 
בין ו לודז,ח תְּבֶּנֶה ציון. 

טרקטט זדה עם כל התסתעפיותיו-- 
ישרזרע על כל דזמדינות שבכל וקעולם 
פל0- -אפיפה;-וע| אלהה| החנב) 
ודזממלכות, אשר שחימת. חידקודים 
אינד נוהגת בם, וכל אותו התחק 
נְכְנס להקונסטימוציה; של כל מדיכה 
ומדינרה. - 

ההעקרים אללו מלבד חשיבותם 
דקפנימירת? ורקעצמירז, יש 5קם ערך 
פוליטי מיְחד, יש: ברזם :תריס ;נגד 
שאונם של עוּרדפטריוטים, 

בטרקטט זרק אין מכניסים שום 
שאלורז אחרווז, ענינום: אחרים, עד- 
כמרז שלא יגדל ערכם. אפילו שאלז 
זכיורת וקלאמיורתז ושאלות גזל משפט 
דהאזרחיות | בחק ובחיים - אינן 
נכנסור? ‏ בו. 

כי חטא-מות הווא להעמיד שום 
צררז זירקודים | או ההירקדוות, שום 
עול נגד עמנו העלוב בשורה; אהת 
עַם שחיטת הזיזודים. 

ועוד, כדי שלא לעת פתתון-פר; 
לכל סופיזם שבעולם לעורר כאן את 
דהשאלה; | הקארוררק | עלדדבר | ,איד 
דהרקרזערבור? בענינים ש% אחרים" - 
דבר | שאון | להעלותו | על-הדעת 
ביחס לשחיטות אנשים. 

דקרקשוָאר; של כל המדינור. %ענין 
החק| הזה סותמות מעקרא. את 


על-הדם 243 


2 ה 


זדהחצופרק, ‏ וגם ‏ איגו פוסק מלשפוך 
את אורו הגדול עלמקום: השחיטדק 
גופא ועל' קבר. דהחיים בעצמו, כאלו 
לא קרה< דבר, וגם קצרוה נפשם 
לראורות את פרצופידזם של בני-אדם, 
אשר בימיחם ועלזידם, "ויש| אשר 
גמ בפנירקם "ממש, נעשו \ התועבוות 
זדזמוראים. הלל ודהמדק עברו לסדר- 
דהיום? | אוכליש ‏ -ושותים = וישנים 
בברותחלרי, רְבים ומרתקוטטים, משקרים 
ומהניפים| וטחליקים | לשון, רודפים 
אחרי בצע, זמוח ותבלירתת כברזתחלר:., 
וברחו מאותו העפות" לכ%\ אשר 
דעשתנד; עיניף;ם, < ודזנו | רזגיעו' עד 
שעחי עיר-דקאלר;ים ועינם | תכלוק 
לעור את" השער יש אשר ‏ גם 
נפשם כלתד;ק לקרוע אות סגורדלבם, 
שנתאלם ‏ עדזמות, -ולרזבוע שם, שם, 
צשהתה-ר-קרש, | די ןל |ענוראי.ער 
שיזרעזעו כ% הכסאות ‏ של מעלה 
צשל מטרז,, 

דקאם ""נתן/'"כי שמאים ידחפו 
פעני"עולם וקדושי"עה אללו באמת- 
דזבנין דהקשוה | שמידם? ‏ דזקאם ‏ %א 
בירי פל נוץ --יבופדי |יההנביאי 'ילקצני 
צורפיישר%, -- קבוני"" יצ"ן' ' ברמים 
וירושלים ‏ בעוְלֶר"? 


החכמים והסופרים 


במלוקר ‏ ד;עבודר; | התפלליר-ישל 
דמל הט | הקחושה; ''עתי מחאי 
אוקרינדה \ דזנדז | סופרי. דזדור ‏ וחכמיו 
קובעים מַדוּר' מיחד = בפני-עצמו. 

דקן- מצביאי ‏ דהנפשורתע דקם" ופקידי 
פתבבבוז, ‏ ומט*'י שנחר > מכרזב 
אלרזים ‏ החרוּת על ד;לוחוות, נמסרו 
העט הכתב והמכתב ‏ "בידם; הם 


יוצרי דהמחשבות =וד<מעשים ויש מק 
אחראים וערבאים בעה כ5: מעשרק 
דהדוה,! דקן ‏ אפילו דזסיף בל-עקרו 
5 נתקים בעולם, אלמלא שום 
אחד מהם ‏ ₪5 שר את שירת 
דהחרב, שיררז דקכח, שירו? דקנצחון... 

לרהכרזן דקגדול ר;יר; חלק בחטמא 
כל רציחות אדם שבימוו על-שום 
שלא ההקדים ד<אסון והחטא ברתפלרזו". 

והם, | דהחכמים | והסופרים, מו 
עשו במשך כל הדדורוות הרקם, אשר 
דהם | מכהנים | במקדש | ההאנושיות, 
כדי לעצור בעד חזיונורתדדמים כאלו 
של הרע"ט | ותה"פ | מלהרתרחש 
בעולם? 

יש מרזם, שגם גדלו ורְבּו. דורורז 
של אכזרים, רוצחים ושוחטי-אדם... 

,דקדור וקוא ‏ תולדוות | דהצדיק". 

הם האשמים בכל הדם הרב 
דקשפוך.. 

קולר החמטא - תלוי בצואריה:ם, 
וגם | תקון ההטא והקון החור - 
בידם הוא, 

% 6% 
% 

קרע את דרמותיכם, שברו את 
פסלידמצבורזיכם, שרפו או מאמריכם, 
ועסקו אך ‏ בשאלת הדם ותביעתו 
בלבד. 

דקפובליציסט | א%" ילא מקרא 
דהשכם ' וקרא, ' דהשפםי"וקרא "לכל 
באיזעולם ‏ את חמאתם, המאת- 
מות, לחזשחוטים, דהמעְנים, ‏ הקבורים 
חיים" ולהנשאריפ" "מעכה (לקבר 
ומחכים לעונרזם; ולאותם דקאמורז, 
דק4וחים ‏ ודהקאחיוות, = אשר' כ5 חיירזם 
מערזדק אינם א%₪ קבר פתזוח... 

דזבלמריסט ודקתמן ישקיע כ% כח 
יצירתו רק בעקדות ‏ ,ללו בלבד, 
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בשעד:ז" שהדופק' על דלותותזינו' בורח" 
מחרב רער;; ‏ לא לנו, "עשי של',שרידי 


חרב", לבוא ב,חשבון ריאלי" לבורחים 
על נפשם ממעטקי 'הגירהנום, 5%א=5נו, 
אבור והאידיאדז - ,פקוּח-נפש ' דוחד; 
דזכל", לשקול בשרו של אדם במקולין.. 

מלצד-זאו, * פלבד שדזיינו חוטאים 
בזדז ‏ הטארק מוסרירז גדולר? ועצומר;, 
דהנד; פדק גם7 הטא "פוליטי קשרז, 

את נפש האידיאד; של בנין ציון 
ותחית דקאמוק הקינו ‏ קובעים בזה, 
את עצמיור? מהורזנו" ברזור ‏ חמטיבר; 
מיחדר; ‏ היינו מאבדים ‏ בוק אבוד 
גמור ומַהלט, את תפקידנו ‏ המיחד 
האמתי בקרב העמים והלשונות 
דקוינוי מעמידים בסכנרז, 

בי הן ראשית ל%5 נתבטמאות 
דהאפיורז ש*נו בותרזיתסורתי דקטיחדר; 
לחי הזאדם, ליסוריו וצרורזיו. אותה; 
דקדקרזיחסור " "דהקדושרז " לצערו " ש5 
אדם ודמו? גאלפי קדשידקדשים.--ואל 
נפש אחות ‏ ואם נקה? פותעאם 
עריאליים* *יורערי ‏ מדי" ‏ ולבכד יינם 
אנו " חומות ' אבנים ‏ או שבריקד; 
חרשד;ק עלהפני נפשורז אדם, 
דמי " אדם, ‏ ענויי "ורש" יסחיה !הרי 
אנחנז שוברים בזורק בידינו אנ את 
לוחורז דהעדוות ‏ שפני,., 

דהנדה ‏ אני רואד; בחזון שירר; של 
שיורי גופים ושיורי נשמות," עיפים 
מעמל רזגוף וממצוקורז' נפש, עומדים 
בברדכים כושלות ‏ ודופקים' בטארית 
בחם על דלתות ביון'" ושערי" "צדק, 
ו,שמאים" לנגדם, הזדוחפים ארז שברי- 
ארם ה9לו באמת-הבנין ‏ שבידם. 

וזעקת דממו; 'נוראדת< מתפרצות 
מבין והנדחפים, פנידקם מתעותים 
ודגלידקם נמעדוות ורהגדק צונחים 'דקם 
של רזקרקע' "ר:קשל?" "ואיך"יפיניהי₪ 








איש דובר דבר,., 

ואני מסותכל " בשירדה זו ורואח 
ורזנד; וקיא -- חבורות ‏ פליטים ‏ שנצלו 
על"פי נם ‏ ועל-ידי מסיררז-נפש עצומוק 
נמלטו דרך ‏ אחח '" דקחרפים, = שמצאו 
בחומות 'דקרתפת, ‏ ובפחדי מוות, יראוז 
שפטים ומוראים גדולים\/: מפורז' עבר 
את שער הגבול, והנדה מדקרים 
וזבידדנם הגיעו ‏ אל ההחוף ההמקורזו 
להרץ חלום"תפלתם \ ומשאת-נפשם, 
ודארק | דזנם'"יעומרים ‏ ע5-וד שער 
השחרור ווהגאלה; וכבר דופקים דזמוק 
בשעה-- וידי" שלוחה: לסגרו בפנידקם,., 

ומסותכל - אני ‏ עוד | בשירד; זן 
ורואדק ביניוקם; 

אם שעמדהה על-יד שחיטר בנחז, 
משוש נפשרז, ועיגיד; ‏ ראו: הרתעללות 
דהזדים בברתר? דזתינוקות; אב שעמד 
על-יד עקרו בנו, שמסר נפשו ר;צעיררק 
למענים ‏ כפר נפש אביו ונפש אמון 
בן שראה את אביו מַשלך ‏ הים 
לקבר פתוח, אשר חפר דקוא ביחיוה 
וגם יש בין האובדים והנדחים הללו 
מ שאין %ןו 5 אח בין ההשחומים 
ולא אחורז קטנר; בין דזמענורת ולא 
שום" שאר-בשר * בין הקבורים חיים; 
אלא שהוא = אח להם, משום ‏ שכל 
הזנשחמים, והנרמסים ודזנדרסים 651 
דהעשוקים מימותדעולם הקמד -- אחיו 
ואחיוויו;.. וקצר; נפשם ש* כל אלהו 
קצוה נפשם ‏ עדדמות, לדרוך עוד 
על האדמה החוטאת, | המגאלות 
ודקארורד;, ‏ אשר ‏ פצתדק יאות פיד; 
לקחת את החדם ולכסורז עליו, קצר; 
נפשם "לראית ‏ אורזו\ דזגל רזקמן,7נ5 
עד "שותחופיו" ‏ נקברו = אנשים ' חים, 
לראות אד והשמש - דהתרור; ' אשד 
אינו| משנה ‏ את תפקידו ומוסיף 
לרקאיר' לנבלים' בבהזירורעו" דזקפרוּער; 





דקרבים על-ידי מיתוזו ודהריגותו של 
דהאחד, | של רדקיתוך, | היא | דזא 
הפסיכיקדק של ,אמר %עשרר; תנו 
לגו אחד מכם"... 

כי גם בל העולם -.כלו אינו אלא 
צרוף של יחידים, חיים בו אנשים 
אחךר ‏ אחד, ‏ אין הבדל בין אחד 
להרבר; אלא להואה מן וקצד. %ו 
אבדן ‏ רבים וגדולים יותר .,בלתי? 
נעים" מאשר ראיגר? מעטים וקטני- 
ערך, אבל לנהרג ‏ בעצמו אין כ% 
הבדל בין אם הוא %בדו נהרג או 
כל העולם כלו ירד אתו שאולה;, 

פשומים ההדברים ביותר, . אב5 
אמתיים ‏ הזמר;, כמו שאמות קוא 
דהפשטורז ור;טבעיורז. 

וש, אשר, נדזירא. 25 ,עהדבמו; 
שאינו מוזר דאדבר לכאוררז,. כי. כ5 
אותדק וקאידיארק דקגדולר; של ,קרבן 
דקיחיד בעד קרבים" מוצאהה הראשון 
דהוא מהשיטד; הקדומה; של חלוקקת 
בל | באידעולם | לעבדים. ולאדונים. 

דה,אדון" בעל ה;,נפשות" דזיר; 
משלחה ‏ את ה/,נפשור;" שלו ‏ 5גיא 
ד;רזרגרק, 

קרפומקין מספר, כי בילדותו שא5 
פעם אחת את אביו זקנוט בעד 
איזהז מעשד;: כביר זכד; דהוא לאורת- 
בבוד | כל-כך גדול? \ ויענרזו ‏ רזזקן, 
כִי הוציא נפש אם ובנה; ממדוררז 
וןמדבר דקדה כרוך כבמכנלק 
גדולךז וגלוידז,.. גפש דקילר דזפיוטירז 
של קרפוטקין ‏ נתרגשר; ‏ מאד מאד 
מדזוד. רז,גבורר; שבחסד" אשר לאביו 
זקנו ודזיד; נכון לנשק את כ% אבר 
ואבר שבו, ותערוג הנפש דזילדורזירז 
של משורר העשוקים. ‏ והנרדפים 
לעתיד לרעת פרטי. הדברים. ויוסף 
לשאל: אם ‏ לא ככוה הוא. הלילרה; 
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במדורות והאפש, ‏ אבל הזקן שסעהו 
בדברים: מליא -- אמר -- רזאני בעצמי 
נכנסרזי למהורד;? שלחותי ארז תומא 
עבדי!,.. ‏ הכשמה; דהנלרקבר; ש2? דקולך 
נבופר;, ‏ וישאל לתמוז ואם-כן, מדוּע 
שלמו. 5 בעד מסירת נפשו ש% 
תומא, ‏ הלא חוא השליך נפשו 
מגגד | ולא | אתוה! | הזקן | עגוזו, 
בפשמווץ ובסריוזיורת: ‏ דהיגו דזך; הקלא 
,נפשי" דזוא. ,מקנוז כספי"... 

הדברים הקטנים | הללו ‏ המה 
בניןחאב ‏ גדול. מאד. 

מעשרז מעין ‏ זדק נְשנדק בראשירז 
והמלחמוק ההנוכחיות, ושום ‏ ,חושב" 
מחשבוו? ‏ גדולות ₪5 שם אהת לבו 
לקטנוה: שכאלר, 

בעל-אחָזר; גדול אחד--מטורקטטן, 
אם זכרוני. אינו בוגד בי--שלח ל,צר? 
לשם הלוצידצבא | ,שלשים סוסים 
ורוכבירקם", = ויודדק ;= דקצר; ;= רזודך; 
רבר;: בעד הסוסים וגם בעד ‏ רוכבידהם 
לבעליר;ם, | %בעל | הסוסים "ובעל 


דק,כפשורת".., 
כאן הוא סוד הדר;בדל בין אחד 
להרבה.| וכאן | המקור | לאותה 


דהאידיאר ש% יחיד בעד הרבים". 
להמשלחה את - האחרים ‏ לגיא- 
דקרקרגרה, | לרקאדון רקמשלח ,נפשורזיו" 
למדורות-ר;אש ‏ יש. ההבד*. גדול וכביר 
בין ‏ אחד ‏ להרבה, ‏ כמו בהשבונם 
של כל הדברים הנקנים, הזקנינים 
והחפצים, | אבל השבון הנשלחים 
כשרהם-לעצמם | אחר ‏ הוא %גטרי. 
שם יש ,אחד ואין שני"... 
ואף-עלדפי שבטלוּ רזוררז רקעבדורת 
וצוררת רזעבדוות, אבל רזכ ן דזעבדווז, 
,שלטון והאדם באדם", נשאר וגם 
נתגדל ונתפותה בזמן ‏ החדש, זמן 
ממשלות ההחמר, ממשלות הזרזב, 
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בכל | נונודקן = וצבעידקן, = צרופירקן 
וצרופי-צרופידקן,. ורה<משורר | גם קוא 
לא ישיר | אלא שירת" החרבן 
ודקשחיטרה... 

יכירו-גנא סוף-סוף ‏ כל בני ,אדם 
עילאר;", כי כל הדרמורז ודזטרגדיורז 
שבעולם ‏ דנן %א יותר מסנמימנ? 
פליורת גמורד; לגבי שחיטרז ילד אחד: 

ועדהכמדה< ‏ שקשרק ‏ והצער | ש% 
,ארזב1; נכזבד;", בגידרזדרעים, עקשנורז 
דהוהים, | מעורז ‏ ש% נשואים על-פי 
ושבון, הגה מה כל-אלר; 5ַעָמר--חפצרזי 
לאמר ,יסוריו", אבל כמטוק בנליות 
וסמטוּם ‏ גם במלה ‏ זו - לַּעָמת... 
הַמֶשלך חי אל קבר פתוח ולעמרז 
מצוקות נפש דקאם העומדוז על-יד 
ר;קברה!,,. 

חדלו לר;רזעסק בצעצועים- 
שעשועים, חדלו להתעסק בנעם של 
רתוגד; ‏ וביסורים ש% אהבה--עסקו 
בתזוגר; שאין בד כל נעם, וביסורים 
שאין בהם כל אהבה וכל הקורז 
שימו כל מעיניכם והחיו את ,לא 


רתזרצח". 
רתנועד; | אנושירז | גדולה; בְרְאוּ 
על ;הל הזתזוערה; <רקקדה;: כרתוב: 


קרתחירץ רקאדם", תחירז | ערכו של 
דםש הזאדם, ערך. היחיד. 

דקמטררק; צריכר; להיות: ההקקרשרז 
המו וחצן?: ‏ של >חחי-,בגרעוב 
דורציחר? | בכל ‏ הרתגליורזיר:, = מבלי 
שום. לב כל% . אל מוּקים,. טעמים. 
מוטיבים וסבות, - כי אין טעם, אין 
סבּה, אין מומיב בעולם, שיהיהר; 
בכתו להצריק שפיכות דמו ש5 אדם 
או לכפר את החדם השפוך.. 

,לא ותרצח"!--בלי כל רזנאי. 

בדי %עקור מן השרש אפשרות 
שחיטרת. בגידאדם על-ידי מחנות ש9 





5סטמים " והוצחים. ::ונבלים -: עלינו 
לרקוציא | ארז ‏ רזסכין ‏ מידי החזחדסא 
בכלל. גם מידי: ההדז'נטלמנים. 

את החתתר של שפיכת ‏ דש 
אדם בעְקרו וּבשרש שרשו צריכים 
לבטל, צריכים אנו לחחזיר = לחייםוּ 
ולרויה | את קדשתם | האמתית, 

להחיות ‏ את משג החיים של 
דקיחיד אנו צריכים. או משג חחיים 
בתור דבר קדוש לעצמו, שאינו נכנס 
בשום גדר ש% מכירו, מתנדז, שאלות 
מצד איזרז כח ‏ שהוא ולשום איזו 
מטרר;ק שההיא, 

אותה | הדעה | דקרשעו; | ש% 
,קרבן וקוחיד בעד ‏ דהכלל", שרזוות 
אֶם כל הצרות והפגעים והי 
ההגורמות ‏ לכל רע ותבל שההתרגשו 
ומותרגשים לבאידעולם, דערז זו צריכדז 
להקעקר מן החשרש, 

צריך;לרזכקט: --לרדאכור;..;,>פנט 
דהעולם, כי איהאפשר שיךקיר; גן-עדן 
לזרה, | רהנקנרק במחיר. של גיהנום 
לאחר. אמת, ,מוטב ךדלידיינו ולירזי 
לעלמא דאתי" דקזוא אידיאד; נשגבר;, 
אבל הנאי קטן מצרף לודז; שרזגדון 
בעצמו הרוא רזא גם הבא %עלמא 
דאתי; | ואולם שידקוך? דהנדון | אחר 
והנוחל עולם הבא אחר- זהו מין 
רשעד;: ורזבל, 

וגם | צריכים להזפיר פעם אחות 
לקגררת,, צי '"אין". שוב הלוק" כיחס 
דהקמספר ‏ 5ענין | ההנדון ור;זוכר;, כמרז 
דקנדונים,. כמרק הזזוכים. 

ורי רקנדון. . אחד | והזזוכים)... בש 
העולם וכל הדורות חסר ‏ הגדון - 
אץ בכתה של כל העולם כָּלו 
לרכריע ‏ אר ‏ האחד. 

הן אם נפש ערה ולב. חושב 
לפדס.- נפיר,.. .. כי,, | להצליף .את 





דקזרקב", :למהרגד; זו %א יבוא לעולם 
דהזכאי מרתחלרזו 

סגלרזו של החמא, כמו סגלרם 
של רזיסורים, לחותור חותירר? עמקה 
בנפש, | מתחרת ל%מעשד? יום-יום וסדר- 
עולם, לוהתגבר עליו ולכבש אותו, 
לרזחזיר אר? דהנעשד; ולקדם אות אשר 
5 נעשר;;. 

אולי מתוך שפיכוות דמים רבים 
כליכך ימא החדם ‏ על כל באיד 
עולם עד שיעשו כלם אגדרק אחתות 
לשבור ' יצר-ד;רע* זר יצר-רזרע של 
שפיכוות דמים, 

מן התרוז דמש של אלפי אלפים 
לכות" הבבור;" ‏ בניהופדם >עפייי ב 
מזבחוות ובמווז שבעולם יבוא הקלא 
בלרצח יש5 יההיחיד, קל רתרצח" בלו 
כל הנאי ובלי כל יוצא מן הכלל. 


משארת-נפש זו הקיא בודאי לימים 
רבום' ונבואר; לדורורת: 


ספר-הדם 


על הסופרים והעסקגים לגשרז 
מיד לסדוּר ,ספר-ר;דם". 

והידה זרק שמו לעולם וזה זכרו 
לו רוי 

(ספרקד ם". 

בו יבואו;: 

א) שמו ושם משפחתו, שנורזין 
וטיבו של כל קדוש וקדוש. 

ב) אפן ההריגועו, | ענוייו, | רגעיו 
דהקאחרונים, 

ג) עד-כמד; שאפשר - ביאוגרפיוות 
קצרוות וגם פוטוגרפיורז. רצוי 5קבוע 
פוטוגרפיורז שונורז מותקופורז] שונורז 
של חיו, ופסקו בידאדם מלהיורז 
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ענוּמרים", חפצים וחזיכוות, ‏ דקנערכים 
עלדפי= מספרם:: בלבד. 

מלבד | אזכרה ‏ וקריאת | זגר 
לשמים:-ולדורוות, כפחו ש5 ספר שפזר; 
גדו%<= לעורה- ‏ רזב%: :מרתרדמתע-רזפשע 
יורזר מאלפיהאלפים מספרים. אלמים, 
דהמשביחים | עלרידי | אלמותם ‏ את 
ההנשמדק ההחיד;, 


בספר הזזר; יבואו לזכרון ולדראון- 
עולם | שמותידהם | ש% | השוחטים 
ודקמענים, עורכי-ר;שחיטורת דקאקטיביים 
ודקפטובייםם, 

אין| ספק, | שמלבד דהאתפקידך 
דקרקיסטורי שבדבר, יש בו גם ערך 
מעשי גדול, לרבים אפילו מרזפסולים 
שבטבחים ‏ ידקיה | ה7/אוותחקין על 
דקמצח" שבמדמוּסר גדול, 

ויש אולי ב,שמוות" אלדז קצרז 
גם משום סגלרז וקמיע נגד. דזמזיקים 
לרקבא. 


בספר זוה יש להועיד מקום גם 
לקרבנות | וזמשטר | ש%" ,הצרק 
דהמַהלט" ברוסיר;. ספרו, %משל5, כי 
במינסק הזיו נורזגים לההטעין עגלר 
שלמד; של בניחאדם אסורים בחומי- 
ברזל, משכבים זרת עלזגבי זרז, כמו 
קורורתז עצים, שקי-קמח ודומיר;ם, 
וככרז היו מובלים | %משפטדר;מורז 
דאקריפולוציוני, * " 'ברוות | דהרהרגדל ה"רקוךף 
מעמידים ארז דזקרבנור? בשורד; ארכרק 
פשרזם *אפוריטי' ורק'יפח בחוטי- 
ברזל, ומורים בראשון והוא נופל 
ומושך אחריו ארז שכניו לתוך הקבר 
דהפותוח| שעל-ידו, כסדר ‏ ררקל היו 
עושים | %כ% עשירְי בקרוּב, באפן 
שתשער; חלקים נקברוןּ חיים. 

יש לחקור את הדברים וקאלר, 
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וכך נשארר; | ברתקפרק רקשיטר; ש% 
שלוה אחרים ‏ למבחה, עם ‏ האיפן 
הקגחן37,5?, בעה/" לדקכלפי: ‏ לרורולוות 
בו ו 

שלולר; ‏ מהלטת| של הזעבדות 
ושלטון | האדם באדםי שוללת ‏ לא 
רק את שיפת: השלוח ש% אחרים 
למזבחורז | עצטיום, ‏ " אחא יגם ‏ את 
דהאידיאר; !! של := ,קרבן; * יחיד = בעד 
דקרבים" : בשרשי שהשרז, 

לא למצות- את" המדות ‏ של 
דהדברים | דקאלדה0' דקנוגעים- באחד 
משרשי -דזרע ‏ ד;יותר |גדולים, בארזי 
כאן, ולא באתי ‏ א%₪א ל%רמז על 
אותם ' העקרים שצריכים ‏ להיות 
מנחים ביסודורת? | אורתדל. דהרזעמופר; 
הגדולר; של דהסופחיםי נגד חזיונורת 
דקהטים". בתור | שומדל ‏ וסדר-עולם... 

על ההספרורז עכשיו לרזשמיע שנירז 
5 באיהעולם: 

קלא תרצת" 

על ידהסופרים ועפקני ‏ הזעולם 
ביחד גם %סדר ולאגד .אנדות של 
עלא תרצת",ה 

אנו דקיינו, זקוקים למעשים כאלר;, 
אףפרגם לולא" דקיו ' דהקרבנוות -- א נו, 
אלא בניחאדם סתם, ' אפיפו ‏ כושיים 
ומצריים, 

בהר סיני שלנו הזכרז. לראשונד; 
אותו> דקדבור -דקנצחי; רזפשומ וד;טבעיק 
אשר" עדין 5 השיג רזעולם הזיורתר 
נאור יאת גאוניורזו < דזנפלאר:, ‏ 5נו 
נאה ולנן ואדה | מלאבורז. שכזו, 

כבר: חשמענו-! ילבל " "יבא העולם; 
כי' אין מזבחה נברא" בברזל ומכיון 
שדנפרת ארז ד;ברזל " ע%' דקמזבח, דקרי 
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ההנפרז ‏ עלידק ורתה5לר;". 


וגדולד; | מזו והשמיעו | אבותינו 
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דזנביאים ‏ לדורוות: ;בונד; ‏ ציון בדמים 
וירושלים. בעולר;", / 
" 'שום = ציביליזציד; | בעולם,- "טום 
רזיאוריד;, | שוש שיטת-חיים בעולם 
ל הקפירר; ' כל"כך | על" שפיכרז 
דמים, | 

אפילו אורזן שיטורז-רזחיים, שכ5- 
עקרן לא נוצרו אלא מתתוך דהמחאוות 
נגד ‏ מוסדות והמלהמוק ורהרזליורזו 
גם הן לא עמדו בנפזן ויש ששפכו 
דם כמים. 

ואנו עם ממשך וממרט, גו קוד 
קו וטבוסרז, ‏ אנו ההוטאום וזהאשמים 
מפ%' עם! 'ולשוןר "נדנו" לעופב "משג 
זרז אשר "לה עמרה עדי מחשברז 
דקעולם = עליו - ;בונרז' = ציון  *‏ ברמים 
וירושלים בעולר;", 

אפילו ' בנין ציון' אינו" מטדקר 
שפיכרז? דמים, ואפילו בנין ירושלים 
אינו: מכשיר ‏ את דהעולר;, 


אולי מרזוך זלזול ולעג בכל קדטש 
ובכל עניניהנשמדק ורקיקו; ‏ גסד; בפני 
כל דבה" שמעבר "ילרגע | ושמעבף 
לתאותת-בשרים גסד; ומזודזטר; רתבוא 
התקופד; ש% מסיררז נפש בעד' יפי 
של מעלה, רזתבוא שאיפד; להרזתרומם 
מפח למעלד; ‏ מן ההקרקע ורגע אחד 
מעל ' דזיום; ‏ יבואוּ געגועים | להררי 
אל, לעלות ברקר ד;' ולקום במקום- 
קדשה; 

מהחוך דור שכָלו חַב | דוקא 
יבוא המשיח דקאמתי. 

זר סוד" רהריבולוציה; ‏ האמתית. 

הבעל-תשובד; | מתרחק | לקצת 
דקאחרון; | עמאד" זדק ,אדרם, אמרו 
בעלי ‏ האנדה. בחינת ‏ אדם היא 
בחינתת | מאד, | לא בינניות | ולא 
בגליות, 5 ,בעלדבירזיורז", 5 ,שביל 


ע לט 


בין תקופר; לרזקופר? אירע מאורע 
ורב-רהערך: | המועצוז 
דקעליונה של ממלכות-רזר;ספם דקח%יטרק 
עו בדה ופפים-רימן" . ביזם. = פ"ה 
לאפריל לצרף %ספר ברית-השלום 
עם טורקיה:? את הברוז של בלפור, 
שרזכריז עור לפנו שנרזים, כי ארץ- 
ישראל הדקיד; לבירת-לאמי לישרא5, 
בכ תשר" ירקי בזביורז ש> רקערבים, 
יושבי דוארץ, ההאפיטרופסורז על הזארץ 
נמסרדק בשעד; זו ובמועצד; זו לממלכרז 
בכומטוהי" הרדולרא - דההבר" , הוגדו 
לתהשסוב הזור בא ע2. שוברו בצדו 
בדמות פרעות בירושלים, שפרעו 
הבערבים ‏ כיאודים 7 בימי 7 ההפסתת 
במשך שלשרז ימים, בימים שבין ‏ ד' 
ד ביתפרים הוהפרעורת ‏ "דהין" פהעורז 
כבהלכוזן, | פרעוות ממש - ,פוגרום" 
בנוסח רוסיד; -- עם דזקרוגים ופצועים, 
עם בזת-רכוש וענגי-נשים, עם שרפרז 
ב'ת"מררש'" וחלול. ספרי"רזורד ועם 
עלילוות-שוא ורחיצות-ידים למשעי - 


בתכו 


הפב כנדהוג במקרים" צתלרור לער" 
ערתד; יושבים' כעשרים ידהודים, טנסו 
<>עטוד" על 'נפשם הנפץ 
במאסר. ביניהקם נמצא זאב זיבוטינסקי, 
מי טשמשך' את העש לראות את 
+תקוורזיו בנצחון דקאנגלים, מי שיסד 
או דהגדודים דזעברים לעזור לעמי- 
ההסכם במלחמתם עם הטורקים 
והיר; אחד ממפקדי הגדודים רקדהם 


אחיר;ם, 





ומן דהעומדים בראשם. דוא נדון 
למ"ו שנר; עבודות-פרך, ,%מען ישמעו 
וייראו" דזיד;ודים' חברווי-- ועד וקיום 
רהזרק, כשלשו; חדשים אחרי הההלמרז 
ס"מזרימו, ‏ לא נעשהה; עוד בקררות 
למשפטו ומשפט הבריו והם יושבים 
עוד בבירתדדזטרזר כפושעים וכחוטאים 
חטא קשה, חמאת-שאול, 

כשלשרק חדשים ‏ אחרי ‏ הח*מות 
פ"טירימוי ' = עדין = 'ושבים | על-כנם 
ועומדים על-משמרתם ‏ כל אותם 
דהשוטרים ודזמושלים, שחלק הם 
דהשותוסזף | בפרעוות ועזר לפורעים 
וחלק מהם ₪5 עשה כלום ל%עצור 
בעדם (די לקרא את הדיןהוחשבון 
של ועדות ההחקירר; על הפרעוז, כרי 
לראות את כ% %עג השאננים ואות 
כל ההעהמדק ההרתמימדק ודהצביעורז 
של כל אותטם השומרים ודזמושלים 
דהקטנים ורזגדולים,| העומדים כעת 
לפנ בירתדין' כעריםו ולא כנתבפיבו 
לדין. ורחם כלם עמדו על משמרתם 
ופלתר ארץ | יהתברתם, ילת ' שבבל- 
זארז" דקיו" פהעור? בירושלים שלשר; 
ימים רצופים ולא היךר; איש פוצרז- 
פד; ומוחד; -- מלבח בפני אלד; שאמרו 
לעמוד לימין ד:עשוקים ולד:גן עליד;ם), 
שוטרים ומושלים אלד; עוד מוסיפים 
עתר ' זור 7 גזרת" "הדשותייינקחד 
דקידקודים בארץהישרא5 ונגד ציונורתזם-- 
ציונורת זו שרזקממשלדק דהמרכזירז כא9 


8+ אברהם חן 





(אם ‏ אמת ‏ בהם, ‏ הלא על כל 
העולם כלו מסוף העולם "ועד סופו 
לדערז ארז-זארז, 

גם גזהת קרבן מכל% בית ובות 
ירקודי, אומרים, שמקומד; רזידק בנמוד;ס, 
פלך | משרניגוב, בימי ‏ הפוגרום 
דקבולשביסטי, בשנוז ותרע"ח, מעשיות 


ביאליסטוק. 


כאלר; צריכורז? לרקחקר ולבוא בספר" 
דהדם בפרמידפרטידזן | בדיוק ' גמור; 
דקן על בני-ד;עולם לדערז ארזהזארז, בין 
לעגין: רזקבנורת רז,קדושים", בין לענין 
דז,מזבחורת" | שעלידקם | רהעָלא \ וכן 
לענין: ר,כדהנים" דיגדולים דקמקריבים 
גשמוותירזם של צדיקים... 
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דרכיר;, אולם הן זאת נדע ‏ ובין 
כלנו, ‏ כי רבבוות גלגלורז כבר נפּצו 
אלידק? ולא יכלוה %ה, עולם שלם 
דהפרז לרסיסים ודקוא מטל שבר על- 
יד שבר - לרגליוה, | ודקאם נצליח 
אנחנו להקדים פוליטיקד; זו?... 
דהשמחד; ע% בשורות ס"מ-רימו 
דחורהק" וגדולדל קבכל!: דהזעולם: יבפה 
בכל. מקום שיושבים ‏ שם יהודים 
ומצפים לגאלהה, | אולם ציוני פולין 
הרבו לשמוח ביותר וגם -- חרבו 
להרים קול תרועדק וצעקוז. אוי 
לגו אם נגוד,| אבל אידאפשר ‏ %נו 
לבלתי ִַנָּד, כי לציונים בפולין יש 
נטידק יותרד? להרזריע בקול ולהרים 
קול"צעקה, ‏ חם כאלו מתחרים עם 
רה,בונד" במשיכר? %ב ד7/אוכלסים" 
ועושים כמקלקלים שבהם, גם על 
כל" דבר " קטן'" תוקעים: בשופרות 
וצועקים ומריעים, עד כדי להחריש 
אזנים - ומהדעוד ‏ על צבר שאינו 
קטן. | כשנתבשרו הציונים | בפולין 
בשוררז ס"טדרימו, דזקדימו ארז אחידקם 
שביתר ‏ הארצות ודזכריזו מיד ע%5 
החגיגרת דקגאלר;" (עד"במד; ממממר; 
דזפוליטיקדק את ההמוחורת ודהלבבורז, 
עד | כי ‏ אנשים | אינם | מרגישים, 
שבר:וספרת רקמלרק ,הגיגר;" על השם 
גאלר; יש חלול-ה:קרש שאין למעלר; 
ממנו, | עדזעתרה ‏ %א | שמענןו ‏ ולת 
מצאנו, = כי ‏ הידקודים יעשו ‏ את 
דקגאלרק ‏ 5,הגיגדק'). | דקועד והמסדר 
את ,הגיגרת וזגאלר;" בורשר; פרסם 
כרוז, שבו נאמר, כי ,משאות נפשנו, 
בות אלפי ההשנדז, כנרנגש מ" לא 
נאמין, = כי ‏ אין | לאנשים | האלה 
משאת-נפש | גדולרק ‏ מזו -- 5פורז 
בהבטחדק משלחן גבודז, | בכל-אפן 
5 הירזודים שבארצורז רזב% הזיתרק 
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דהגאלה; משאזדנפש גדולר; ‏ הרבר; 
והרבוק מזו, | משאתינפש שלא נקל 
כלל לגשם אותד; יום אחד. / 
בודאי שהוהבטחה | והדקחלמר; 
של מ"טדרימו כשיא לעצמדק היא 
רבתהדזערך לישוב ההעברי בארץ- 
ישראל ולעם העברי, אלא כמדמרז, 
כי עַם זדק נוטה; מטבעו" לראו 
דהבטחורז של אחרים כמעשים, וכמעשים 
שעליו לעשות, כמדמה, שיש כאן 
ורבד ממעשי מנחםדמנדיל, ששמוער; 
שמע על-דבר נירורת בעלי-ערך והוא 
חושב אות עצמו לעשיר, כיון שיש 
לד ענין אל נירורת אלד קוא אינו 
שם לב א% מה שנעשר:; 5ו בפע% 
ולמרק שעליו לעשות בפע% והוא 
חולש "כל חופיטו יעלרדבה->* דזגורנתת 
וחושב ‏ ארז עצמו ‏ בינתים ילעשיר 
ול,נגאל", כיון שיש נירור כאלרק 
בעולם, דהוא אינו חושב כל55 מחשבורז, 
שעליו בעקר לגאל את עצמו, ואם 
הוא חושםב מחשבות ‏ ש% גאלהדא 
דקוא אינו | מוציא אוזן בזר: עוד 
אל הפעל." כבר עברו כשלשה 
ירחים אחרי הבטחרת ס"מדרימו ולא 
שפנ עור30'לב" הצפשי = והציונים 
שבכל מקום ומקום יתכוננו לשום 
לדרך פעמירזם. לעת"עתר; מודיער; 
רהלשכר; שבורשר; בעתונים, כי חלק גדול 
מאלר;: שמגישים | בקשוות ומביעים 
חפצם לעלוות אל דזאארץ - מבקשים 
שיזנו %דזם לרקוצאוות והדרך. ורזן 
יש אנשים למדי בין דקציונים והעומדים 
בראשם שיש להם די"הוצאות 
הדרך ‏ יש פחם גם כדי להוציא 
כסף בארץ ולבנות שם איזר; בנין - 
ואלה רפם אנו חושב, כנראה, 
כלל על-דבר בנין ואם חושב - 
מחשבותו אינדז: ממין דזמחשבורז שיש 
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מבביור | עלודת; מעפל (פנ | תבכות 
דהגבור;רק והנשארק| שהקימו לתם 
כובשי ההעולם, 

עס ה,ביכל", | ש,גבחר" מאז 
דהר<שגחרק להזפיץ את רזוררז ישראל 
בין עמי תבל והוא שולח שליחים 
(שליחים כאלרה; "באו עתרק 5מבביר, 
לפי דברי והעתונים, ‏ גם לארץ- 
ישרא*%. עצמרה) ‏ 5כ5 פנות ‏ גדהוז, 
לב מרונים?, 1 4ברברים, גר 
ז ביהב, | גר 7 
לתחזפבץ ... בעיר ...דה קר ש,. .. בעיר 
שֶלֶם - ואינו מוחהק גם-עתךק את 
חרפת הפרעורת רקאלוה, לעמת-זארת 
עַם | אחך, המתפאר ‏ כל הימים 
במרק; שיצת,, אהרביבל... יצה ב 
דזרזגיך,, עם. זר;, בשרהאירר;:. 5ו..רגע 
דה<הצלחרה פנים ונְרזנו לנ,, דז ב מת.וות 
מגבנתת =" שערזיה,,,בופרן. ,מחוה,,.. מו 
מזכרונו ‏ את חרפת דהפרעורז, שפר עו 
ביך ו עמנבי וכ היב שב 
רתפוצורז ‏ ךקגןולדץ, | וגם | חלק. מידזודי 
ארץ-ישרא5, ההריעו תרועד; גדולוק 
כְששמעו ‏ את הבשורהת;| של םס"מ- 
רימן. יוצאות. מפי...דזמגרקינים, ..אולם 
דקדבר ‏ .דומר;, בכבל-קאפן בחוץ... 5אלר; 
שעומדים. בחוץ.. נאינם = יודְעים . את 
אשר נעשה ‏ בלב פימוז, ‏ כי לא 
צר בכ ומחה ‏ מגטטרה, מרהבק בנג 
התמו וישכחוה ,| בתף | מבורמובת 
דקרזודר; וךהרהכנערה,. שנשלחו לממש5תת 
בריטניד; מכל קצוי-ארץ, ₪5 נמצאוה 
אף אחת. שתזביר.. באותו. ‏ יום.- 
יום. השמחהה דוקא - אפילן . ברמז 
קל את. ר;אסירים ‏ בעכו. 

אאיני, יודע, אם, יש -עוד..כיום. בין 
דהאנגלים | אנשום, | שלבם מפעם 
באמזת לקרארות ספר. ההספרים. ורוחו 
חי בתוכם, ‏ אם יש עוד. כיום 


ביניורהם ‏ אנשים ממינו של תומס 
כרליל - וכרומר; לור -- לג רור. עס 
בינירהתם אנשים ממין זזד;, אז מספק, 
אני אם דהצעדים דקריפלוטטיים שלנו,. 


דהמלאים זרזירורז מרבּה יורתר מדי, 


היו עושים שם רשם מוב, במקום 
שוהם ! נשמעים. | אנשים שודעים: 
באמרז ארז דקזנ"ך ורוחו חי בותוכםי 
יש להם בודאי משג אתר מעם 
דקרזנ"ך, עם רזנביאים, ופשפרזו, שפרז. 
דזארזניך, | שפת.. . הזנביאים,.... עד, = כר 
יבינו וישמעו שפר; פולימירז זו, שכ5" 
ביתדישראל כאלו ‏ התהיל פתאם 
לבבה...בוק, 

אר דזפוליטיקר: ר:עברירת-ד;ציוגירז 
כאלו עושים עתה 5א רק.נזאנשים 
שמרפככב, בכךי. , נובעים, קצרת .26 
דהרבר; .מלאכד זו,. %₪ רק המנדקינים: 
דקעליונים, ‏ רהזיושבים. בבירות הועולם 
במקום שהתפוליטיקר;. נעשירז וינדעים 
בודאי ,.מעם אן. הרבק .איך ,האופ 
נעשירת, אלא גם המושלים הזקמנים: 
שבבל מקום ומקום . וכל החאנשים 
שלרגלירהםב]. ,. , בכלם. ,.. כמג.,.. . מרכוגיסג 
לצעוד. צערים דיפלומטיים . חשאים,. 
כמנכמה ‏ לבקת שוק.. צר גה 
ולפעמים מרפּונים להרים קול צעקר; 
ולרזריע . רזרועדק ‏ . גרולד;, | כשנדמר; 
לקם שב שיש.. צהך.. בכך... . לפניכז 
דיר ..בֶ5, בעל-בית. בישראל רק. יודע. 
פרק בפולימיקרז, ערתר; כל בעל-בית; 
בישראל ‏ גם | עוש ה פוליטיקהזו. 
דורש דרשוות דיפלומטיות | ומתיצב: 
לפני.. צירי | ממלכורת אדירות . וכמו" 
מכגּן להקדים את בריטניה; הגדולר: 
בפוליטיקר;. 

ההפולימיקד; של ברימניר;, הנדולר;1 
מי. מאתנו יוכל לרקתפאר, כי יודע 
רא;וא. פוליטיקדק. זו ומבין | את כ 
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להיות רודפי צדק ודורשי שלום, 
כאלו שמחו לאיד הציונים | (כאלו 
היה זדק רק איד הציונים!) בשעת 
דהפהעור? בירושלים ובשום-אפן 5א 
יכלו ‏ לבלוע אחר-כך אפילו קצת 
מטפרת והנחמד; שבר;חלמרז ס"מדרימו, 
למעשד; מפלגותי כזרז דקן אנו רגילים 
זרקדכבר, ‏ הן דקאנשים וקאלו; עשו 
זותהכבר << אות התורות 3 דקמפלגד; 
לאלהקיד;ם, אלד;קודבריות, ואליו דקם 
שוגדים, אולם יש עוד מפלגדק אחרז 
בקרבנו, מפלגדק שנושאת הזמיד על- 
פיה את שם האלהים שבשמים, 
וגם למפלגגה ‏ הזארת | קשוה הזידק 
מאד לבלוע את טמפת הנחמד;, ורק 
מפני שרזוא מפדק ציונירת, ‏ %א יאַמן 
בי יסָפר, שרזמפלגד:, שקורארז לעצמר; 
שם ,אגודרת שלומי אמוני ישרא5", 
כברזבד; כותבדשמנדה | נגד ההציונים 
ושלחדק ‏ אותו | אל המועצהה של 
ממלכוות-ד;ה;ספם בכונד; נפררז] לירש 
את מקום הדציונים בעולם הפוליטי 
זלר;פריע בעד נצחון דהרעיון הציוני 
ודהמפלגר; רקציונירז, בשעד; שרקידקוּדים 
ברב מקומות מושבותידקם | נתנו 
להרג, לבוז ולחרפר; גדולר; - מלַאָם 
לבם של יהודים החיושבים בקרבנו, 
ידקודים והמדפרים ונשבעים תמיד 
בשם היהדות ‏ ודזמונים את עצמם 
ליורשים | היחידים | ש% ‏ הידדוות, 
שבוודת 1'".שופספי, כ: נקורצו וולרקיזרז 
מפריעים בפע% אות תקוות דקשחרור 
זרזפדורז של רבבורז ידקודים אחירקםו. 


דנר עד-ר;יכן > כח | דקפוליטיקד; 
דקמפלגרזירז \ דקניע! 

% % 

% 
ובשעדז ששאלת | ארץדישראל 


עלותד; בכל מקום ע% דהפרק, דעוה 








בארץ-ישראל עצמד;ק ההשאלדק קוא 
ערזד; חמוּרדק ביורזר, אחרי מאורעורז 
דהדמים בותל-חי, שבדקם נפלו הללים 
מספר ירזודים מגבורי דהחלוץ רזקטן 
שלנו, ובראשם יוסף טרומפל5דור, 
באו גם מאורעות | אחרים וגם 
קרבנורת אחרים. והם באו לא רק 
במקומוות ההכבוש ש% הצרפתים, 
אלא גם במקומות הכבוש ‏ ש% 
דזאנגלים, נדמדק כי כ% | הישוב 
ההעברי | בארץ-ישראל | הוא | כמו 
בסכנד;, ודזסכנדק נראירז נדולד; עוד 
יותר, אחרי הידיעוות ‏ דקאימותת על 
מדה שנעשרד; בקרבות צפות לכפרים 
נוצריים, רהדבר דזגיע לידידכך, שרזועד 
דקזמני של ידקודי ארץ-ישראל (אספות 
הנבחרים | של יההודי | ארץ-ישרא% 
נאסררד; עתד; ממעם ההדהגרקלר; ש% 
השטח הנכבש) אומר לעשות גִיוּס 
חדש לגדודים דזעברים. בעְקר מעורר 
חרדרק מצב ‏ הענינים | בגליל, עד 
שנועקבלר; האחלטרק באספות-עם ביפו 
לשוח ממעט האנשים ‏ אשר ‏ את 
דהישוב רזעברי ביהודר; אלף איש, 
להגן על ההחיים בגליל. 
2 *- 
% 

והחיים העברים ברב המקומוז 
שרזידקודים נחתים שם צריכים עתר; 
הגנדה, | אלא | שזו | קוא | הרעק 
והגדולד;, | שגנם | הגנדק % תוכל 
להועיל | שם, הידיעות | שמגיעורז 
אלינו| עתרז על-דבר ‏ החיים ‏ או - 
יורזר מדיק -- על-דבר דקמרזובז 
דקידקודיםם באוקרינד; בשנורת רזרע"ט 
ותר"ף וקן נוראורת ואימות ‏ כל-כך, 
עד של תקום עוד ‏ הרוח באדם 
לפותוח פרק ולדבר ‏ או גם להרים 
קול ולצעק ולקבול ולוהתמרטר. עד 


2 





אחרירקן פּעלרק, ‏ מעשר;, 
לערז-ערזד; עולורז ומרזפונגורז. בעקר 
לעלורז -. קבוצוות ש%. צעירים, שיש 


ולבם. ער עוד לנעלרז, מן דז,חלוצים", " 


5עתדערתדק רקכם עולים . במאורזידקם, 
וכפי-רתנשמע - וחם ‏ גם | מתכוננים 
לעלות באלפידקם. ‏ הלב שמח רגע 
לראות, כי יש עוד שארירזת לשארירזת- 
יושראל, ‏ כי במקום הנופלים שם 
במלחמותם עם דקאינטריגורז ד;פוליטיורז 
יבואו אחרים, במקום ההאחד שיפול 
יבואו עשרדק, יבואו מאדק ואולי גם 
אלף. אולם הלב שמח רגע, וברגע 
דהשני | חן יבוא | ענן-עצב ויכסר; 
אותזו: מד; יעשו שם אותם דקאלפים, 
מוה יעשו בארץ, שלעתהעתר; ‏ אין 
בוה כמעט כל בין, במד; יכלו מעמ 
דקכחורז דקרעננים יודקבריאים, שעוד 
נשארו *נו... 

היש 5נו עוד כח *בנות? - זאת 
רוא חשאלר;, ושאלרק; זו, = כמדמני, 
לא התזח. יומם ולילר; = מעיני : כ5 
איש, | דהחושב | מחשבות | על-דבר 
קיומנו וערוידנו. | לעת-עתד; עוסקים 
בהצעות ש% בנן, בהצעוות שיש 
בהן לרב משום אוטופיוּת מִרְבה, 
לרק דקן מומחים גדולים ד<ם צעירינו. 
כלם הם מתקנידעולם, בעוד שחלק 
גדול ממוה<ם מדלג על הסעיף ההקטן 
של | תקון-עצמו -- רזיסוד = רזעקרי, 
הראש והראשון של תקון-עולם. 
לזקנינו ‏ יש עוד מין של עבודה - 
מלבד. עבודרת דקשמחר; ודקרזרועדז -- 
לעסוק בשעד;: זו בשאלר; של ר;כנסר;:- 
גרים, אם מָתּר להכנים תחרז. כנפי 
דהשכינדק | של | דקמפלגד; = ההציוניר:ז 
אנשים שלא שלמו את השקל ולא 
דקודו בציונורז רזפולימית עד ד;הלמרת 
ס"ט-רימו. הרפר; לספר זאז בקה%; 





שאלר;: כזו דהרזעוררר; .על עמודי 
,רקצפיררז", | דקעוזון | רקרשמי של 
דקמפלגר; רקציוניר? בפולין,. ומעורריה; 
דקון | מראשי | [המדברים -במפלגר;? 
דהציונירז שבפולין, טוב שמצאו עוד 
צד ‏ התרה בדבר, %5ו%₪ זאת, מי 
ודע, אם היו מכניסים אל ההארץ, 
למשל, חלק מן הסופרים. רזעברים, 
ודוקא ‏ ₪5 החלק ‏ הגרוע ביותר, 
שהותיחס וזמיד ומתיחס בודאי גם 
עותדר; בבקרת ‏ א% הכרעת הכף 
דקפוליטירז במעשי דקמפלגד; דהציונירז. 
אפשר כי לא הין מכניסים אז א% 
רקארץ את אחד-רקעם, %משל, ועוד 
אחדים מאלה; ‏ שנשאו בקרבם ובכ% 
דקוירזם את רעיון וזגאלר:; והפדות, 
רעיון ההרתחיר; רק;אנושירת? ודהלאמיוז 
שלנו ונרזנו ‏ אות ההדחיפה;? ההיורזר 
גדולד; לרעיון זר;, אלא שלא נשבעו 
בכליואות א% הדגל ש% רב נושאי 
הרעיון ולא יכלו ללכת עמוהם 
שוררד; בשוררז, 


ב % 
% 


אם היח של חלק גדול מבני 
דקמפלגד; דקציונירת אל דההלטר? ס"מ- 
רימו גלד ןו הרבה מן הצד 
דהתחלש שבירקודים בני מפלגדק ‏ הו 
וביר<ודים בכלל, שחהם עד דיום 
דקזר; ,מאמינים בני מאמינים",--דזנר;ק 
דקראדק | אותנו הקיחס ש%5 מפלגות 
אחרורת? אל ענין חשוב זרה, עדזכמו; 
יש-. בנן- ;-מן: .דקפעור, - ערה-כמָ 
דהשחירזר; רקפוליטיקד; רקמפלגרזירז של 
דקשנים רקאחרונות כ% חלקה; מוברז 
שעוד דהירזר; בנו, אין לדבר עוד. על 
דק,בונד" | ודק;מפלגדק ‏ וקסוציאליסטיר; 
דזירקודירת דהקרובד; %ו, שמנה<ליהם 
וד;עומדים בראשם, אנשים שמרזימרים 
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כףיעובת" וסב = ומי: יוהע'!אות אשר 


נעשרק לעת-עתדרק במהשך *יהודיה;. 
% % 
+ 
ולערת-עיתר; קרובי | אונגרידה, 


ההנטום" מאז': | במלכורז קרוצו 
עותדז בשנאר; לישרא* -- דזסוציאליים 
דקנוצהים באוסטרידק-> מקהילים קהלות 
דמעוררים ארז. דערת דקקדקל לרזסיר 
את החרם. מעל ועל- 
צחם דק,ניוע פרייע פרעססע" -= רזערזון 
דתעודקודדי"' הקעג מי. רקסוציאליום הת<אלה 
בירזר רק;אנטישמיים שבארץ אוסטריר; 

מאספים אספוות וקוראים לפרעורזת 
בירזודים, ווהממשלה מכרחרז לרזשתּמש 
באמצעים ולההעמיר נשי- 
ב ל שמור על דתגשרים ודהההובותת, 
ד;מוביליום ‏ א5 


אונגחיר:. 


נמהציום 


שכונורז רקידהוחום, 


כ % 
<- 
גם הממשלוה ‏ ר;לטלנדירת מגנדק 


לעת-עותוה על דקהוהים, = היא .לא 
נהענדה"ץ "שםהעורת,3?ישפבר. רקרזפהצו 
ברינרה,: לדהר<רחב. ולרקרתפשט, 

לַעָמת זאות - אינם וצאים 
שלרתודיכס כ יהסור"במהי דהקרובר; 
5לטפנדיה -- במהדינרז \ פינלנדיד;, ‏ לא 
זוה מבלבה, שממשלרת ‏ .פינלנדיה; 
בנכשת .ב5ב. חמ שת ודודו 
פלימי דקחרב, אשר באו לפינלנחידה, 
למצא ‏ להם שם מקלם לפידשעדא 
הופינדק) נורתנרת - אורזם | לצעוד | ע% 


אדמתה, אלא גם את יוהודי ארצד; 


דתנות שההנתדת4= כ,זריב?<. יכשנשותחרתרה 
פננפנהודה מע ה רוסידה, י כ נשתחרהו 
מטשפש מאות | וחמשים 


ידהודיד;, 
משפחורז ‏ בנידישרא5, = היושבות. ע5 
שפפות שינלנדי 0 ה זכן 
פינלנדיתז רק 


לאזרחורז 


כששים-שבעים ‏ איש, 








והשאר ‏ חם כבידי הפינים לשבט 
ולא להסד, פשאחד דקדקודים הקאלר; 
עוזב | אר? עיר-מגּריו ויוצא %חוץד 


לארץ -לא נתנת לו שוב ההשורן 
לשוב | א% ביתו ולמקומו, מקומו 
מערתהה! בעעולם דתרתר; 
% ב 
+ 
אף מדינרז שויץ, מדינתז ההפש, 
שהיותפהה | נור;הד +יו מופדי: ‏ בפמצוה? 


דהכנסרת"אורחים -- מציר; | שגש מזן- 
דזיר; בצדר; -- גם ‏ היא אינרז 
מקבלות בסבר פנים יפורז אית פלימי 
החרב -;,והקרדיפוות -|:מפין 
מועצרז-ד-עיר ציריף,; למשל, הוחליטרז 
להכביד | ככל;וקאפשר ‏ על ידוחי 
דהמזרח, רזגָּרים בציריך, לקבל זכות- 
אזרח בארץ -שויץ. | מלבר דהמספה 


שכרר; 


התעַהידיםן) 


רהגדול ש% שניס -- חמשהעשרר; שנורז 
4+ 
ישיברה | בעיר.----ישימו > -מערזרז: .5ב 


דתסותגלורפן > ש% 
רהקאיש | אל ההסביבה;ק ההקאשכנזירז וא% 
אפני פרנסרזו ויחסי בירזו, 


הרבוק אל אפן 


- % 
+. 


אם מדינת שויץ אינה; | הוגרק 
הבדהק רבד:? ליהודידהוץ - מו התעשר; 
עוד רוּמ ינידה; מחינדק זה רקיושפר; .ע% 
בו ארץ אוקרינהה, 
קרובה; ביוותזר אל ההחללים דזירזקודים 
ההפופלי ‏ ל שכשי->זכ גיום; 
אינר; נורזנרת לידקודים, דהנמלמטים א% 
ארצדז ממורז להכנם אפילו 
אל בְּסרְבִּיה, מקום שלא נקדש עור 


ארץ-הדמים, 


1 הרבים, 


ודאאי, 


בודאי הרבד בקדשה; רומיניות. עד 
עתזר;ז הזיו | הרומינים. נודזגים | מנדזג 
יפדה|-- לשום  -‏ את פפליטי דזמות, 
שדזעזו. לבקש חסוות בצלם, במאסר 


או גם להשים אותם אל המקום 
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עותד; ידענו ‏ הרק: עלדדבר ‏ ארבעים 
אלף איש מאחינו, שמתו מיתורת 
משנור? בארץ אוקרינה:, | כעות הגיעוּ 
אלינז | ידיעורז |( על-דבה "מאה 
וחמשים ‏ א%לף איש, והסכנמה 
דקן:מרחפרז בכל יום גם על הנשארים. 
סגרו = לפני = ידקודי .: אוקרינה = כל 
דקשערים - ושערי דקשאול פרזוחים... 

% % 
% 

- גם | מרוסידה ‏ הגדולד; מגיעוות 
אלינו שוב שמועוות על-דבר פוגרומים 
בידאודים שנעשו עלהידי חיל-רקצבא 
של דהריבולנציר:, מלבד הפוגרומים 
דקרזדיריים -- דזמשפט דזקשרז-- שנעשים 
שם כסרר ברכוש דקידקודי, בידהודים בעלי 
והרכוש וגם ביהודים שרכושם מעט 
וקטן מאד, בההמון דז,סוחרים דהקטנים" 
שלנו, עד כי לא לדזגזמר; כ55 יחשבו 
בודאי ‏ דברי שליח ‏ הבולשיביקים 
קופ לאחד: מעוזרי דהעוזתונים בברלין, 
?= תינהודים := : ברוסירד; = הסוביטיר; 

צפוים לכפיון גמור. , 

% כ 
% 

וכבמעט | לכליון גמור צפוים 
עתדק גם הידקודים באונגריר:, בארץ 
שפרק משלו: זמן מועט ‏ דז,סוביטים". 
גם, שםי שוטף "דם יהודי: בנחלים, 
אנשים מישרא% נקברים ונשרפים 
חיים, | גלנלות | תזינוקות | ידקודים 
מנפצורז שם אל הכועלים, מאווזת ידקודים 
אובדים לפתע-פתאם ולא נודעו עוד 
עקבורתיד;ם ומאורז ידזודים מָכִּים עד 
יציאות נשמדז. ודזידזודים דאאונגריים יש 
שדזם פטריוטיםו מובים כל-כך, עד שהקם 
,אובדים?+: בעצמם, | מאבדים ‏ את 
עצמיוותם בידים וגם מוציאים בעצמם 


את . נגשמתם ‏ עוד | בטרם . יבואו: 











אלידהם = דק/,מוציאים" -- דקם ממירים: 
את דתם ההמונים .דהמונים. קד<לור+ 
ידקודיורז שלמורז מקבלוות עלידהן ארצ 
דקדרז והנוצרירץ. בעיר בודפשט עצמר? 
הגיע מספר רהד<מרור? מחדש אוגוסט: 
בשנה; שעברר? עד שלשים אלף- 
מובן, כי דהמומרים דוחדשים דקאלדק, 
אחרי אשר דזטד;רו במים הטהורים, 
חפצים למהר את עצמם מכ% וכל 
והם נלוום ‏ על חברת ההמומרים 
דהקגדולר; שבאונגריד; משכבר דקימום, 
והמטרזרר? ארז דקאונגרים מחטא של 
רדיפר? [הירקודים (יוצאים מן רזכ5לי 
קצות ציוניים, ידהודים | שיש לבה 
לפעמים קצו נטידק ידזודירז, שמצודק,. 
כידוע, ‏ לוה<שמידם, וקצות ירזודיםם בנר 
גליצידה) - בעוד ‏ שהגרף אפוני. 
מָדוזדי'שלאנואדזידו שו רמעולם כ 
יחס אחר אל דרת משה, מלבד יחס; 
של שנארז, דודה בפרד;סיר; בבותה; 
דהאספרה ‏ וקלאמיות, | שחברי רקצבא: 
ודהפקידים באונגריר; עושים מעשיה 
שוד ורצח כאלה, ‏ אשר הועבור 
דקאינקויזיציד; ההספרדירז כאין לעָמרתםם- 
% 

מעשי דזשוד וד;רצח שבאונגרידל 
דהקגיעו לידי מדרגד; כזו, שעוררו ארד 
אירופד:, | אותע אירופר? | ש%5 עכשו. 
אירופה; | שלא רחצה ‏ עודד ‏ ארד 
ידיד : מחטארת: דמים, *+לדכריז | חרם; 
על אונגריד;. ‏ אמנם אירופד; זו דקיא: 
לעת-עתר;ק חלק מאירופר;, דהחלק? 
רקפוע% ודזעובד בוה, שגם %ו בודאה 
לא רדיפורז רזידזודים דקם עָקר, כיה: 
אם הרדיפות כנכנד אלר;? שעמדו 
ועומדים | לימין דקפועלים. בין כהל 
וכו ולרגלי: הקחרםש < זר . אוננהירל+ 
היא | עתדק סגורד ומסגרות | בפנה 





רב הקוראים הבעלי-ביתיים אולי לא 
ידעו את טיבו של הסופר מרדכי עהרנפרליז 
נכונה, אבל המעט, הקרובים ושומעים לדנקי 
של הספר העבר" החדש, יודעים אותו. ואלה 
שנסעו לבזל בימי הציוניגת של הרצל ודבר 
היה להם בשעת בין-השמשות עם שאלות 
הקולטורה והלשון בודאי יודעים אותו. 
מרדכי עהרנפרייז הוא ציוני קולטורי וסופר 
מערבי; ובכח שני אלה הדברים כתב ודפר, 
ויותר ממה שכתב רצה באלה, הוא היה 
בספרות הצעירה מן הרוצים, מן המדברים 
צל-דבר תכונתה וארחה של הספרות, -- 
והוא התעתד לעשות בה דבר-מה וּלהכשירה 
למה. הוא רצה בהקמת ספרות חיה בת 
הרחב מערבי, יהי בני-אדם שלנו עברים; 
אבל יהיו אנשים, אנשים הולכים בקומה 
זקופה; לא כאורחים, כי אם כאזרחים יהין 
בספר ובכל דבר המשתף לעמים הנאורים על- 
ידי הספר. יש עמים חשבים ויש עִמים נאורים. 
צמנו צריך להיות נאור, צריך להיות עם- 
תרבותי בבהירוּת המחשבה וכשרון המחשבה. 
הן לא רב הוא, אשר ידרש מכם, מה אתם 
מסרבים ותמהים? האם ל חשבתם בזה 
מימיכם? האם לא עסקתם ימים רבים לבלי- 
קץ בספרי-הבל ורעות-רוח? האם לא למדוכם 
עד-עתה לשון וספר? למדוכם, אבל לא למדוכם 
להבין ישר; למדוכם, אבל רק דברים יבשים; 
למדוכם דברי בטלנות, דברי דת ולא דברים 
מן החיים; %מדוכם הרבה במחשכי בית- 
המדרש; ולכם דרוש אור, אור מערבי ודעת 
דרכי המערב. 


וברוּך אל התרבות, שנתן כאלה בפינו 
הסופרים החד ש *ם, ברוך הוא שהעיר אותנו 
ועורר אותנו לכאלה. דורות רבים ישנו את שנתם 
ועתה קמנו, קמנו ונתעודד. עוד אתמול היה 


ליי 


הכל מענן והדרך דר חלקלקות, והיום 
הנה לנו ארח ישר; עוד אתמול הלכנו על 
ידינו ואל רגלינו, והיום אנו נצבים ועומדים 
קוממיות. באים אנו לכם! 

זה הוא דבר, שאי-אפשר להטיל ‏ בו 
ספק יותר, בהתפתחותנו הרוחנית באנו עתה 
עד הגבול, המבדיל בין שני עולמות, בין 
אתמול והיום; ואיזה רוח חדש, כמו ממרחקים, 
מנשב במחנגו, הבנין הספרותי, אשר הקימו 
אבותינו בכל ימי עמלם, שאולי טוב ויפה 
היה בזמנו, נופל ומתפוצץ לרסיסים; ודור 
צעיר, שדמו רותח, מכין חמר ולבנים *בנין 
חדש, שהוא שואף אלין,. והעקר הוא - 
וזאת צריך. לבטא בדברים ברוּרים ומדיקים, 
שהעבודה הספרותית, כפי שאנו עוסקים יבה 
עתה, איגה המטשך של עבודת הדורות 
הקודמים מימות המאספים ואילך, כי אם 
התחלת עבודה אחרת ‏ *גמרי, חדשה 
בצורתה ותכגה. ההבדל בין הצעירים וסופרי 
התקופות שעברו אינו רק הבדל המדרגה, 
כי אם הבדל מיני;? לא רק הסופרים 
נשתנו, כי אם כ% השיטה מוחלפת, 
לא די שהדרכים הנם אחרים, אלא גם 
המטרה היא אחרת: לא די שהרצון הצבורי 
התחזק, אלא גם תכן הרצון השתנה". 
כה דבר הסופר הלז, והוא אז יחד אתי 
הולך, במאמרו התצודתי ,לאן?" ב השלח", 
ומזה לא מש. התחלת עבודה חדשה לגמרי, 
צורה חדשה ואפני ספרות חדשה, שנוי 
גמור בספר שלנו, שנוּי מערבי הוא דרש. 
להאתמול אתם פונים, אבל אין זה הצרך 
של היום והרוח הנושב היום. מליצה ופלפול, 
חוג צר, באורים או חקירות יבשות, הם 
דברים, שנאים היו לאבותינו, אבל לא לנו... 
אבותינו היו גם מוכרי בגדים, חנונים, 
אנשים בעלי מוח עקום ושקועים במיך 
יראה צבועית. ואנו הלא לחיים אחרים אנף 


16 מבקר 





שמשש באו. יש מן הגמלטים שנהגו 
באותוה; שעדה לקפוץ א% מי הנר 
ולמצא | מקלט ומנוחדק | במצולר; 
הדבר הרק ודהשותדלורת ההיר;ודים 
דזוושבים : ברומיניד; :ר;קועיפוּ | להניע 
את לב הרומינים לר;קל קצז בדבר, 
ויש ‏ אומרים, ‏ כי ירש .מעחוה 
לפליטים כאלד; לשברז בבסרביר;, 
+ * 
% 

ובפולין כ% הלבבות וכל ר;:מוחורז 
כאפו פנים ‏ עתהה %עבר ‏ אהד - 
לרקלהם אר דזקאויב דזדקולך ומרתקרב 
אל שערי המדנדה.| בשעה כז, 
כשמחוץ ‏ תשפ% ההחרב, נוטים כרגיל 
לבקש את השלום בפנים, להשלים 
בין הנטיורת וד;מפלגורז. אף וילרק*ם 
דקאחרון קיסר אשכנז, בצאתו א%-מו% 
ההאויב ביום קרב, כאלו ₪5 ידע עיד 
את ההמפלגור? שבמדינדז. מעין רהמנד:ג 
דהזדק דקידק נדהוג ‏ אתפילו ברוסיה;? ש% 
החצר ההצירר, גם הוא כאלו השלים 
רגע אהד אפילו עם ידודי מלכותו, 
אולם %א כן עם פולין. אף בשעה 
זו, בשערת סכנד; %מולדות, אין שוכח 
את הזיד;ודי. קוראים לידזודי להגן 
בחייו על דזמדינד; - וגם ההקרבן הזה 
%א יהצדה, | דהעלילור? אינן| חדלות 
אף רגע ולא החדלנדק הנגישורז 
ודהעקיצוות. יש רגע שנדמה;, כי מעטו 
קצת דדקריאות ל%קצות בידהקודים 
ולשלול שללם,. אולם | תחת זאות 





רבו וזרמזים. מרמזים רמזים שאינם 
קלים כלל, כי דקאויב, שאנו באים 
להלחם עמו, דזנד; רזוא יושב בקרבנו. 
על גבי הכרזים, הקוראים להציל 
את ההמולדות, נמצאום פני יר;ודי 
בעל הטם, שפאותיו | מסלסלווז, 
והוא משוח בצבע אדם וחרב חדוק 
בידו מאָדמר;, נומפרז ‏ דם, וכליזין 
לו מכל עבר, והוא ‏ המאסף ‏ 5ון 
גלנלורץ. אדם+:כמר חמר, נדקנר?: דקשויב 
של:עם פולן, ‏ שאתו יש להלחם! 
ודזכרוז - דקזרק 2 עם ‏ דהרעמוכרז הזוהזיפה? 
איננו דקיחידי. יש גם מעין תמונרז פרכרז 
של קמיפר; ‏ עם ,מגן דוד" על-פני 
קרקע אדם, שעליו עומדים החילים 
דקרוסום = ונלחמים: :בצבא = רקפולגד 
ופוהצוםו:ה: את : יגדקורזיו פעלר: 
דקרזמונורז רזאלר?, רקנפוצור: לאלפים 
ולרבבורז, על דמיון ר;עם נמ כרוםן 
וכקל להבין גם את המטרד; ודזמגמר; 
שלדזן, אם ננצח את ההקאויב בהוץ- 
מושבא י-ואהם:. פאר הנה בהאית:נד? 
ההתאשם, דזוא -- דקאויב, דקשד דזנורא, 
בעל ‏ אלף ‏ הראשים, ש,יהמולקר;" 
חבושרד; לראשו וקפוטר; לו עד פפורז 
רגפיה דהוא :דהרתוהס:-כ5 ץ פההי עוליםן 
ופורץ ‏ כל הגדרים, ‏ הווא האשם 
בכל ולא אלו; ששאפו למרחוק ולא 
אמרו דון - עד אשר באו א5 לוע 
דקארי, 

החיש לנו עוד תקודק ‏ בארץ זו? 

מבקר. 
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שחוקו העליז: הת כחת עמו, התלהבת עמו, 
השתתפת בחלומותיו וגעגועיו, או בכעסו 
ובצערו, -- ולמחר אתה פוגש אותו בשוק -- 
והוא נצב לפניך כילד אין-אונים, מוציא 
מגרונו איזה קולות משנים, פראים ובלתי- 
מקְשרים: הוא נתאלם פתאום". 

ומאורע מבהיל מעין זה אירע לספרותנו 
בשנים האחרונות?" קורא עהרְנפרייז במאמרו 
,הספרות האלמת", שנדפס ב,השלח? אחרל 
איזה שנים, כשעבר זה לידי איש אחר 
לגמרי, שהיה לעורכו. 

עהרנפרייז לא נתאלם, גם לא נכשל; 
אבל הפרזתו היתרה בפרקל הבקרת שלו, 
שהחל להוציא, היא עוד מסכנה באיזו מדה 
מהתאלמות. אין לך דבר מסכן יותר בבקרת 
והערכת דברים מהפרזה והפלגה. והפלגתו 
של החבר הזה, שהיה נחשב ל?בן-אדם של 
טעם ונבאו לו יצירת בקרת בת-טעם, עוברת 
לעתים את הגבול,--שאון מלים בנות-התפעלות 
נהפך 1% כמעט למשחית. 

אם אדם רואה ב,שירי הזעם? של ביאליק 
,מחאה לוהטת" או , שפוך חמתך?" חדש, 
בודאי הוא רואה נכונה. אבל לו לא די 
בזה וצריך הוא להוסיף ולאמר, כי ,שפוך 
חמתך זה בא מתוך תחית הרצון הלאומי, 
מתוך התגברות החפץ לחיים?; די ודי-והותר 
לכנות ,מגלת האש" של ביאליק, שיר השירים?... 
אבל למבקר דגן היא , שיר השירים של החורבן 
ושל התרוצצות העולמות בנשמת ישראל 
הצעיר". -- ב,אידיליות? ש% טשרניחובסקי 
הוא שומע ,מין נגינה חדשה, בחינת הוד 
שבכיעור ושחוק מתוך דמעות?, ובמנגינה 
הברְכה? הוא שומע ,מין בתדקול יוצאת 
מתוך החרבה שלנו, בת-קול של געגועים 
כבירים לארץ, ליער, לגבעה, לכל קסמי 
החיים ויפים". הוא, שהתאזר עז להבחין בין 
טוב לרע, בין שירה אמתית לבין מזיפה, 
שוב חובב ומחבב כמעט כל פיטן עברי 
ומתפעל מכ% משורר עברי חדש, וביותר 
מאותו | ,חיל קטן ש% אמנים צעירים, 
החודרים בחושם האמנותי לעמקי הויתנו 
ורוצים ?גלות את מסתריה". -- דוקא שלום 
אש ,חביב עליו יותר מִכּלם, מפני ,שהוא 
היותר פיוטי מכלם". ,אַש הוא בעיקרו משורר 
היופי"; -- ,אש אוהב את העצב והצער 
שבחיים מפאת היופי שבהם"?; ,אש מרגיש 
ומבין לא רק את הצער התהומי שבחיי 





הנשים העזובות והאומללות, אלא גם את 
האידיאליות הטהורה של אם עבריה". בציור 
אחד של אש הוא, הבוחן, רואה ,תמונה 
מיניטורית מן המלחמה ההיסטורית ההולכת 
והנמשכת לכל ארכה של התפתחותנו הקולטורית: 
מלחמת הגבבואה עם עבודת האלילים 
והקרבנות? (השקפה ספרותית ב,השלח"?). 

כה חדל מי שהתעתד לכונן את הספרות 
החדשה ולטעת בה טעם ונצני הבחנה לדעת 
ולהבחין גם-הוא בין זהר *נוצץ.-- 

. 





עהרנפרייז הוא גם ציוני תרבותי וקולטורי. 
הוא בעקר אחד מיוצרי הקונגרס הראשון 
וראש לקוראיו, והוא גם קרב את הציונים 
העברים להרצל החיצוני. הרצל היה בעיניו 
לאחר מיתתו ,איש מלא חידות והפכים 
וסתירות? בסקירה ראשונה -- ולו, לנושא 
כליו בתרבות ובספרות, אין חידות ואין 
הפכים וסתירות כלל, כי הוא איש הרואה 
אך את החיים המתגלים אשר לפניו והרוצה 
בגלום החיים. 

,שני אלפים שנה, הוא קורא, היינו 
כלואים בצרת הגלות, מושפלים ונכנעים, 
מרמס לכל רגל היינו;: קומתנו ‏ נכפפה, 
רגשותינו קהוּ, שכלנוּ נתעקם, שני אלפים 
שנה חכינוּ, שיקוּם בתוכנוּ מחדש יהוּדי בן- 
חורין, בעל קומה זקופה ונשמה ישרה ושכל 
פשוט ובהיר, איש שכבלי העבדות לא עקמו 
את גופו ולא חנקו את נפשו? (,תיאודור 
הרצל? ב,השלח"?). 

(הציוניות | של הרצל היתה בעיקרה 
התגשמות מעשית של היסודות היותר חשובים 
בתכונתו האישית והספרותית של רחמנותו 
ושל אמונתו הבלתי מגבלת בהתקדמות 
האנושיות* (שם). והנה הציוניות של סופרנו 
זה בעצמו באה לו אך לשם ע בודה, לשם 
תרבות, לשם תרבות מעשית ורוחנית, לשם 
ועידה לתרבות ולמעשה! 

,הציוניות הבזילית, כלומר, זו שמצאה 
בקונגרס הבזילי | את | צורתה הקבועה, 
הנה 8% מעור אחד, אלא משני עורות" 
(,מאוגנדה עד חרקוב? ב,השלח"), ולעהרנ- 
פרייז בעצמו ?רב לא הבשר צקר, כי אם 
העור. הוא מדבר על זה, ש,שיטת הקבוץ 
תתקומם נגד שיטת היחיד, וההשפעה מלמטה 
תתקומם נגד ההשפעה מלמעלה", והוא, היחיד, 


4% בּן גריון 





שואפים. אנו שואפים לא לגלוּת ולכל מדות 
הגלות, כי אם לפדות, לפדּת הרוח ושכלו% 
הרוח. אנו שואפים לחיים, ואשר נעשה עד 
כה -- אינו חיים. | קראו את כל ספרל 
,המאספים", ובעליהם הלא כבר חדלו להיות 
חובשי בית-המדרש ובקשו אחרת, ומה תמצאו 
בהם? -- ,השכלה". | קראו את ,הלבנון", 
ואפילו את ,הקול". -- אבל קראו אחר-כך 
את הקחרי -= מה כב" אתם רהים 
בהעורך ,ארגניזטור ספרותי, שאין למעלה 
הימנו?, פה תֶראו ,מאמין אדוק בת עודת 
הספרות העברית". -- והנה קם לילינבלום, קם 
ברודס, קם יהודה ליב גוודון, ענקים באו 
אחרי דור ננסים ויבראו %ני ספרות, או 
ראשית-ספרות. המה חדלו להיוז. רב מאשר 
רצו הם, הנה גם הוא חדל להיות, כי הם 
חפצו ב,תקון האמה", אבל לא ב,תחיתה", 
לא כמונו היום... 

תחיה ופדות, חרות המחשבה וחֶרות העם 
מסבלתו עד עתה, ,תחיה"! שם זה קראנו 
אז להוצאה ספרותית חדשה, למהלך החדש 
ולדרך החדש, שאמרנו אז להוציא, עהרנפרייז 
כתב את תכניתה בדברי להבים, כיד עטו 
הרם, ואחתום עליה שמי גם אני, כי חברלם 
אנו אז ודרך אחת לשנינו.-- 

בא אחד-העם ושאל אז: אתם רוצים! 
אתם צריכים! אתם חפצים להחיות ולעשות 
חדשות, -- אבל היכולים אתם?)- 

,ואנו הצעירים, הנכנסים עתה להיכל 
הספרות, השיב לו עהרנפרייז במאמרו ההוא, 
אנו עונים לו בקול רם: כן, יכולים אנו, 
מאמינים אנו ביכלתנו וכחנו!" 

,וגם בזה אנו מאמינים: שלא על-ידי 
הליכה אטית משלב לשלב וממדרגה למדרגה 
גגיע למטרה, שאנו שואפים אליה? -- ,אין 
אנו יכולים ואין אנו רשאים ללכת לאט. 
הרבה מאד צריכים אנו להרוס, ועולם שלֶם 
אנו צריכים לבנות: עולם חדש?. 





עולמו של הד'ר עהרנפרייז באשר יִצר 
הוא אינו חדש ואינו גם רחב, אבל יש בו 
איזה שכלול וסדר וחפץ נכּר לסדור הדצור: 
אין כאן דם רותח, כמו שחשב, חלומות 
נער וגעגועי נער, כי אם הליכה ל%פנים 
וחפץ ללכת. אל תבקשו בו אור לנתיבה, 
איזה ברור ומוצא ודעת גמורה, כי אם 


2 ו 


איזו הארה, הארה על-ידי-זה, שאתם נקראים 
שמזרזים ‏ אתכם לקום ולעשות. אין כאן 
מחשבה חדשה, וגם 8% הקף מחשבי רחב 
בנוי על רגש יסודי לבי, אבל יש כאן 
תרועה ספרותית. מה שסטוארט מיל היה 
לאחד-העם | בימי ‏ למודו -- היה ברנדס 
לעהרנפרייז. וברנדס הן] היה מורה בדעת 
תהלוכות הספרות ויהי זמן רב רוח מעורר 
בנתיבות הספרות. 

ברנדס שם לבו לזרמים הספרותיים 
המערביים ולקשורם יחד. הסופרים הם נביאי 
הדור, כהני הדור ולוחמי הדור. מתאחדים 
אלה יחד, והמה מאירים; מוליכים המה את 
בן-האדם לשכלול הרוח ולהטבת המעשים -- 
לספרות העקר דעת הנפש וגם הרת הנפש, 
אבל היא נותנת גם פדות-הנפש. פתחו לה 
שערים, הרחיבו את השערים. ועהרנפרייז 
בן-בנו של ברנדס וּמכהן בהיכ% הספרות 
העברית איגו חפץ אלא בשער אחד-- הפניסה אל 
המערב! תהיה ספרותנו אבר מהשכלת המערב 
וחלק של ספרות המערב. נהיה עברים, אבל 
אנשים, בעלי-טעם ובעלי ספרות של טעם. 
נהיה עברים, אבל עברים בעלי מטרה וכח, 
עברים בעלי חיים נאורים. ,הכשרון הלאומל 
והיכולת הספרותית -- הוא אומר -- הולכים 
ומתפתחים במדה שוה עם הצרכים הרוחניים 
של האומה ועם המטרה, שהיא מציבה לעצמה, 
בשעה שהמטרה הראשית קטנה, אז פועלים 
רק הכחות הקטנים שבאומה ושביחידים, כי 
לגדולים אין צורך ואין מקום, אבל בשעה 
שצרכי האומה הולכים ומתרבים והמטרה 
הראשית תגדל ותתרחב,| אז מתעוררים 
ומתרגשים גם אותם הכחות הגדולים, הנרדמים 
באומה, כמו מאליהם". 

,זאת היא אמונתנו היסודית, הממלאה 
את לבנו, בשעה שאנו באים להקדיש כחותיגו 
לעבודה הספרותית?. 

והוא האמין, האמין בכח החדש ובשמים 
החדשים; האמין בהתקדמות, האמין בהתעוררות, 
האמין בחיים הגועדים עתה לצאת ממחבואם, 
והאמין במלאכוּת חלוצי-הספרות. הוא הוא, 
הלא הוא אחד מחלוציה, מבוניה וקוראיה.-- 





,אירע לך מימיך המקרה המבהיל של 
התאלמות אחד מקרוביך? רק אתמול היית 
בחברתו, התענגת על דצוריו המפוצצים-וע? 


ציונים ספרותיים 


₪1 


ןו 


ומשתחוים, ועמהם גם הדשאים. ,הצבור 
מתפלל ותינוקות | של בית ‏ רבן עמו... 
ו,מתפללים אנחנו ‏ יחדו בדתילו ורחימו, 
בבונה גדולה, בדבקות מיוחדה ונפלאה*". 
ואנו, | כשהכ% מתפללים, אין אנו מאמינים 
עוד באותה התפלה, ‏ באותה האכונה 
ובאותה הדבקות. הכל כורעים ומשתחוים 
והכל ,עטופים בטליתות*. והגה אין כאן 
תפלה, כי אם שאון, אין כאן כונה, כי אם 
צרופי-מלים, ואין כאן יחוּד, כי אם תמונות 
בגות הדיו והעט. 

הלל צייטלין אוהב את ה,צנועה מרת 
לבנה?, אוהב הוא לקדשה, ,כשהיא מכוסה 
בצעיף קל?, אוהב הוא אותה, ,כשהיא יפה 
וברה?, אוהב הוא אותה, ,כשהיא ענוה 
צועדת | אט", אוהב הוא אותה, ,כשהיא 
צועדת כמצטערת בצער העולם", ואוהב הוא 
אותה, ,כשעולה לפניה זכרון כל האוהבים 
והאהובים, ‏ שלאורה שחו, התלחשו, גשבעו 
אף נשקו, וזכרון] כל תקוותיהם הנכזבות?, 
זכרון כל התקוות הנכזבות, הכתובות בספרי 
הרומנים ובספורי אהבים. עד כאן לירח. 
אבל ,השמש שולחת ישר את קרניה?, 
,השמש מרבה להפיץ את אורה". ודא עקא, 
כי גם אור הירח הצנוע מבהיק אצלו כאור 
השמל 

אנו ‏ משמשים שוב בצרופיו על-אודות 
,שירה חדשה? (מעט מעולמו הפנימי של 
החוזה), ואנו באים תכף אל ,צער גדול 
ועמוק, נוגע עד הנקודה היותר פנימית 
שבלב"... ,ופלגי-דמעות ירדו עיני האדם". 
אדם בוכה ומצער, מְצער ובוכה, והוא גם 
קציף ‏ וְיְגְעַ, | מט ושחוח, | כפוף ונדכה"... 
תאמרו, הוא בוכה בחפץ, לא, הוא ,בוכה 
בעַל-כרחו". הוא בוכה בעל-כרחו ו;קורא 
הוא האדם לכל ניצוצי האור שבקרבו, 5כל 
חלקי הכח שבו, לכל העוז שבגופו ובנשמתו, 
לכל האמץ שברוחו, כי יעזרו לו להֶלחם 
בבכי המגונה". הכל הכל נלחם את הבכיה 
ואפסה. הבכיה תאפס, ותחת זה שוב ,תרדמה 
עמוקה נופלת עליו, והוא רק חולם חלומות", 
שני מיני חלומות, בראשונה ,הוא חולם 
חלומות נעימים, ורואה לפניו אותם העולמות, 
שעדין לא נבראו -- העולמות שלא גבראו 
עוד ולא נראו עד עתה לשום בן-אדם 
בחלום --, אותם החיים, שעדין לא נוצרו, 
אותו גן-עדן, שעדין לא טיל אדם בו, אותם 


המלאכים,| שעדין לא נגלו לאיש, אותו 
היופי, | שעדין עין לא ראתה אותו, ואותו 
הגדל, שעדין לא עלה במחשבה", ובאחרונה 
גם ע,חלומות רעים יבעתוהו, אותו האדם, 
ששעירים ירקדו לפניו ושדי-שחת וקטב מרירי 
עולים לפניו". חלומות רעים על-דבר שעירים 
ושדי שחת וקטב מרירי עולים ומתערבים 
בחָזון עם ,אותם החיים, שעדין לא נוצרו, 
ועם אותם המלאכים, שעדין לא נגלו לאיש". 
ואגו עומדים ושואלים: מי הם אלה המלאכים? 
ומי המה אלה השדים? ועוד יותר--במה 
יבדלו ,בעולמו הפנימי של החוזה" 
הרוחות הרעות מן הטובות, ובמה 
יפרד הקטב-מרירי מן אותו היפי, שעדין 
עין לא ראתה אותו? 

אין אנו תובעים מצייטלין, שיראנו אותו 
היפי, | שעוד לא שזפתו עין, אבל יראה 
לגו את היפי, שראה הוא, שרואה הוא 
לבדו. שעירים ירקדו לפניו, ולפנינו לא 
ירקדו כל5,,. ולאידך הרי, ,קטב. מרירי?, 
הרל רקבון, והרי כעור, והרי כעור שבכעור, 
ואין אנו יודעים מה אותו הכעור? 

צייטלין מדבר וחוזר ומדבר הלאה על- 
דבר ,משאת נפש?. ,משאת-נפש עומדת 
נצבת בתור אמת פנימית". | ,משאת-נפש 
טהורה כעצם השמים לטהר". ,משאת-נפש-- 
יופי אין קץ?. ,משאת-נפש -- נדבת רוח", 
משאת-נפש -- אור וחיים", | , משאת-נפש -- 
אהבה אין קץ", ,משאת-נפש--שלום ודממה?, 
ומשאת-נפש -- אחדות והרמוניה גשגבה", 
משאת-נפש -- געגועים חזקים?, ,משאת-גפש 
אמת", ,אמת פשוטה, משאת-נפש -- טבועה 
בחותם הנצח", בקצרה, משא-נפש עד אין 
סוף של יפי אין-סוף ושל גדְלה והתנשאות 
אין-סוף ושל התרוממות אין-סוף, והכל 
אך מעבר מזה: אבל מעבר מזה הרי רעם 
ומפלצת, הרי דברים אחרים לגמרי מחזון- 
לב וממשאות-לב. הנה מסביב למשאת-הנפש 
הטהורה ,חלאה וזוהמא?: מסביב ליפי אין- 
קץ -- ,סחי ומאוס*, מסביב לנדבת-הרוח -- 
,אכזריות וגסות*, מסביב לאהבה אין-קץ אך 
קנאה ומשטמה", -- הנה מסביב לשלום 
ודממה ‏ מלחמת הקיום ושפך דם?, מסביב 
לאחדות והרמוניה אך ,תהו ובהו, צלמות 
ולא-סדרים?, על-יד (אצלו כתוב גם בזה 
מסביב) געגועים חזקים הנה ,ענינים קטנים, 
גבזים השפלים?, על-יד ‏ ,בבוד" הקדב -= 


4% בּן גריון 





חי עם הקבוץ ומדבר באזני הקבוץ. 
לעהרנפרייז הציוני אין גם פה רצון מיחד 
יסודי, כי אם שוב איזה חפץ כל*לי, אין 
לו מגמה מיחדה, כי אם נושא הוא בקרבו 
איזה שאיפות, לא דרך מיחדה לפניו, כי אם 
דרכים והולכים בדרכים הוא רואה. חיו 
ועשו. | עשו, | אני אומר לכם, | ואל 
תתעקשו; וגם אני עמכם. איש עברי 
מדר %עברים וקורא הוא את ילדל 
העברים להשכלה ולתרבות, לתרבות עם 
ולתחית עם! , 

איש עברי מדבר לעברים בתם ובעז 
ובאיזה נער ‏ גם בימי | העמידה. -- והנה 
התנגשו חיי-שעה בחיי-עולם ובא הבקע 
במקום שאמרו לאחה, וגם החלוצים בעצמם 
נלחצים המה אל הקיר... 


עהרנפרייז הלוחם והעסקן והמדבר נעשה 
בשבתו בסופיה גם לנרדף, ורדפו אותו 
הציונים המקומיים בני ארצו. קרה היד 
השלוחה לאחוה ולשלום, מציצים מן החלונות 
בעינים טרוטות. סמני שאלה ודחק בנפש 
השואפים גם הם תחת תם ואמון... 


1 


עוד. לצייטלין 


,ואין דרך, ואין מנוס ומפלט %ך בן- 
אדם -- יסים הסופר ה, צייטלין ספרו ,הטוב 
והרע", -- אין מפלט מכל ההבל והקטנות, 
הצער והיסורים, | שאתה רואה, כי אם 
באהבה אידיאלית גבוהה". ובעקר לא נדע 
מהו הצער שלו ומה היא האהבה? גם הצער, 
נם האהבה, גם ההתרגשות בעד אחרים והיחס 
קנפשי לאחרים -- הכל סואן אצלו ברעש, 
נהמיה, הכל קורא מאליו, הכל מתגעש. 
אבל יש שבן-אדם מבקש לו מפלט גם מן 
זתגעשות זו; ‏ יש שבן-אדם יבקש ?ו 
ענוח! 


,העצב מביא גם את אחרים לידי עצבות, 
עבל ההתמרמרות יש אשר היא מכניסה רוח 
תיים | באחרים? -- יאמר בהרהוריו בספר 
,מחשבה ושירה" חלק ראשון; אבל גם העצב 
נם ההתמרמרות באים אצלו לרב בשאון- 
מלים, בשטף-צבעים... הוא כופל, שונה, 
משלש, מצשר את דברי עצמו. הוא יוצר 


תמונה אחת נכונה; והוא חוזר עליה וחוזר, 
עד כי ירעשו הספים. 

,יש גומר כמה פקולטיטים", ‏ ,יש 
מצטין באיזה מקצוע מדעי": ,יש עשיר 
מכתר בנמוסין", ‏ ,יי ש בעל כשרון ספרותי, 
היודע להכביר מלים (מי הוא זה?), ויש 
איש שמשנתו קב ונקי". ,ויש איש העורג 
לאשר ל כאן". ,ויש איש מבקש את 
האמת בחרף-נפש ובשאון-נפש". ,ויש איש 
מדלת-העם, והוא מצטין ברוח נדיבה", ,וי ש 
איש המדבר קשות" -- אימתי ‏ לא ידבר 
צייטלין קשות? - ,ו יש איש העובד עבודתו 
לרבים בחמלה וברחמים רבים, בהכרה ודעת 
ברורה, ביגיעת גו ונפש רבה מאד, בלי כל 
שאון ומהומה, בלי כל פרסום, בלי כ% 
צפיה לתהלה וכבוד". ,יש ויש..," וכל אלה 
תמצא אך בעמוד אחד. מדפדף אתה הלאה, 
והנה תמצא שוב אותן הקריאות ואותם 
הסמנים. ,יש בין המבקשים להם אלילים, 
שהם בבחינת ילדים*. ,ֶי ש מהם אשר ימשכו 
רק אחר דבר, אשר הוד לו"; ,יש מהם 
עובדים לבול-עץ"! ‏ ,ויש מהם נמשכים 
אחר | כל דבר הבל" -- ועוד פעם: 
קלש יאשר" אנהבךי = כלגרחי לאו נדפ 
את | המניע | הפנימי | לכל מחשבותינו 
ומפעלינו/. ‏ -- 

,יש אשר נדמה, כי אך מרום וקדוש 
לנגד עינינו, ובאמת אך אל זר לנגדנו.., 
,יש אשר נדמה, כי שמים חדשים ממעל 
לראשנו, ובאמת תחת אופק צר הננו עומדים". 
,יש אשר נתן למעשינו ערך גדול ונשגב, 
ובאמת אינם אלא מעשים בכל יום". ,י ש 
אשר נדמה, כי הננו בונים עולמות, ובאמת 
הננו בונים בתי-ניר*; ,י ש אשר נדמה, כי 
אך את הטוב נדרוש, ובאמת אך שחוק נעשה 
לנו?. | כה אנו טובעים במבול של ,יש". 
וה,טוב" בכאן שוב אינו טוב כלל, ה,שמים 
החדשים" איגם שמים כל5.. %א ,מניע 
פנימי? בלבד כאן, כי אם שטף מלים הרבח 
ושאון מלים. 

והנה לפניכם ,כונות ויחודים" (מעין 
שירים בפרוזה). ,הנני מת פ%%5 והאילנות 
מתפללים עי, הנני ‏ כורע, והם 
כורעים עמי. הנני מ שתחוה, והם 
משתחוים עמי - הוא כורע ושאר 
האילנות כורעים אחריו. הוא מ שת חוה, 
והם משתחוים אחריו. האילנות כורעים 


ציונים ספרותיים 





מקום שתי המלים מראש המשפט לסופו 
ולקרא: היהדות בתור דת נפלה למטה מן 
הדת הנוצרית, ואין אתם צריכים לכללים 
חדשים ולכל צל של מחשבה חדשה. , השאלה 
היא זו: אם יש אחדות ושלמות ביסודות 
התרבות היהודית, או | אם חסרה היא 
מתחלתה את האחדות ואת השלמות? ועל 
השאלה הזו עלינו להשיב בחיוב גמור". 
ואין אנו יודעים: מהיכן הוא משיב בחיוב 
גמור? ומה יאלצהו באמת להשיב בחיוב, 
אחרי שכל רשת מחקרו לא תקרע, אם גם 
ישיב בשלילה גמורה. ,אין בעולם חזיון 
בודד בהחלט, הכל משפיע והכל מקבל 
השפעה". ולהמרצה על-דבר כח היהדות 
הנה חזון בדוי נדחק ובא לחזון בדוי שני. 
אין כאן דוקא עולם זה ודת זו ביחוד, כי 
אם חזיונות-דתיים הגיוניים ואף דרושיים. 
היהודי הן הוא, שזוג את המטפיסיקה והאתיקה. 
,היהדות היא, שלמדה את האדם להתרומם 
על-ידי המעשה אל האלהות שבעולם, תורת 
היהדות העתיקה עולה בבחינה זו על שיטתו 
המטפיזית של ברוך שפינוזה?. וכל זה--לא 
בהחלט, כי ,הן] השיטה המטפיזית של ברוך 
שפינוזה היא אמנם צעד גדול ונשגב במה*לך 
התפתחותה של ההכרה המטפיזית היהודית/.-- 
פסוק מפרש שבתורה: ה' ה' אל רחום וחנון, 
ארך אפים ורב חסד ואמת, הוא מנסח מיד 
בכלל קִיִם, לאמר: ,היהדות העתיקה הרימה 
את המוּסר למדרגה מטפיזית ורליגיוזית!" כל 
ההנחות האלה, הן בעניני הדת הנוצרית והן 


בעניני שיטת שפינוזה, אינן כאן הנחות כלל.-- 
קדבר שאינו צריך להאמר הוא, כי השקפת 
העולם של קרל מרקס אינה יכולה ל%תפוס 
את מקומה של היהדות?. ולפי שאין כאן 
ערך גמור לנצרות, ואף לא ערך מספיק 
לדת שפינוזה ולהשקפת העולם של מרקס, 
אין פתרון אחר ואין מלוי-נפש אחר מזה, 
ש,היהדות תפתור את חלומות נעוריה ותבנה 
את סולם חזיונותיה על אדמת ישראל תחת שמי 
ישראל, בשעת פזור כנס! וההתכנסות וההתרפזוּת 
תשיבינה להיהדות את כח נעוריה?. צרופל 
מלים וצרופים! הנחות ומשגים הנראים מרחוק 
כיער, ואין אילנות ואף לא ענפים. משתובבים, 
מתהוללים -- אני משתמש בלשונו -- העיונים 
וההקשים, | השמושים והדברות, והתוצאות 
וההשואות, המעשים והרוחות מתפרצים מגדות 
העט ועוברים *פני הקורא הלוך ועבור, 
הלוך ושטוף, הלוך וסחוף, הלוך והשוה, 
הלוך ודבר. ובעמק הזרם הזה מנח אך 
גרגיר אחד חי: אני יהודי, אני חפץ להיות 
יהודי, אני חפץ להיות יהוד* בארצי, תנו 
לי לאובד, ד' אמות קרקע בארצי ואמצא 
מלון-ליל,.. הלא אך מלון-ליל פשוט לנודד 
ואין-כח יבקש; אב? הדבר הזה הוא בשפתו 
של הסופר הלז: ,הכרת האחדות האלהית 
והמוסרית?, ,הרגשת גצחונה של היהדות 
העתיקה בהעולם החדש", ,נצחונה של האלהות 
הישראלית בחיי האדם ובמעשים אשר יעשה 
האדם וחי בהם, - -- 


בָּן גריון 
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זחילה על הבטן, הכנעה ושפלות, דכדוך 
הנפש, עניות ואפסות?, אפסות עד גמירא. 
פה משאת-נפש ש% אמת, ו,מסביב כזבים 
נבזים?; 5א אך כזבים, כי אם גם נבזים, 
כזבים | נבזים. והרי לפניכם משאת-נפש 
טבועה בחותם הנצח--ומסביב ,עניני-הרגע-- 
רגע ל%עומת נצח -- דברים ש% מה-בכך, 
רגשות-שוא, דחיפות ורדיפות?. מדות ואי- 
סדרים, אמת וכזב, רום ושפלות, אור וחשך, 
אור ממש וחשך ממש. ואנו כבר עזבנו את 
צייטלין ועומדים בפיוטי המחזור... | אדירל 
אימה יאדירו, ברואי ברק יברכו, גבורי גבה 
יגבירו, | המוני המלה ימללו, לבושי להב 
ילבבו, עורכי עוז יענוּ, פחודי פצוח יפצחו, 
קהלות קדש יקדישו, רבבות רבבה ירננו 
ותומכי תהלות יתמידו. בשירה החדשה ,יגד% 
הצער", ,יגדלו המכאובים?, יגדל האור, 
לגדל" הנצח,:' הכל" יגד?' מעבר" מזה, ווהכפל 
יתקטן מעבר מזה. יתקטן ויזחל על הבטן, 
יתקטן ויהיה כרמש העפר, יתקטן ויבזה, 
יבזה ויהי לסחי ומאוס... ובשירה הישנה 
החתומה, גם שם האדם יתמוגג במלים, 
בניבים, בשרעפים ובאגפים, מדוע-זה יצנח 
החוזה של צייטלין על הארץ ויפול באין 
אונים? ועַבר גדול כזה לו, אף ?0 -- 


זז 


לבר-טוביה 


אנו פותחים את שבריו של הסופר בר- 
טוביה מ,ספר המדות" שלוו אשר נדפסו 
בחוברת היובל של ,השלח".-- ואנו קוראים 
בראש הפרק הראשון: ,הכל הולך ומשתלם-- 
הכל לרבות את הצניעות", ובראשית. הפרק 
השני: ,ונפלא הדבר, דוקא הכופרים בכל, 
דוקא המהפכים את הקערה על פיה (מה בין 
אלה לאלה?) משתלמים ומשתלמים ואין גבו? 
לאמונתם בהשתלמות". הפרק השלישי מתחיל 
במלים: ,יש כאן השתל%מות או אין כאך 
השתלמות -- זוהי אולי עוד מחלוקת לבעלי- 
תריסין?. בפרק הרביעי הוא מדבר כבר על- 
דבר הפוליגמיה מפרש, בפרק החמישי אנו 
קוראים, כי ,אמת האשה", ,גורו לכם מפני 
האשה!? ,ואצלנו מה? -- כך מתחיל הפרק 
הששי -- אצלנו אמרו בשעות ‏ ע% עליה 
בזכות נשים צדקניות נגאלו ישראל ממצרים, 


אבל בשעות של ירידה ק%לו אותן בשם 
,פרות הבשן?, העושקות דלים והרוצצות 
אביונים". עד כאן שקליאדוטריא על-אודות 
האשה אצלם והאשה אצלנו בששה פרקים. 
ובפרק השביעי אנו לומדים: בעיקרו של 
דבר, אין האשה יוצרת, אלא נוצרת, גולם 
היא האשה בעולם, נפח האיש באפה מגשמת 
רוח-האלהים אשר בקרבו--ותהי האשה לנפש 
חיה יפה וקדושה, לא נפח -- ותהי האשה 
ליצירת ,קאריקאטורין?. והחכמים הקדמונים, 
שלא היה מוגח לפניהם ספר-המדות כמו זה, 
היו אומרים בפשיטות: ,אשה גולם היא, 
ואינה כורתת ברית, אלא למי שעושה אותה 
בלי", 

ושוב אנו קוראים מאמרו ,כח היהדות 
בעולם" ב,העתיד" הרביעי. הנה השם כבר 
יש בו ללמד על דרך הרוח שלו -- ומיד 
אנו שומעים: ,פור התפורר עם ישרא% 
לפרורים בין הסדן והפטיש. לפנינו ולעינינו 
נפוצו שרידי נקדת המרכז של חיי העם 
לכל קצות הארץ. התכנסות פרורי העם 
בדודים הרותחים, אשר מעבר לים, לא תביא 
לידי יצירת מרכז לחיי-העם. בדודים הרותחים 
ההם (שנגע בהם במשפטו הראשון), דודים, 
שבהם מתבשלים פרורי (עומדים אנו בשורה 
הרביעית ואנו מתנגשים פעם שלישית במלה 
פרורי) כל האומות והלעשונות להיות לאחדות 
חדשה, רעה או טובה, אין מקום למרכז 
ישראלי", -- שומעים אנו, ש,רוח ישראפ 
נתרכז בהיהדות?, ש,היודות היא האנרגיה 
הרוחנית של עם ישראל?-- כללים, יסודות 
ואמירות. %הנחה, שהיהדות היא התרבות 
היהודית בכלל ולא דת היהודית לחוד, כמה 
וכמה תוצאות חשובות -- בתוך היהדות 
משלבים כל הקנינים התרבותיים ואחוזים 
ודבוקים זה בזה, -- הדת והאמגנה מתאימות 
זו לזו, -- המוסר והמשפט משלימים זה את 
זה. -- התרבות היהודית נוצרה מחמר אחד 
ורוח אחד דובר בה. על כל קניניה ועל 
כל מוסדותיה טבוע חותם אחד, חותם של 
איעיות %אומית אמיצה ומצוקה. -- ה9% 
ושבח ומשגים מפעכים בלי חיים הרבה ובלל 
אור. אין כל תוצאה מכרחת, כי הן בצרוף 
מלים האלה ממש ותשמישי מלים אלה אפשר 
להפוך כל כלל אל נגודו. הוא מסין, למשל, 
כי הנצרות בתור דת נפלה למטה מן הדת 
היהודית; והרי אפשר לבעלי-דין להחליף את 


תוך כדי קריאה % 





-שירת ,שלום עליכם מלאכי השרת'. 

ככה מִסָפַר שלום אש. הוא מלא-נחת ?ראות 
עַם שככה לו בעולמו, מלא-נחת לראות את 
גביריו ומלא נחת-רוח לראות | את-עצמו 
בכך. הלא משורר יהודי הוא ומספר %עם 
היהודים על-דבר שבַּתו, על-דבר יום שכָּלו 
-שבת וחסד מעלה ומטה. תנו כבוד לאלהים, 
-שבחר אתכם מכל% השבטים אשר על-פני 
האדמה וישת נזרו בראשכם ויצו אתכם 
לאמר: הַלכו בדרכי, שמרו את ארחותי. תנו 
כבוד גם למשורר והמספר התמים. הלא 
אך שליח-צבור הוא, שליח הצבור היהודי. 
-מה-גדולים מעשי אלהינו!" 





אחרי הטפול בפואימה זו שמתי עיני 
בקונטרס אחר, כולל שלשה ספורים מחיי 
הערבים, כתובים מאת חוג'ה מוסה, מימי 
ציורל מסע? *גציל זליקוביץ לא קראתי 
באלה. 

על שלשה בידואים מספר לנו חוג'ה 
.מוסה, על-דבר ץע בדול-ה די, על-דבר אחד 
נקוב בטם מחמד ועל-דבר אבו-א? 
ב"ב. והנה אנו על אדמת שם. תם 
מקראי מרחף על התאורים האלה ושפת- 
קדם חיה בפה המתאר, חיה עוד היום. -- 
שנים תעבורנה ורגל זר לא תבוא אל 
הכפר, בו נולד עבדול-הדי. העולם אינו 
יודע על קיומו של הכפר, והכפר אינו יודע 
על קיומו של העולם... | שדות זריעה אין 
לָבני הכפר. -- לעמת זה הצאן אשר בכפר 
רב הוא, בני הצאן שם קופצים כשדים בין 
הסלעים, מטפסים על צוק? ההרים ומוצאים 
שם את ספוקם ברוחה; ולכן כל בני הכפר 
רועי-צאן הם, בכפר הזה נולד עבדול-הדי, 
ומחמד, הגבור השני, מוצאו בדרום הארץ. 
ומחנות| מחנות נסעו פעם מן הדרום א% 
הצפון, רעב היה בארץ באין גשם ופני 
השמים כנחשת. אפס לחם מהאלהים. והבקר 
והצאן התהלכו בשדות וראשיהם יורדים 
למטה בעצב. מבקשים הם מרעה ואינם 
מוצאים. ויראו האדם והבהמה, כי אין מוקיע 
בכל הככר ההוא, וירימו לדרךך פעמיהם. 
האהלים וכל הכלים טעונים על גבי הגמלים 
הרזים. בראש הגמלים הולכים הגברים, 
פניהם נזעמים וקודרים:; וכשאומרים %הם 
שלום, כמעט שאינם עונים: בושים הם.. 


ומאחוריהם מתנהלים לאטם השורים, הפרות 
והצאן, כלם דקים, מאד דקים, ומבטיהם 
כאלו מלאים תפלה: בקשו עלינו רחמים!... 
ומאחורי הבקר והצאן הולכים הנשים והטף, 
המחנה הזה מעורר עצב בלב, רעב! רעב בארץ 
כבימי המקרא ובימי התלמוד, שהיו לובשים 
שקים ונתענים על הגשמים. כרוך כרוך 
עבדול-הדי אחרי קנה-הרובה הישן שלו ולא 
יתנ גם כפר נפש בנו, כרוך כרוך מחמד, 
הנוטר בשדמות היהודי, אחרי חב% אדמתו 
בדרום. כרוך אבו-א% כלה אחרי הכלב 
שמצאהו יתום בדרך ויגדלו ויטפחו ברחמי 
אב. מחמד הוא ממשפחת הרעבים, והעשירים 
בכל מקום שהם אינם רעבים. ,ככה ברא 
אלהים את העולט -- אומר הערבי לאדוניו 
העברי -- למעטים נתן הרבה ולרבים לא 
נתן| אף מעט?... | וכשנוטר זה שקוע 
במחשבותיו, ובתוך-כך מתגגב השועל אל 
כרם אדוגיו לאכול מפריו, הוא אינו שם 
לבו לזה; הן אולי תבוא ברגע כזה 
מחשבה אל לבו: גם זה רעב.. 

אדם עברי עומד *פנינו ופותח לנו את 
השער ללבות בני-הערבים, עצם מעצמינו 
הם, בשר מבשרנו; וכל המסורה היהודית 
הארפה של אל-ברית ושל דינים וחקים 
אין-מספר %א תבדיל בינינו וביניהם ולא 
תחיץ. 


ב 


עוד לגנסין 


בסימי את הערתי ל,צללי החיים* מאת 
א, 1. גנסין, שיצאו לאור בשנת תרס"ד, 
ואמרתי, | כל המציר ‏ ,עושה את מעקהו 
באיזו טפה מרה, בלי נער ובלי איזה צער 
שבלב וגם בלי חרות.."--5א חשבתי, כי 
המות יבוא ויחטוף בזרועו סופר זה, 
וטעטר שנים אחרי כתבי את בקרתי אקרא 
את הכרךך הראשון ע% ספוריו שנאספו 
אחרי מותו, ושכרך זה ילמדני אחרת, 

אמנם איני מאמין גם היום בעדות1 של 
פ. לחובר, בעל המבוא לכרך זה, ש,גנסין 
היה אחד מבעלי הסגנון היותר גדולים 
אשר בספרות העברית החדקה". אבל מאמין 
אני, שקים גנסין באיזו מדה מה שקוינו 
לראות בשירת שופמן רעהו. 


בּבל ופה 


תוך כְּדִי קְרִיאֶה 
א 
מערב ומיהודה 


הוצאת א. ‏ י. שטיבל הוציאה לאור 
פואימה בפרוזה מחיי היהודים בשם ,רבי 
שלמה נגיד? מאת שלום אש בתרגום מנחם 
שפירא. לשלום אש %א די הציון ספור 
למלאכתו, פואימה הוא נותן לקהל העברי 
או היהודי, פואימה שהוא מקדישה לזכר 
נשמת אביו מיוצאי ביהם. אמנם בפעל לא 
יכול המספר ללכת בעקבות הוריו; הוא עושה 
זאת אך בחלום חזיונו, -- 

והחזון כול% תמונה מחיל נגיד אחד 
בעירו, או תאור חיי איש עשיר הגון וחלי 
בניו ובנותיו ולוקחי בנותיו, שלום אש 
מחבב את החיים שבגיטו לפי-דרכו ומתפאר 
בזה,. הוא אינו אורח שם, אדרבה, יודע הוא 
את אשר יתאר. בקי הוא בסמני תהלוכות 
הנפש הַנִכָרִים ומעריך כל מאורע ומעשה 
לפי צביונו, ואינו טועה בחוש, אך מוטיף 
בכל פעם על המדה. הן לבו מתלהב בכל 
פעם מטפוסיו ולכאורה גם נפשו תמלא 
מהם, אבל | את נפשנו | לא ימלא 
ולא ירחיב את לבגו, כחפצו הוא. הוא אמן 
עושה את כליו לפי תכנית אחת, אבל 
אינו יושב על האבנים ואינו יוצר,--נאמנים 
תמה דבריו, | %א יהסר מה גם בכלליו גם 
בפרטיו. גרונו של הִמִסְפָּר לא נחר, כחו 
אתו כאשר היה, אבל לא עלה ולא גדל. 
הוא מודד את ספוריו זרת בזרת: כך וכך 
תנאים חיצונים ופנימיים, כך וכך רגשות 
ומעשים. חלק מסְיָם של אור וצללים. הכל 
מתנועע לעינינו, הכל על מכונו, ולכאורה 
בכל גם איזו שלמות; אבל, כאמור, אין לפנינו 
בורא באמת ואין אתו גם במעט מפלאי היוצר. 


קמנוחת שבת? אחזה את כל בני העירה 
של הפואימה, ,הנה יהודים שבים מבית- 
התפלה, ‏ וגם רבי שלמה וחתניןו וללדיו 
ומשרתי-ביתו ולהקת האורחים אחריו*. מכניס- 
אורח גדול הוא הנגיד דנן. ,בצעדי-שבת 
צועד רבי שלמה ומחליק בכפו ‏ על גבי 
שערות זקנו השחורות, -- היהדות מבהיקה 
מעל פניו! הוא רואה את העניים מבין הגוים 
שבעירה, ולבו מצר עליהם, שלא עשה 
הקדוש-ברוך-הוא חסד עמהם ולא נתן להם 
את השבת. הוא מתפלל -- כל זה עושה רבי 
שלמה בחוץ, מלכתו מבית-הכנסת לביתו -- 
חוא מתפל% בכל לבו לאלהים, כי במהרה 
יבוא המשיה לגאל ‏ את כל באי-עולם 
מעבדותם, וכל העמים יקראו בשם ה' 
צבאות!? ,ובבואו הביתה -- עוד לפני ימות 
המשיח -- מקבלת חנה'לה (אשתו ‏ השניה 
הצעירה, שהוא אוהבה ומחבבה כגופו) את 
ברכתו, והיא תענה לו בחשאי: שבת טובה! 
בעלה הנגיד מרגיש בקולה ובתנועותיה את 
כל חם 5בה, השפוךך כאור על-פני גופה 
(צריך לומר: על פניה), ובלב מלא שמחה 
הוּא מברך בשלום את מלאכי-השרת, שלוו 
אותו (ואת המשורר) הביתה. בעל-הבית 
מביט על השלחן המכסה לבנים, אל מנורת 
הכסף, ונותן שבח והודיה לאלהים על כל 
הטוב שגמלהו; ואיזו גאוה, גאות הוד, 
ממלאה את כל לבו, הוא מתגאה ביהדותו, 
באלהיו ובתורתו, שנתן לעמו ישראל. הוא 
רואה את עצמו כמלך בביתו, לא הגלה 
אלהים את ישראל אל בין הגוים, ירושלים 
לא נחרבה מעולם, בבל ורומ לא היו 
מעולם". -- איש יהודי כרבי שלמה נגיד 
חושב בצעדו על סף ביתו אחרי קבלת השבת 
ביון ורומי. -- ,כשירת-נצחון על כל שונאין 
תמיד, כאלגּ שב זה-עתה מבית-המקדש, 
וזאת היא ירושלים הקדושה שלו, הוא סר 


ספר שמוש לכרונולוגיה העברית 





מומחים במקצועות האלה, ספרי-מדע המבררים 
להם באפן קל את השאלות היסודיות ואת 
פתרונותיהן | המדעיים בזמן הזה. בודאל 
הציגה %ה החברה תכנית קבועה בגשתה 
לפרסם את ספרי-השמוש האלה. אבל תכף 
התגלה הדבר, כי המלְמדים השונים %א רצו 
ולא יכלו לעבוד עַל-פי תכנית זו, וכל אחד 
בא עם מחקר מיחד שלקח את לבו לפי 
שעה, כדי לזכות בו את הרבים, ולא תמיד 
היה לחבור המחקר" הזה מקום במסגרת 
הכללית. במקום ספרים מסדרים על-פי שיטה 
ידועה, המקפת את כל מדעי היהדות, יצאו 
לאור ספרים במקצועות שונים באפן ארעי 
לגמרי, וחלק גדול מהם לא הקיף שום שאלה 
יסודית, כי אם הסתפק בהארת צד ידוע של 
שאלה זו.--בספר ,הארכיאולוגיה של התלמוד?, 
שחבצר הפרופיסור שמואל קרויס, הכניסה 
החברה בלי ספק אבן חשובה לבנין חכמת- 
היהדות, הספר של הפרופיסור גיאורג קרא 
על-דבר החיים הכלכליים של היהודים בימי- 
הבינים, הנסיון הראשון במקצוע זה, הוא 
ראוי לשבח, וכן גם הספר של הד'ר יצחק 
אלבוגין עִל-דבר עבודת אלהים בבית-הכנסת 
הוא מחקר חשוב כתוב בלשון נוחה, כראוי 
לספר"שמוש, והמלמדים והקוראים הפשוטים 
ימצאו בו ספוקם. לעמת זאת ספרו של הד"ר 
משה גידמן על ה סנגוריה היהודית? -- אף 
כי נמצאו בו כ% המעלות של מחקר מדעי 
פב-הערך -- אינו ענין כלל לשורת ספרי- 
השמש ותאלה, והוא בלי ספק מקדם כל- 
עוד שלא יצאו לאור ספרי-שמוש שיטתיים 
על-דבר אמונת ישראל והתפתחותה: רק 
אחרי הסברת השאלה הכללית ראוי לחטט 
בפרטיה! הספר של הפר' מרטין פיליפסון 
דברי ימי היהודים בזמן החדש" הוא ספר- 
שמוש גרוע מאד, ואפשר לחשב אותו 1%ַפל, 
אשר מוטב היה לו לוּ לא ראה שמש! 
הארעיות השלטת בהגשמת התכנית ש% 
ה,חברה לסיוע חכמת ישראל" מתגלה לנו 
בכל תקפה בספר הַמֶנח לפָני, הנקרא בשם 
,ספר שמוש לכרונולוגיה העברית?, מעשה- 
ידי הפרופיסור מהלר מבודפסט, שכתב מקדם 
שורת| מאמרים לברוגּר הכרונולוגיה ש5 
המצרים והבבלים הקדמונים. הספר, שיצא 
לאור בעצם המלחמה העולמית, נושא עלין 
חותם יצירת-מלחמה. בהקדמתו מגלה *נו 
המחבר, כי ,העגנים השחורים שנצברו על 


האפק המדיני אחרי הרצח הכפול בסִרְיְבו 
גזלו ממנו את מנוחת-הנפש הראויה לעבודה 
מדעית*, אבל לאשרו נמשכה מבוכתו רק 
זמן קצר. ,ההכרה, כי יוצאים אנו בקשרלי 
מלחמת חובה ואנס לשם האמת והצדק, 
והתקוה לנצחון מפאר ולשלום-כבוד" השיבו 
את נפשו למנוחתה, והוא המשיך את העבודה 
,בכל המכשירים של פרא (ברבר) בן אירופה 
התיכונה, אשר לא יניח 8ידו את נשק-הרוח 
בשעת | מלחמה כמו בעת-שלום". נסיון 
השונאים (ממשלות-הברית) ש,פשטו גם את 
הבלוקדה שלהם על חייו הרוחגיים (של 
הפרופיסור מהלר)* עלה בתהו: העבודה נגמרה 
בכי-טוב! איני יודע עד-כמה צדק הודוי 
המדיני של מחבר הספר המדעי הזה בשעת- 
כתיבתו (בשנת 1916)-- בשנה זו שאנו עומדים 
בה בודאי כבר עברה שעתו --ואיני יכול 
לדון] מה היתה צורת הספר 3% שרר כל 
הזמן שלום בעולם, אבל מכיון שאין לו 
לאדם אלא מראה עיניו, מכרח אני לאמר, 
כי ערבוביה נוראה שולטת בספר והשם 
,ספר-שמוש" אינו הולם אותו בשום-אפן. 
מה אנו דורשים מספר-שמוש בכרונולוגיה? 
עליו למסור לנו את יסודות חשבון-הזמנים 
בתקופות שונות -- זהו החלק העיוני ‏ שבו. 
אבל חשוב הרבה מהחלק העיוני הוא החלק 
השמושי-המעשי: מוטל על הספר לברר את 
פרטי השנים של המאורעות החשובים בדברי 
הימים, להאיר במקצת את האפלה השוררת 
במקומות רבים ביחס להגבלת זמן מאורע 
חשוב, להכריע -- במדת האפשרות -- בספקות 
המזדמנים לנו, כשאנו באים לקבוע עובדה 
היסטורית ידועה במסגרת כרונולוגית. כי 
ספר-שמוש בכרונולוגיה הוא קדם-כל ספו- 
עזר %מחקר-ההיסטוריה, ועליו לקבוע את 
חוליות השלשלת ההיסטורית בז מן. המחבר 
הרגיש את זה והעביר לפנינו את סדר 
השנים של שתי המלכיות העתיקות (אם 
סדר זה מתקבל על הלב--זוהי שאלה אחרת) 
אד חרבן הבית הראשון. לעמת זאת לא טפל 
הרבה בסדור זמני המאורעות של ימי הבית 
השני והסתפק רק בראשי-דפרקים: בקביעת 
שתי שנים לראשית מנין מלכידיון (חשבון 
השטרות), בשנות שמעון הכהן-הגדול, בחקירות 
בודדות על ההתאמה בין החדשים הנקראים 
בשמות יוָנים בספרי יוסף בן-מתתיהו ובין 
חדשי ישראל הבבליים, בברוף4 שנות השמטה 
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איזה דבר יסודי הלם פעם על מצחו 
של שופמן, והוּא נושם עד היום הזה 
קשה ונושא עליו את המשא הכבד, שיכביד 


גם עלינו. גם גנסין נשא בלבו חביון 
החיים. אין העולם שמחוצה ‏ לו הקף 
זספוריו. הוא גם אינו שואל לעצמו ואינו 


פובל ממהותו; הוא יושב על אשדות מים 
במורד הר-אבנים, ועם כל שטף ושטף 
אבר אחד מאבריו נפרק ונשטף והולך-לו 
ברעש. צירו לכם עולם בלי מועדי השמש 
והירח, וימי הבריאה מתחילים אך מיום 
השני.| הימים זוחלים, כבדים הם, אפלים 
הם ונמוכים.| והנה ,יום האחד | חרש 
כמשנהו -- ראשית לא היתה להם ותכלית: 
ירבצו יחד כבדים ואפורים על הנשמה, 
שנאלמה בחרדה, ודכאו בשרשה כל מחשבה 
על אביב ועל קצת אורה ועל זקיפת קומה 
כל-שהיא? (,בינתים"). גשם או אויר לח 
מכהה את החלון, ואף אם עינים בהירות 
לך, לא תראה היטב ונשמתך תתפוץ בפנתה 
ותחלום חלום בל" פתרון. המוחש מתנדף 


באויר. ואף אם תאמר: בן ההכרה אנכי 
וילמדני יוצרי להבין ולדעת ולהבדיל בין 
עובר לקים, הנך סוף-כל-סוף נשקע בדלי 


שנטלוּ ממנו שוליו. ,האדם הוא אחד, אחד 
לעולם ולעולמי עולמים, ואותו שהוא בבית 
הוא גם ברחוב -- רק שמלה אחרת יש לךְ 
בשבי? הרחוב, וגם זו, על-פי-רב, לא יפה 
יותר מזו שאתה לובש בבית, אבל לא נשמה 
אחרת ואפילו לא עור אחר? (,הצדה"). 
למשורר אין כנפים. כילד הלז הוא מנח בעריסת 
הטבע, והוא משלך מקלע אל קלע. הוא 
מדבר, ולא הוא הוא המדבר. הוא משיח 
והכל לא-לו. -- ,ישנם עלומים בחיים, ואותם 
יחיה האדם רק אחת בחלד ואליהם כל 
חלומותיו -- והמה הולכים ונמקים ללא נחת 
וללא שביב אחד של שמחה; ונמקים הם 
אפילו בנגוהות האביב הצוהל, ותמיד המה 
אובדים דוקא כה לא-יפה ובאפס כל יסוד 
ונמוק לזה" (,בינתים?). גנסין נטרד מ,ההויה 
הטורדת?. איזה ,ארס צורב בלב" הרגיש 
תמיד בנפשו, אין הרמה לרוחו; אין גבה 
ליצוריו ולא קומה. לפעמים הוא יושב על 
סף הבית ושואל לחידת מלים שגורות 
על לשוננו. בנים אנו להורינו, והרי לנו 
,אבא ואמא". מחשבות %נו והן נוגות:; 
חֶקות ל!י -- ועַוָרוּת הן. לאוריאל ולחבריו, 


בעלי הנשימה הכבדה שב בטרם", סוד גלוי, 
שאין אלהים בשמים. ולזקנו של אוריאל אב 
זקן בשמים, שאליו הוא מתחטא. מה יבדיל 
ביניהם? הנה ספרים, ספרים בלים לפנינו. 
,גם היום יש לבות פורחים וחרדים *חיים 
ולקולם, וגם היום הולכים ומדפיסים ספרים 
באותיות | המשנות הללו, ניחא שבראש 
ספר אחד כתוב לאמר: דברי שלום, לקוטים 
ואמרים, קול אדני על המים, -- וניחא 
שבאחד כתוב: פרירגא ופרליפומינא מאת 
שופנהויר,. הכל ניחא?. קוץ זה חריף יותר 
מזה של פייערברג ויותר מכאיב. ,אמור -- 
קרבת-נפש, או אמור קרבת-בשר, או אמור 
קרבה סתם" (, אצל"), איזה בטוי הוא האמתי? 
ואיזו מנגינה היא היותר-נכונה לנפש? הנך 
מלגלג וצרעת הסבלון פורחת בכל גופך. 
אתה שולח לשונך והנך שד -- ובן-אלים. 
כך הוא גנסין. נפש בלי אור, בלר 
חדוה, ואף העין רואה כמו בעד הענן... אין 
רגש מזריע ומוליד ואין מעין נפתח. 
הנך אחוז במסכת ש% רגשות בלי סוף 
ותכלה, וזעזועי הנפש נדבקים אליך בכל 
מגע-יד ובכל אשר תפנה. כי נטחון אבנים 
ונבשלן בפרור בודאי לא תטעמנה לחקכנו, 
וכי נשתה מים שוטפים לא ירוג את צמאוננו. 


בּן גריון. 


,ספר-שמוש 
לבדונ לוי הריתי 


-0תת(6 ת6ה56ו4ן ?46 תס6טפ4תגה 
מסות3 6,גש06ם ‏ .תעש 


4% 51186%ת6טות1\ "66 תה 


תסל 6וקסוסת 
016580%? 
=+ןת1658) 86% פוזהתטזנ)) 1916 (06%ת) ₪ו2ק1/61 


.(פהמש+ת46ט[ 865 +/8ת560ת556וש 


ה,חברה לסיוע חכמת ישראל* באשכנז 
קבלה עליה להוציא בשפה האשכנזית שורה 
שלמה של ספרי-שמוש בכל המדעים השונים 
הנוגעים ליהדות ומסרה את חבור הספרים 
האלה למלְמדים מומחים. לנגד עיגי החברה 
היתה בזה תכלית כפולה: לתת ל%תלמידי 
החכמים ספרי-עזר במקצועות שונים, כדי 
להקל להם את השליטה בחמר הרב ובמסקנות 
המדעיות, שנערמו בעבודת דורות שלמים, 
וגשפ %זכות את הקוראים המשכילים, שאינם 


ספ שמוש לכרונלוגיה העברית 
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אברהם קובע המחבר בדיוק גדול: הוא מגלה 
לנו (עמוד 232 וכו'), כי הפסוק ,ויהי השמש 
באה ועלטה היה" מראה ‏ על לקוי-חמה, 
ומהליט | עַ% יסוד חשבון-האסטרונומיה, כי 
ברית בין-הבתרים נכרתה ביום 8 אוקטובר 
4 *פני סה"נ, מ"ח רגעים אחרי חצות 
היום (לגבי זה נעלמה ממנו הלכה מפרשת 
ב,הגדה של פסח": ,גלית לאזרחי חצות %י%9 
פסח", שמכאן אפשר להוציא בדחק, כי ברית 
בין-הבתרים חלה באביב -- בחדש אפריל). 
בנוגע לחשבון שנות חיי האבות, המובא 
בכתבי-הקדש, דעת המחבר נוטה, כי אין 
לסמוך עליו כלל, ,כי אין למספרים אלה 
ערך מדעי יותר גדול ממספרל בירוסוס 
הכשדי" (עמוד 117), אבל בפרשה הסמוכה 
להנחה זו (עמוד 122) הוא שוכח את דבריו 
ומונה מאה שגה מלדת אברהם עד לדת 
יצחק, ששים שנה מלדת יצחק עד לדת 
יעקב וצ"ב שנה מלדת יעקב עד לדת יוסף 
בפשטות גמורה כרש"י בשעתו, מחבר את 
שנות חיי האבות עַל-פי חשבון התורה 
ומוצא סמוכים להן בחשבון המצרים הקדמונים. 
יציאת מצרים היתה עַל-דעת המחבר ביום 
ההמישי בשבוע. המקור הראשי של המחבר 
בנדון זה הוא ספר ,סדר הדורות* (שחָבר 
לפני מאתים שנה על-ידי רבי יחיאל היילפרין 
הרב במינסק). מקורות ממדרגה שניה הם 
,פרקי דרבי אליעזר" והתלמוד, ואגב המחבר 
מזכיר, כי כל הראשונים והאחרונים ובעקר 
ספר ,שלחן ערוך" מונים את היום הזה 
בשבוע ליום יציאת מצרים. מכיון שדבר זה 
נעשה לו לודאי, המחבר מחשב בחזרה את 
זמן מכות-מצרים וסומך על מה שכתבו רש"י 
ושאר הראשונים, כי בין כל מכה ומכה עבר 
חדש ימים, ,ובזה הודו גם בעלי-התוספות 
במסכת ראש-השנה, דף קי*ב ע"ב" (כך נדפס 
מפרש בעמוד 124). המכה הראשונה יצאה 
לפעל -- לפי מסקגתו המדעית של הפרופיסור 
מהלר על יסוד מקורות ישראל הנזכרים -- 
בראש-חדש אב של השנה הקודמת ליציאת- 
מצרים. צא וחשב ממנה שמונה חדשים -- 
ותמצא, כי מכת חשך היתה בא" בניסן. גם 
מכת-חשך לא היתה אלא לקוי-חמה כללי, 
ששלט לפי חשבון האסטרונומיה בארץ מצרים 
ביום 13 מרץ 1335 לפני סה"ג, ורק בארץ 
גשן גראה מתוך הלקוי כדי החלק הי"ב 
של גלג?-החמה, וזהו שאמר הכתוב: ,ולכ5 


בני ישראל היה אור במושבותם". אמגנם 
כתוב בתורה ,ויהי חשך אפלה בכל ארץ 
מצרים שלשת ימים לא ראו איש את אחיו 
ולא קמו איש מתחתיו שלשת ימים?, בעוד'י 
אשר לקוי-החמה נמשך רק שעה קלה, אבל 
יש לישב, כי ‏ שלשת ימים" מוסב למשפט 
הבא אחר-כך, והכתוב בא 5למדנו, כי מגד? 
הפחד, שהטיל לקוי-החמה על המצרים, לא 
ראו איש את אחיו, מפני שיראו לקום מתחתם 
שלשה ימים רצופים (עמוד 126). -- בין מכת- 
חשך למכת-בכורות עברו כשבועים ימים, 
ומכאן המחבר למד, כי יצאו בני ישראל 
ביד רמה מארץ מצרים במספר ששים רבוא 
תופשי חרב (ע' 130), מלבד הזקנים והנשים 
והטף, באור ליום החמישי בשבוע, 27 לחדש 
מרץ שנת 1335, (ע' 123 ושנוי בע' 127 
ומשלש בכתובים בע' 131). מובן, כי חשבון 
זה לא עלה בנקל והוא תופש בספר שלשה- 
עשר עמודים. בדרך-אגב נזכר המחבר, כי 
יציאת מצרים היתה לפי-זה בשנת י"ג למלך 
האדיר רעמסס השני, שנקרא בתאר ,הגדול", 
ושואל שאלה חמורה: איך נועזו בני ישראל 
למרוד בו? -- ועונה על השאלה בחדוש 
היסטורי נאה (עִ' 130), ששכח בו לגמרי את 
העקר--את עשר המכות, שקבע אותן קדם בזמן. 
אף כי נמשכה עוד מלכות רעמסס השני 
אחרי יציאת-מצרים נ"ד שנה, כבר היו לן 
בשעת-מעשה בנים גדולים. אחד מהם, ,שהיה 
בודאי יורש הכסא?, נקרא בתורה בתאר אביו 
,פרעה? וטבע בים-סוף ברדפו אחרי ישראל 
(ע' 129). לעמת זאת שכת המחבר להזכיר 
את גשמת אחין הבכור של ,פרעה": זה, 
שנספה שבוע ימים קדם טביעת אחיו מחמת 
מכת-בכורות. -- מיחד במינו הוא חשבון זמן 
ישיבת ישראל במצרים על-פי הכרונולוגיה 
של הפרופיסור מהלר. פְעַם אחת הוא מתחיל 
את החשבון ממות אברהם ומירידת יצחק 
למצרים (ע' 121- 122) ומחליט, כי מאז עד 
יציאת-מצרים עברו ת"ל שנה, מהן קדמו 
על-פל דעת חז"ל (!! -- איפה מצא המחבר 
חשבון מִדָיק זה--לא גלה לנו) למיתת-יוסף 
ולגזרות פרעה צַל ישראל ק"צ שנה, ואהר- 
כך התחיל זמן השעבוד, שנמשך ר"מ שנה 
(גם זה על-פי חז?*!). המחבר מבטיח, כי 
במסקנה זו הוא מכון לאמת ההיסטורית (ע' 
0), והיא ברורה ונכוחה ל%מבין. אולם 
במקום שני (ע' 230 עד 235) הוא מונה את 
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במאות האחרונות לימ הבית השני וכו 
אחרי חרבן הבית-השני עזב את ה,כרונולוגיה" 
לגמרי, מכאן ואילך הוא מדבר רק על 
חשבון-הראיה ואחר-כך | על חשבון-העבור 
המקבל אצלנו ואין ספרו מוסיף על ספרי 
העברונות הרבים שזכינו להם בכל הדורות. 
ככה הזניח המחבר את החלק השמושי-המעשי 
מפני החלק העיוני, והטעם מובן: מי שרוצה 
לכתוב ,כרונולוגיה עברית? כהלכה זקוק 
לידיעות מקיפות בדברי-ימי ישראל, וידיעות 
מקוריות ממין זה חסרו למחבר הנכבד 
שלנו, מפני-זה בא לכתוב. כרונולוגיה... 
והוציא מתחת ידיו מחקר בלוח-השנים של 
ישראל בתקופות שונות. החלק הכי-גדול 
מקדש לתקופה העתיקה (עד גלות בבל 336 
עמודים!), ואחר-כך באו בלי שום סדר תקופת 
הבית השני, זמן המשנה ושעת קביעת סדר- 
השנים המִקָבָּל. 

המחבר הרגיש, שבצורה זו אין עבודתו 
ממלאה את תפקידה כהוגן, כי במחקר חשבון 
השנים בתקופה העתיקה כבר קדמוהו רבים 


מחכמי ישראל ומחכמי אמות-העולם, ובנוגע . 


לחשבון-הראיה והלוח המקבל יש המון סקירות 
מקיפות, שאין לחדש אחריהן, אלו בא למסור 
לגו בקצור ובאפן שיטתי את כל ההנחות הללו, 
בודאי היה לספר זה ערך הגון, ואם גם 
בתחום מגבל. אבל בתור פרופיסור ומלָמד 
לא רצה המחבר לתת לנו קמח טחון-- כראוי 
לספר-שמוש -- כי-אם עבודה מדעית-מקורית, 
ומצא לו מקום להתגדר בו -- ביחוד במקצוע 
חשבון השנים של עפ-ישראל העתיק. בהקדמתו 
גלה דעתו, כי החוקרים הקודמים לא שמו 
עין כראוי למקורות ישראל, ועליו, בתור 
מלמד יהודי, למלא אחרי חסרון זה. מפני. 
זה הקדיש את ספרו לחקירות רחבות ולפולמוס 
מדעי עם חוקרים שונים, והעלה לנו מחקר 
אין קץ לאריכותו ולשעמומו, ולפרקים הוא 
צולל במים-אדירים כדי לדלות משם חרס. 
מעטים מהספרים שיצאו לאור בחכמת היהדות 
בשנים האחרונות מלאים כל-כך הרבה דקדוקי- 
עניות! 

קשה לקורא %עמוד על יסוד שיטתו 
המדעית של המחבר, על מדת הבקרת שלו 
ביחס %מקורותיו הכלליים וביחוד -- ביחס 
למקורות ישראל, שהוא מתגדר בידיעתם, 
אפן המדרש המדעי שלו והמסקנות שלו הם 
לפצמים נפלאים מאד, עשרים עמודים (40 


עד 59) הקדיש חמחבר ?ברור המשג ,שבת". 
הוא פותח בשבת-החדש הנהוגה אצל הבבלים 
העתיקים (יום מלוא הסהר) ותוך-כדי-דבור 
הוא עובר אל שבת-השבוע (,שבת-בראשית") 
של ישראל, מעתיק את פרשת התורה ,ויכלו 
השמים והארץ", מוכיח, כי הוראת המלה 
,וְיִשְבַת" אינה ,וינח*, כי אם ,ויחד?" -- 
כלומר ,ויגמר? (סברה דקה מאד!) -- ומחזק 
הנחה זו בעשרים ושבעה פסוקי התנ"ך, 
שנמצא בהם השרש ,שבת", מעתקים על-פי 
סדר הקונקורדנציה ומִתֶרגמִים | כל | אחד 
אשכנזית | (כדרך המטיפים בבתי-הכנסיות 
שבמערב). | אחר-כך הוא נזכר (השתוף 
ההגיוני אינו מחָור ' כאן ביותר) בפסוק: 
,שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך את 
פני האדון ה' אלהי ישראל" ומחליט בודאיות 
גמורה, כי אין כאן ה,אדון" סתם כנול 
לאלהים, | כי אם ‏ המלה המצרית ‏ א-טן 
המסמנת את אלהי-השמש שעבד לו המלך 
אמו[-חטף הרביעי, ומכיון שהגיע להלכה זו, 
הוא מגלה דעתו, כי אמון-חטף הזה היה בן 
אשה ממשפהת בני-שם, או, פשוט, מגזע 
ישראל, ולפי זה ,אתל שפיר? מעשה לדת 
משה: אחות המלך הזה, | שגם היא היתה 
לשראלית למחצה, היא אותה בת-פרעה ממש 
שהוציאה את משה הקטן מתבת הגמא, וקראה 
לו בשם ,מוס", שהוראתו במצרית: ילד 
(ואין המחבר מבאר, מדוע מאס בהשערה 
המקבלת, כי ,משה" הוא השם מ-אוּסה, 
שהוראתו במצרית: משוּי מן המים). הסוגיה 
הזאת תופשת שמונה עמודים בספר השמוש 
לכרונולוגיה! פרשה זו סמוכה לפרשה אחרת, 
כי חג הבפורים הוא חג ראש-השנהה הטבעלי 
של המצרים העתיקים, ומכאן ראיה, כי איץ 
חג האביב נקרא בשם זה, אלא מפני שחל 
בחדש המצרי אִפִיפִי, מא יוציא אדם מכאן 
מסקנה, כי חג-המצות גם הוא נובע ממקור 
מצרים? על זה המחבר מלמדנו במקום אחר, 
כי חג המצות כבר היה נהוג בימי אברהם 
אבינו, וראיה מבהקה לדבר הוא מוצא. 
במקור-ישראל | טהור... בהגדה ש% פסח, 
שנכתב שם בפרוש: ,דלתיו דפקת כחם היום 
בפסח, הסעיד נוצצים עגות מצות בפסח" 
וכו" עד חלץ לוט מהם ומצות אפה בליל 
פסח? (כל פסוק מתרגם במקומו אשכנזית). 
ככה נעשה הפיוט טל ר' אלעזר ברבי קליר 
למקור ,כרונולוגי" מדעי. -- את זמנו ש% 


מעבר לימים 5% 





מתר לשחוט את הפסח בשבת! אבל המחדש 
הראשי של חשבון-השנים הבבלי היה שמואל 
*רחינאי, שהלך בעצת ירמיהו הנביא:',ודֶרשו 
את שלום העיר אשר הגליתי אתכם שמה 
והתפללו בעדה א% ה, כי בשלומה יהיה 
לכם שלום?... ומפני-זה תקן *ישראל את 
לוח-השנים הבבלי (ע' 449-448). -- פה ושם 
המחבר אינו מראה לנו בקיאות יתרה 
ב,מקורות ישראל*. את דברי המשנה לחזוק 
דבריו הוא מביא בשם התלמוד הבבלי (בע' 
9 ובכ"מ). בנדון יסוד חשבון-העבור המקבל 
אצלנו ב' ה' ר"ד הוא מעיר בהתפעלוּת על 
חדושו הנפלא של המלֶמד ב. כהן (ע' 463) 
צלא ידע כלל, כי חדוש ‏ זה כבר נמצא 
בתוספות, ודוקא באותה המסכת שהגיע בה 
המחבר לדף קי"ב (ראש-השנה, ח, ע"א-ע"ב), 
.ובחבורים אחרים של ,הראשונים והאהרונים". 
במקום אחד הוא כותב, כי במנין הימים על- 
פי ספירת העמר 8% השתמשו היהודים 
מעולם (ע' 482)-- וטעה, כי בהרבה מקומות 
אנו- מוצאים את הפרט ,למב"י" (למנין בני 
.ישראל) על-פי ספירת העמר. בלוח הגדול 
לשנים ד' אלפים עד ו' אלפים, המצרף 
לספר (ע' 526 עד 605), התאים המחבר את 
-שנות ישראל רק לשנות חשבון-החמה המקבל 
אצל הנוצרים -- אבל לא לחשבון-המחמדיים, 
וזוהי מגרעת גדולה לגבי חקירת הכרונולוגיה 
-של ימי-הבינים. מלבד זאת לא קבע שם 
המחבר מדור מיחד לחשבון השטרות, שהיה 
.נהוג בישראל במשך דורות רבים. 
עד-עכשו דברתי על הצדדים השליליים 
-של הספר הזה. מובן, כי בשש-מאות העמודים 
נמצאו הרבה מסקנות חשובות וחדושים 
הראוּים להשמע, למשל, המחקר על חשבון 
.היהודים במצרים בראשית ימי הבית השני 
(עִ' 346 והלאה). פה ושם נמצאו גם השערות 
מענינות (למשל, כי ,ממחרת השבת" בתורה 
מכּנת ליום שאחרי שבת החדש, יום מלוא 
הסהר), חשבונות השמטות, המחקר על-דבר 
:החדשים בספרי יוסף בן-מתתיהו וכו' הם 
חקירות הגונות מאד, אבל כל הדברים הטובים 
האלה טובעים בים של פלפול בלי-קץ ואובדים 
בערבוביה הגדולה של הספר. שום קורא-- 
ייהי אפילו מלמד במקצוע זה -- לא ימצא 
את ידיו ורגליו בסדר המשנה השולט כאן. 
המחבר חוזר ומנער לפרקים את השאלות 
שכבר באר אותן, מכניס אותן שלא במקומן 





ומנתק את הקשרים במחקריו השונים על-יךל 
חקירות צדדיות המסתעפות מן הנושא על- 
פי חקי הגיון מיָחד, שאין: אדם מן החוץ 
יכול להבינו. ואחרי כל זה לא השתד% 
המחבר להמציא לקורא בסוף כפרו רשימה 
להראות מקום השאלות בספר, כדי להקל 
במקצת על הבא לעין ולהשתמש בן. 


נב ב. ש. 


מְעַבֶר לְיִמִים 


טן 
מקלט, יוצא אחת לחרש, העורך: 
י. ד. ברקוביץ, המוציא: אברהם 
יוסף שטיבל. כרך ראשון: ספר 
ראשון, שני ושלישי. כרך שני 
ספר רביעי, חמישי וששי, ניודיורק, 
תשרי-כסלו, תר"ף. כל כרך בן 480 
עמודים. 


ירחון עברי זה, היחידי בשעה זו. בגולה, 
יש בו כל אותם המקצועות הצריכים והיכולים 
להיות בירחון ספרותי הגון, שאין לו שוּם 
מטרות חברתיות או מפלגותיות מיחדות: 
ספרות | יפה | ופובליציסטיקה, מאמרים 
עיוניים-תורניים וחקירות ספרותיות-היסטוריות, 
השקפות כלליות ל מאורעות החדש והשקפות 
על ההופעות הספרותיות, חסרה רק הבקרת 
בתור מקצוע מיחד של היצירה הספרותית. 
אולם יש סקירות ספרותיות במדה מספיקה, 
שרבן נכתבו בטוב טעם, בנמוס ובישרנות. 
מדות אלה לא-שכיחות ביותר אצל מסקרינו 
במכתבי-העת השונים. 

בכּהת ביהסהן/ )לדה של פורך, הלקן 
ומתמיד. | בכל-זאת | לקויה היא לפעמים 
ההגהה. 

מצד התכן מצאו להם בירחון מקלט 
טוב חלקי הספרות היפה והפובליציסטיקה 
היפה. בשירה שניאור הנותן טעם לשבח, 
ובפובליציסטיקה קלצקין הוא המרכז. 

בחוברת הראשונה של ,מקלט" באה 
פואימה בשם ,וילנה?, והיא מלאה כלה 
רגשי אהבה והערצה ל,קריה הנאמנה? 
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ת"ל שנות ישיבת מצרים מלקוי חמה של 
ברית בין-הבתרים עד לקוי חמה של חשך- 
מצרים, ועוד פעם הוא מסתיע בדברי חז"ל, 
כי הישיבה בפעל בארץ מצרים נמשכה מימי 
ירידת יעקב עד הגאלה ר"י שנה. המחבר 
שמח למסקנה זו ומגלה דעתו, כי היא 
מדיקת ונכונה ואפילו... | מסיעה למסקנתו 
הראשונה (ע' 234),. לנו הקוראים אין הדבר 
הזה מחור כלל, וקשה *נו לקבל את שנל 
החשבונות המִדִיקים ליסוד כרוגולוגיה ברורה, 
המחשבת את ברית בין-הבתרים ומכות מצרים 
לימים ואפילו לשעות... 

נעבור מן ההנחות בדבר קדמות ישראל 
אל התקופות המאֶחרות. על הזמן הארך 
שבין יציאת-מצרים ובין התפלגות מלכות- 
ישראל המחבר מדפצר בקצור נמרץ: בארבע 
מאות ושמונים השנה, שעברו, על דעת ספר 
מלכים, בין יציאת-מצרים ובין בנין בית- 
המקדש הראשון, הוא מודה, שאינן אלא מספר 
מותנה, סמלי, של שנים-עשר דור. אלו בא 
לקים את המספר הזה, היה מכרח לחשב 
על-פי שיטתו את בנין הבית בשנת 855 
לפני סה"נ (פה הוא חוזר פתאם אל החשבון 
המקבל, כי יציאת מצרים היתה בשנת ב' רמ?ח 
לב"ע, ומוציא מזה את השנה 833 לבנין 
הבית. ע' 236), מפני-זה מדלג המחבר על 
כל תקופת כבוש הארץ, זמן השופטים וגם 
על מלכות שאול, דוד ושלמה -- בכל הזמן 
הארך הזה 8% מצא לו אפילו לקוי-חמה 
אחד במקרא להשען עליו -- ומוסר לנו בין 
משא-ומתן ארך אחד (על חמשים עמודים 
ויותר) וּבין משא-ומתן שני (שהצטמצם רק 
בששה-עשר עמודים) לוח מקביל של שנות 
מלכי ישראל ויהודה (ע' 289 עד 304). 
בחשבון זה תפש לו המחבר דרך מיחדה, 
כדי לקים את פרטי שנות המלכים בספר 
מלכים כמו שהם, למרות הסתירות הפנימיות 
שבהם והסתירות שביניהם ובין מקורות 
האשורים והבבלים. כדי להתגבר על הסתירות 
הפנימיות בספר מלכים הוא מוציא משפט, כי 
הספר יָחס שנים ידועות למלכות שני מלכים, 
למשל, שלש שנות מלכות יהושפט האחרונות 
עולות גם למלכות יהורם בנו, שלש שנות 
עמרי האחרונות עולות למלכות אחאב בנן 
וכו'. מספר השנים הכפולות בחשבון אינו 
משתעבד לכללים, והחוקר רשאי לגתח את 
חשבוגות ספר מלכים כאדם העושה בתוך שלו, 


והכל ,אתי שפיר?. ככה נפתרו החשבונות 
בספר מלכים. נשארו עוד הסתירות שביניהם 
ובין המקורות | האשורים. במצבת המלך 
שלמנאטר השני הזכר, כי נצחונו על ממשלות 
חוף הים הגדול על-יד קרקר בשנת 85 
לפני סה"נ התפשט גם ע% אחאב מארץ 
סרא5, עד-עכשו חשבו החוקרים את האיש 
הזה לאחאב מלך ישראל, אבל לפי חשבון 
מהלר -- מת אחאב בשנת 877, ולכן הוא 
מחליט, כי אחאב מארץ סרא% אינו 
מלך ישראל, כי אם שר-צבא של יהוא מלך 
ישראל, -- המלך תגלת-פלאסר השלישי (פול) 
מונה במספר מלכי מדינות-הים ששלמו לו 
מס בשנת 738 את מנחם מעיר שמרון, 
והדבר חזה מובא גם בכה"ק. אבל לפי 
חשבונות המחבר--כבר מת מנחם בשנת 752, 
ולכן הוא מחליט, כי פול לקח את המס 
בישראל במסע מלחמה של שנגת 754, בשעה 
שהיה עוד שר-צבא מלך אשור הקודם, 
ואחר-כך התחלף לו במצבת-הזכרון המסע 
הזה במסע שני אל ארצות חוף הים -- של 
שנת 378, כשישב כבר פול על כסא-המלוכה.-- 
מסע סנחריב אל יהודה היה בשנת 701, 
ולפי כה"ק היה זה בשנת י"ד *לחזקיהו. 
אבל על דעת מהלר--ישב חזקיהו על כסאו 
בשנת 727 (שתי שנים מלך עם אביו), ולכן 
הוא מחשב מנין כפול לשנות חזקיהו, מיום 
עלותו לכסא ומיום קומו מחליו. מובן, כי 
פתרונות כאלה אינם עלולים להתיר את 
הקשר הנפת% של הכרונולוגיה העתיקה, כל 
אם לסב אותו עוד יותר. המחבר בעצמו 
אינו קובע תמיד מסמרים בדבריו ומבקש 
לו לפרקים פתרון שני (למשל ע' 315 וכו'), 
ובזה הוא מגדיל עוד את המבוכה. 

מן הראוי היה לעמוד קצת על חקירות 
המחבר בנדון חשבון השנים בימי הבית 
השני ואחריו. החקירות האלה מתְבּלות 
בהנחות היסטוריות, שאין הוא בר-סמכא בהן 
כלל. <:ככה .הרא : מספר, ==+כיי-- הלל: .: הבבלי, 
שרואים בו את ,התחדשות היהדות", הנהיג 
בארץ-ישראל את מחזור-השנים הקטן של 
הבבלים, אב? שמאי התנגד לו, ואחרי מות 
הלל התחילו היהודים שוב לחשב את החדשים 
על-פי הראיה (ע' 367). את המקור של 
ההשערה הזאת גלה לנו המחבר: הספור עַל- 
דבר הל% ובני-בתירא (פסחים, ס"ו, ע"א), 
שבו הראה הל% ,בכל חֶקִי ההגיון", כי 
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לעמת-זאת אינם מעלים ואינם מורידים 
את דמותו היוצרת של ג. שופמן ציוריו 
שבאו ב,מקלט". כשהם לעצמם ודאי ובודאי 
יתעכב עליהם הקורא, זעירי-אנפין הם, כדרכו 
של שופמן תמיד, וכלם פרי המלחמה הם, 
פרי החיים שבפנים אחת המדינות מאחורי 
שדות-הקטל, אימת נפש של בורח, המחפש 
לו מפלט בבית ,מצפה הכוכבים?, מחפש 
ואינו | מוצא, חייו ומותו של מיניסטר 
לעניני-חוץ, | בן-ששים הלוקח בת תשע- 
עשרה לאשה ואינו מוצא לעצמו מנוחה עד 
אשר הלכו כל הצעירים למקומות ההרג, 
חיי רחוב של כרך עם כל נווּלו וכעורו ועם 
הופעה פתאומית של ,שני פועלים גדלי 
קומה?, העוברים בה כ,שני קברנים גדולים, 
נפילים מפלניטה אחרת?--כל אלה נתנו 
בשורות מעטות, כמעט באותיות ספורות. 


חסל 


והמשורר בשיר 


שומרי מצוה יעשו חיל, 


כחוק לאנשי בינה: 
%תאורו הוִי עד אין 
מספר| באים בספוףר והם מלאכת-מחשבת 
ומעשה-אמן. הקורא יתענג עליו ענג רב 
ועל כל מבנהו החדש, אבל גם מי שיחפוץ 
לעמוד על 'טיבו של המחבר הזה לא יוכל 
לעבור על-פני הספור. 

גם ברקוביץ, שזה כבר לא נשמע קולו, 
נתן ב,מקלט" ציור הוי, הנראה כעין המשך 
טבעי ליצירתו השוקטה והצנועה. גם כאן 
חוא משוררם של בני-העירה. ,כרת" נקרא 
הציור ובו יִדְבּר על יהודיה זקנה, שבאה 
מעירתה שבליטא א% בנה שבאצריקה. 
ברקוביץ מעורר בנף על-ידי ציורו זה את 
הרגשת הצער שבחזיון הנוּגה של ,דור הולך 
ודור בא" והאמה לעולם אינה עומדת. 
מה-צר, | שברקוביץ ממעט כל-כך ליצור 
בעולמו המיחד לו, כמעט רק לו. 

לתוך עולם-יצירה אחר מכניס אותנו 
הסופר אפאטושו, סופר אמריקני, הכותב 
יהודית ובורא דברים שיש להם ערך ספרותי 
כללי,. ביחוד עלה בידו הספור ,מיתת כושי", 
כי בו רואים אנו את האהבה האנושית של 
בן העם העברי ואת עין האמן הבהירה 
ואת היד האמונה עלי צבעים. יודע הוא 
אפטושו לציר ציורי-המון, ותמוגות הציד 


ציורים מלוליים 


ספור 
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וכדי לכסות על ננָסותם החיצונית של דברי 
שופמן -- הדפיסם, כנראה, העורך באותיות 
גדולות, מאירות-עינים. 

באותיות גדולות נדפס ב,מקלט" גם 
ציור קטן מאת פרישמאן. ,ביער, המשה-עשר 
בעבט" נקרא הציור, וכלו טפוסי לפרישמאן: 
פרי שעשועים-- למחברו, וענג -- לקורא. 

גם ש"י עגנון נתן ב,מקלט" (ד, ח, 
ו) את אחד הספורים הטפוסיים שלו. הספור 
נקרא בשם ,הכנסת כלה, נפלאות החסיד 
ר' יודיל מבראד וו' בּנותיו הצנועות ופרשת 
גדולת אחב"י יושבי מדינת הקיר"ה". שמות 
הפרקים הם: פרק א'-- איש חסיד היה, פרק 
ד'-- חכמת נשים, פרק ז'-- נלינה בכפרים, 
פרק י"ב--סוכת שלום, פרק כ"ה -- בתולה 
נשאת, ועוד ועוד. החרוזים, הבאים בתור 
לוי לכל פרק, הם במשקל ובדמות: 
המחבר, 0 
ידבר: 
בסתר ביתם יום ולי 
וטעו נטעי חנינה. = 
והרדיפה אחרי הכושי החוטא והמתתו ברב 
עם-- הן הנושאות עליהן את החותם האישי 
של האמן הבריא הזה. - 

את רב המקום המיעד בירחון לדברי 
ספרות יפה תופס רומן בשני חלקים מאת 
ד. קמחי. הרומניסט החדש בא לספר על 
עלמה עבריה, שָנֶלצה לבעל שאינו הגון לה. 
הבעל הוא , בעל-גוף? גס והיא, לפי דברל? 
הרומניסט, | בעלת נשמה עדינה. ובכן - 
מתלבטת האשה הצעירה בתוךך אחזתו של 
בעלה, מתלבטת גם בעירה, שאליה ברחה 
מאת בעלה, מתלבטת גם בארץ-ישראל, אע 


באה למצא ‏ לה שם מפלט. | המחבר 
חפץ לתאר ‏ את הכפר הפולני ובחפצו 
היה גם לתת תאור חי מחיי הישוב הישן 


בירושלים ומחיי הדור הצעיר בארץ-ישר:ל. 
הרומן עוד לא נגמר ואין לדבר עליו לעת- 
עתה בפרוטרוט. בפרקים שבאו עד-עתה יש 
בכל-זאת לראות צורה רופפת וחסר יד-חזקה, 
ובנוגע לדמות-הראשית, לנפש הפועלת ביותר 
ברומן, צף ועולה על %ב הקורא זכרוגו 
של ברגלסון, בעל ה,ככלות הכל". ומצד 
אחר לגמרי אנו מדמים לשמוע פה כעין 
הד עמום של רומני סיקו וקבּק. אכן, כנראה, 
נולד לרומניסטים האלה אח חדש. 


| ד. א, פרידמאן 





ותאורים קצרים ומחַדדים, אמתיים וסמליים 
גם-יחד. זהו הנסיון הַמִצלח הראשון לתת 
בשירה העברית תמונת עיר, ולא רק עיר 
סתם, אלא עיר ידועה-- מְעין פורטרט של 
עִיר. הפואימה מוּארה באור נפשי זך ויפה 
ותתפוס מקום חשוב ומיחד ביצירתו של 
שניאור, ‏ כי לרבים מקוראי שניאור 
הַמִבהקִים תהיה פואימה זו בצמצומה, בתוגתה 
ובלבביותה כעין הפתעה, אולם גם בלבו של 
הקורא המקרי תעורר הנאה אסטיטית רבה 
ומוסרית גדולה גם-יחד. 

בחוברות השנית והשלישית באו משל 
שניאור שני פרקים ,משירי הגורל", האחד 
בשם ,שירת כורה-זהב? והשני בשם (שירת 
דולה-פנינים?. לאמתו של דבר, הם שני 
נוסחאות של רעיון אחד. קצב אחד לשניהם, 
אף כי התמונות שונות. ואמנם הן העקר. 
כי התאגּר של בטן האדמה ולב הים יש 
בו משום חֶדוש רב בשירה העברית, והוא 
גם עלה יפה בידי המשורר-האמן. בשני 
השירים מרגישים אנו את חיי המעמקים 
הנפלאים, שהיצירה המתארת האירה אותם 
באור שני המאורות של החזון ושל המדע 
הפופולרי. 

בצורתם הכללית של השירים האלה יש 
אותן המעלות הגדולות ואותם החסרונות 
המיחדים המצוּים בכלל אצל שניאור. ואם 
ביצירתו רבת-הערך יתפסו שני השירים הנזכרים 
מקום חשוב, הנה חשובים הם ליצירה 
העברית בכלל, ולא רק קוראים שונים, אלא 
גם משוררים צעירים יכולים ללמוד הרבה 
מ אפני התפיסה של העולם הדומם על-ידי 
שניאור. 

אותם | המשוררים, ששיריהם | באו 
ב,מקלט?, | איגם בכלל מתלמידיו | של 
שניאור, ומהם מעוררים את שימת הלב 
רק שנים: דוד פוגל ויעקב קופ:לביץ. שניהם 
עודם צעירים בחברת המשוררים, לשניהם 
אין עוד דרך קבועה ביצירה. משל קופילביץ 
כבר נדפסו במקומות שונים שירים לא-מעט, 
ולדרפתה!"לטי, לרבך ב בררר "רק על 
הערפליות שבהרגשותיו וביחוד במבטאיו. 
בתקופה מגדלת-משוררים, כמו תקופה זו 
שבספרותנו, קשה עד-מאד להתבלט ולהיות 
נראה בדמות מיחדה, אולם היא הנותנת, 
שכל בעל כשרון אמתי לא ישתמש בתמונות 
זבצרופים המתהלכים בשוק השירה. 


מה-צַר לראות, כי תחת כשרון היצירת: 
הולך ומתפתח אצל סופרינו הצעירים כשרוך 
המעשה, ודוקא משום שיש ביניהם בעלר- 
כשרון, על-כן צריכים הם להיות זהיריש 
עד-מאד, שכשרונם לא יתרחק מן] היצירהך 
הנושאה עליה | תמיד חותם | אישיך. 
ולא יתקרבו א% המלאכה, שהיא נחלת. 
הרבים. 
משל קופילביץ הולך ונדפס ב,מקלט* 
גם רומן] בשירים. ,%בבות" שמו. הרומך 
הזה נחלק 5, ציקלסים", ויש לו גם ,פּרֶלודיה".. 
תכנו: ‏ ים נגרש, חלומות, קרני שקיעהל 
לבבות, חבצלות, אביב לילה, חלון, חזהך 
לב ,כבד אור וניחוח", קמטי מרחק, אנחה,. 
מצוּלת חיים, ציצי אשר, בת שזף, ברק 
שגעון, שושן סוער, ריסי-עצב, חוף זהבל 
פרח לבן, קרח בחמה, אגד סגלים, רגנים,. 
ברוש, מיתר, כוכב ועוד ועוד, בסך-הכל: 
ארבעים פרקים ציקלוס ראשון, וב,חתימה" 
כותב המשורר עצמו: ,מאום לא נשאר". 
חבל על דאבדין ומשתכחין! על אותה השירה: 
הידועה של אותו המשורר הגרמני הידוע4 
שאותה חֶקֶה קופילביץ -- עליה אין לאמרי 
כך. 

יותר בהיר ויותר נאמן הוא הפעם דוד 
פוגל, | אולם הוא עודנו, כמִדָמני, חדש 
לגמרי, יבוא ויעלה! 

משל יעקב פיכמן באו שירי-נוף אחדיםף 
בשם ,בשרון". פיכמן כמו שהוא. 

על שירוה של סילקינר יעבור הקורא% 
בלי שיתעכב עלין, ובשירו של מ. מ- 
דוליצקי יראה כי ,כוכבב נופל? "זה שלי 
ספרותנו הסתגל קצת אל שפת שירתנבּ 
החדשה, אף כי גדולות 8% עשה. 

חסל סדר שירים, אבל שירה אמתית 
עוד נמצאת במדה מִרְבּה בפרוזה הספורית: 
שב, מקלט?. 

בצמצום נפלא, שרק שופמן הוא היודע: 
אותו יותר מכל מספרינו, הוא מספר ‏ על 
דבר חייו של בן-אדם עלוב ,בימי הרג רב".. 
מיום פרוץ המלחמה עד יום שביתת הנשק. 
נמצא האיש מחוץ לקרֶב, אבל גורלו הית. 
חתוך. את כלי-זינו שבצו ימות נשא אתו. 
אף-על-פי שלא הריבולבר הוא שהמית1. 
אלא החיים עצמם. 

אפן תאורו התמידי של שופמן הגיע בספור- 
זה ?ידי מדרגתו היותר גבוהה. 


התנונות . 55 





התנונות 


בראשית המלחמה העולמית נדמה, כי 
עוד מעט ויחנקו כל הנטיעים הרוחניים 
תחת נטל החמריות השחורה, שרבצה למעמסה 
על גשמת העולם ודחתה את רגלי השכינה 
הרוחנית. השעה היתה שעת חרום ורגז, 
מצוק ודאגות, החיים נעשו ‏ חיי בושה 
וכבלמה, ב,אין מרחביה להלך-נפש", והרהורים 
רעים מלאו את הלב הרוצה להאמין בעתיד. 
אבל נפלא הוא דרך-הרוח! שעת החרום 
לתה צרכים נרדמים בעמק הנשמה, הרעב 
והמחסור לא עצרו כח לשכך ‏ את קול- 
האלהים בקרב האדם, והנה קם ,צמא לדבר- 
ה'?" בכל מקום ומקום. רצו היצירה חרג 
ממסגרותיו והתגבר | על | כל | המעצורים, 
והחלם החזק שלו לא נפסק אפילו לרגע: 
ובני-האדם הרגישו, כי יש בו מעין עגן- 
הצלה, כי רק על-ידו הם יכולים להתרומם 
במקצת מעל לחל השחור של המציאות, 
לזפות לקרן] אור-שמש ‏ מבעד לשמי-הברזל 
המכְסים עגני עופרת. אבל היצירה הנפלאה 
של שנות-המצוק | האלה צמחה בבהלה 
ובשעת-הפרוק ונושאת עליה שלא מרצונה 
את חותם זמנה: חסרים בה החפש האמתי 
והרעננוּת, ועל-הכל -- שכלול הצורה, ומעין 
אדם של, שחפת | מכסה עליה: ההתנונות 
הגדולה של עֶת-המלחמה השאירה בה רשם 
עמק! 

גם בתנּעה העברית, ששגשגה במשך 
השגים האחרונות, אפשר להכיר תכונה זו. 
בראשית המלחמה לא פללנו לה ולא היינו 
מוכנים לקבל את פניה כהוגן. בקרב כל 
הפורעניות הנוראות, שהשתרגו עלינו בשעת- 
המלחמה, אחרי החרבנות הגדולים בארץ- 
ישראל ובכל הגולה, כשנעקר השרטון, אשר 
עליו בקשה היהדות לתקוע %ה אהל, מתחת 
רגליה, כשנעשו היהודים תלוים בין השמים 
ובין הארץ בלי פרנסה קבועה, ובלי דעת 
מה ילד יום -- התבלט הצרך העברי החזק 
בנשמת האֶמה, והזרם עבר על גדותיו. 
עכשיו שמחים אנו למראה הספרות העברית, 
המתרבה והמתפתחת על אף כל התנאים 
הנוראים, מתגאים בבתי-הספר וביתר המוסדות 
העברים המצטרפים לחשבון גדול. יש לנו 
נחת-רוח, אבל בכוס שמחתנגו מתערבות טפות 
של צער. הצמאון הוא גדול מן השקויים 








שנוכל לרוותו בהם, והיצירה: העברית 
הדחופה צמחה בַרְבּה ב,מזל מאדים". מקוים 
אנו, כי יבוא יום והצרך העברי יוליד כחות 
חדשים שיהיו ראוים לו. ‏ אבל לפי-שעה? 
צר לנו לראות את בתי-הספר שלקו במורים 
שאינם מהגנים, קשה להתפשר עם הרעיון, 
כי | מחנכי הדור | הצעיר יהיו בחורים 
ובתולות שנכנסו תמול אל הפרדס העברל. 
נעים לנו לשמוע את הדבור העברי, שפאלר 
זכינו לו מן ההפקר, אבל מרגישים אנו, כי 
אין דבור זה קשור בקריאה עברית. התנועה 
העברית התפשטה ברחב, אבל לא חדרה 
לעמק, הספיחים העברים דומים במדה ידועה 
לקמה שצמחה על אדמת טרשים, ואין 
הברכה שרויה בגרעיניהם. 

ביחוד מכאיבה הופעה זו בספרות ובעתונות 
העברית החדשה, -- אמגם היא התרבתה מאד 
בכמות, אבל כלום התעלתה גם באיכות? 
הסופרים ה,זקנים" מציצים בתמהון בכוכבים 
החדשים שעלו על שמי ה,דפוס? שלנו. 
לפנים היה כל סופר ועתונאי אדם ש;,מלא 
את כרסו? במכמני ספרותנו, -- עכשו ה, יוצרים? 
העברים פורקים מעליהם את על התורה, 
ובכלל מקלים עליהם את המלאכה מאד: 
ואין הבדל כלפי זה בין ארץ-ישראל ובין 
הגולה. אין אנו מעזים לדרש מכל סופר 
עברי ידיעות עמקות ומקיפות בספרותגו, 
כי הרי זו היא גזרה שאין רב הצבור 
העברי החדש יכול לעמו בה. אבל גלוי, 
כי יש איזה ‏ ,מינימום? מחיב של ידיעות 
גם בשביל סופר עברי חדש,-- וכל מי שלא 
רכש את הידיעות האלה, זקוק עוד לשבת 
על ספסל בית-הספר או על גבי ספרים 
בטרם יבוא לזכות את הצבור במליצותיו. 
נדמה, כי ה,מינימום? האמור צריך לכלול 
את ידיעת השפה העברית ממקורה ואפשרות 
כל-שהיא לבטא דבר ‏ בעברית. כל מי 
שהוא נוהג קלות-ראש בדרישה יסודית זו 
עלול להפך את השפה העברית למין ז'רגון, 
ויש בזה סכנה כפולה של התנונות הספרות 
והעתונות העברית מצד אחד, ושל התנונות 
הדרישות העבריות מהצד השני (כיון דדש -- 
דש!). | עד-כמה הצורה המכערת והמרְשלת 
משפיעה על נושאה וממעטת את דמותו! 

די לעלעל בחוברת ש% איזה ירחון או 
בעתון חדש היוצא בארץ-ישראל או בגולה, 
כדי למצא המון ניבים ומבטאים משנים 


ד א. פרירמאן 
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גם בקראנו את ,מגלת מנוח" מאת פ. 
גינצבורג, מרחף לנגד עיגינו ספר אחר, ,ספר 
יורם" של בורכרט בתרגומו של פרישמאן. 
בכל-זאת מרגש פה גם מאמץ של יצירה 
מקורית, ביחוד בשפה. 

כקירת הספרות היפה שב,מקלט" כרך א? 
וב' תמה, אף-על-פי שלא נשלמה. לחלק 
המובליציסטיקה היפה שיכים מאמרין של 
קלצקין על ,גלות וארץ", של שניאור על 
ביאליק, | ש% ד"ר *. רייזין על גיאורג 
אליוט ושל ש. גינזבורג על טשרניחובסקי. 

בסגנון מבריק, שיש בו ערך-רב כשהוא 
לעצמו, מדבר קלצקין על צקרי ה,לאלות 
של היהדות המודרנית". קלצקין קובע הנחות 
ברורות ביחס ל,מרכז הרוח" של אחד-העם 
ואומר, כי ,אפילו מרכז הרוח אין בו לשמור 
על קיום יהדות בגלות", ומשום זה מלמעו 
של מרכז ליהדות יכול להיות רק ,קביעת 
יהדות במקום אחד ובדמות אחת". ולקלצקין-- 
,ברי הוא: כל זמן שאין מקום קבוע לעמנו, 
שכינתו גולה עמו. לכשיקבע לו מכון-שבתו 
וישכין את רוחו במשכנו, תסתלק שכינת 
האמה מן הגלות ותצמצם עצמה במדור שלה". 

ובכן -- ,אין לגלוּת זכות קיום". כך שמו 
של אחד הפרקים במצזמרו של קלצקין. 
אולם -- מה לעשות לעת-עתה? על שאלה זו 
עונה הפרק , שעת בינתים". בו גותן הסופר 
קלצקין, שהוא שופרן של הציוניות והלאמיות 
היותר-עקבית והיותר-הגיונית השובה" על- 
דבר היחס אל השפה העברית, והיהודית, אל 
החנוך הלאמי בגולה, אל הפוליטיקה בגולה, 
בקצור, אל כל , המצות התלויות בגולה?, ואחרי- 
כן (בפרק החמישי) הוא בא לידי הגדרה מסימה 
של ,תקותנו?. : 

זה זמן רב לא כתבו אצלנו על שאלות 
החיים במחשבה כה צלולה ועקבית ובשפה כה 
יפה. 

עוד נתן יעקב קלצקין חקירה במהותה 
של תורת המוסר. המוסר וההנאה, הרצון 
וההנאה, ההנאה בתור מקור ובתור תולדה, 
הדעת בעולם ההנאות -- כל אלה השאלות 
התרכזו במפַתו של קלצקין מסביב ל,שאלת- 
לָמַה', ברשימה אחרת נוהן יצקב קלצקין 


הקבלות יפות ומְדִיקות של ,הִנָשָא וההומור* 
או, יותר-נכון, של הפתוס וההומור. ,יופי 
של מטה? - שם הרשימה, ותכנה: שירת 
הנְּשַא היא ביסודה במחשבה ובהסתכלות. מך 
הנּשא יונקים גם האמנות גם המוסר, והרם 
והנש:ב הוא מקלט לאדם מקטגות החיים. 
דהומור, להפך, כרגּך אחרי החיים הקטנים, 
,השלילה שבהומור איגה אלא כלי אומגותו 
של החיוב הצנוע"?, וההומור הוא הגואל 
את האדם מעקת הנשגב או ,הַגִּשָא", כפי 
מבטאו של קלצקין. - 

מסוג אחר לגמרי הם מאמריו של שניאור 
על ביאליק. נושאים הם עליהם את החותם 
של זכרונות. גלא שמתוך-כך בא שניאור 
לסקור את עולם יצירתו של ביאליק וגם 
לעמוד על כל פרק ופרק מפרקי היצירה 
שלו ולהעיר עליהם הערות שונותח. כל מי 
שיבוא ויקיף את כל מה שנאמר על ביאליק 
מפי סופרים שונים, ימצא בודאי ענין בזה, 
לדעת את התפיסה שתפס שניאור את ביאליק. 

ב שרטוטים האחדים לדמותו של אחד- 
העם", שנתן ב,מקלט" יעקב קלצקין, אין כל 
חדש, י 

כן מעטים הם הרעיונות החדשים בקטעיו 
של בר-טוביה,| שסכרו ,מקרן צפונית- 
מערבית" הוא מעין נסיון של קבץ מאמרים 
היסטוריים-פובליציסטיים בּזעיר-אָנפין. הרבה 
תמונות יפות, הרבה מבטאים יפים, הרבה 
רעיונות מבריקים -- אולם אין אנחנו יכולים 
להפטר במשךך הקריאה מן ההרגשה האי- 
נעימה, שנתונים אנו בתוך סבכי חוטים 
רבים, אשר כל מה שאנו משתדלים לצאת 
מכבוכם, | כן יתרבו הקשורים והפתולים 
מסביב לידינו ורגלינו. 

באחד הסכרים האלה על ה,מקלט" הה?ל 
פרישמאן להדפיס סריה חדשה של ,מכתבים 
על-דבר הספרות*. | כמו-כן באו בסכרים, 
מלבד הערות קטנות שונות, מאמרי חכמה 
אחדים ש% דר דוד ניימרק, ד"ר חיים 
טשרנוביץ ועוד, ביניהם נמצא גם מצמרו 
של ד"ר ש. ברנפלד על ,שיר השירים', 
שאין בו בודאי הדוש רב. 


ד, א. פרידמאז 
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ציוני). ,בערב ההוא הוא תאר את כל 
העפובים הפוליטיים העומדים על דרכה של 
ארץ-ישראל עברית, בצותא חדא הוא 
גג ע גם בשאלת" וכו". 

מן הראוי היה עוד להתעכב על המליצות 
הבטלניות | בראשי המאמרים ב,הצפירה/ 
(,קהלה, קהלה, אן סוכלתנותך?" -- ,טורקיה 
משו ע ת לעזרת האנטנטה? וכו'). אבל כמדמני, 
כי די בדוגמאות אלה, ואין צרך להוסיף 
עליהן כהנה וכהנה. מהפרת-טובה, שיש לנו, 
תודה לאל, עתון עברי יומי בפולין, אין 
לנו רשות לכסות על מומיו ולעבור בשתיקה 


על ההתנונות הגדולה, המבצבצת בו בהרבה 
מקומות. צריך להלחם בהתנונות זו. אין 
העתון רשאי לעשות את השפה העברית 
מדרס לעמי-הארץ. עליו לבדוק בעוזריו, וגם 
ברפורטרים שלו, שתהיינה גם להם, למצער, 
ידיעות עבריות של תלמיד בית-ספר עברי 
מודרני. ודברים אלה אמורים באיזו מדה 
גם ביתר העתונים ואף במאספים העברים. 
השפה העברית היתה ‏ לנו עד-עתה שפה 
קדושה, עכשו שמחים אנו, כי הגיעה גם 
אל שוק החיים ונעשתה חל. אולם -- 
עלינו להזהר, שלא יצא שכר הדבר בהפסדו! 


ש. 
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ומרסקים עד לידי געל-נפש; הכותב מאמין 
ב,השפעת הקולמוס" שלו ובטוח, כי כל 
מה שהוא צורם בעטו -- יוצא מתְקן במדה 
שאין למעלה ממנה, ואינו שם אל *בו, כי 
הקורא | הוא | על-הרב | בשרדודם פשוט, 
שראוי לדבר אתו בלשון בני-אדם. כמובן, 
אלו רצינו לעמוד על כל סרוסי הלשון 
בעתונים השונים, לא היינו מספיקים, ומפני 
זה נאחז בכלל הישן: ,עניי עירך קודמים" 
ונביא איזה דוגמאות מהעתונות הקרובה 
אלינו, הנה מופיעה מחדש במחננו ,הצפירה" 
היומית, | שזמן ‏ רב נעגן לה קהל-קוראים 
מסים, | בלי-ספק ,הצפירה? נערכת עכשו 
לפי ,המהלך החדש" ומלאה ,כל טוב". יש 
בה מאמרים ראשיים על גבי מאמרים 
ראשיים ופיליטונים | מכל המינים, וחלק 
,אינפורמציוני? שלא קם כמותו. הכל היה 
טוב לכאורה... אלמלא השפה העברית. 
עלובה זו נדונה שם ברסוק-אברים קשה 
מכל הפוגרומים אשר עברו עליה ב,הד 
הזמן" המנוח בשעת פריחתו תחת שבט-זעמו 
של א. קוצץ. ראוי ללקט פרורים ולטעום 
קטעימים אחדים?. 

, הצפירה" 1920, גליון 139. (בקרב הדברים 
שהשיב בונר-לאו 5 שר-הגדוד-משנה" ((6 
קרופס): עסק תוספת סכום הגון לשם 
הוצאות | שונות הקשורות במשרתו ‏ לא 
נחתכה עדיין והולכים | ונותנים 
וגושאים (מי?) בדבר הזה". 

,הצפירה? | שנה הנ"ל, גליון | 140. 
דוגמה של עברית טהורה עתיקה ועחדישה"? 
כאחת: ומטשדה מדע המחקר 
בכתבי קדשנו. -- החכם המפורסם בספרי- 
מחקרו בכתבי-קדשנו צ' ד' קורניל מורה 
בבית מדרש המדעים הגבוה 
בהאלה של א שכנז (מין איטליה של 
לןו)ייי רד "מכסא "הוראתו. * תויהת 
קורניל ישב על כסא (ממש כמו בספר 
מלכים! והכל לכבוד מדע המחקר של כתבי 
קדשנו) החוקר ומחבר במק צוע חכמת- 
מדע (ולא מדע-מחקר) כתבי קדשנו הרמן 
גונקל, המורה עד כה בבית-מדרש המדעים 
הגבוה בגיסן של אשכנז. -- מאריץ קנטור, 
מורה קבוע לחכמת-מדע המטמטיקה בבית- 
מדרש המדעים הגבוה אשר בהידלברג של 
אשכנז, מת. פרופיסור קנטור חבר ספרים 
רבים ומשובחים %מאד במחיצת מחקר 





מדעו" (ושוב לא מדע מחקרו..). | כמה 
קבים דרושים לקטע זה? 

באותו גליון | נדפס המאמר החשוב 
,הבישוף האנגלי שבירושלים על הציונות" 
בחתימת | ,המערכת". | מאמר ‏ זה ,בורא 
תקופה" בסגנון העברי המודרני,. הבישוף 
,פתח לדבר ויאמר (בויו המהפך), 
כי הוא משתדל לחבר את כגיסת ירושלים 
עם כניסות כל התבל (ואיפה יקח את 
היציאות הדרושות לזו -- כדי לדבר 
בלשון ,הצפירה?") וכי תקותו, כל המושלמים 
והיהודים ירבו להתיחס אליו בחבה, 
אם'יכל 'ג'ם. ליד" פ ה "ל א' "חיט רירה ימימינ'ו, 
אח"כ עבר לעסוק בדבר הצונות, 
כאשר ראה אותה במקום התגשמותה 
בא"י. סכנה גדולה נשקפה למדנים ומריבות 
בלתי חשך בין האנשים אשר מדברים 
על לבם לבוא ליסוד להם בא"י מול דת- 
לא דיםי ריל ב יי "ייה חיליל םי" ביא ריץו = ופי תיה 
האיש רייה ל ר"ב'ה "פיביר" מ"א/ ו תיי""ב שינולים 
(אריכות-ימים | מופלגה!)... | אלפים רבים 
ימצאו בקרב היהודים, דתים ואדוקים, אשר 
לא יעזרו את הציונות ואשר לא 
לאמלנד " 5י ית ביל ייל ה צ לול חי" ביתירירי 
הממלכה (בהא הידיעה), אם כולה לא 
תשים לב לאשר היה תפארת ממלכת היהודים 
העתיקה -- להדת... | הוא מוכרח. ל צאת 
בפירוש ‏ להתנגד לשיטת הצונים. 
סיר סמואל יעצור די כח להשגיח ששיטתו 
המדינית | תע שה על כל פנים תכנית 
הביאה לארץן רחבת המדרגה מאד". 
בסגנון זה הולך המאמר ונמשך, וספק גדול 
אם הבין בו אחד הקוראים אף חצי-דבר. 

גליון 145 (על-דבר נסיעת קראסין 
לרוסיה). ,ה מאטען? הפריזי שיטה אחרת 
לו, לפי דעת הסופר (?) הזה נסה קראטין 
וכו',.. כי א<ין רגלים לשאלת המסחר עם 
נושאים ונותנים רוסים או אף עם 
הקואופרטיבות, | אך ורק עם ממשלת 
הסוביטים, אשר היא לבדה עכשו בעלת 
התוקף והשררה למסחר ברוסיה 
הסוביטית". -- (שם): הועידות בבריסל ובספא ' 
תתניגה לקראסין כו. 

שם: שליח ממלכת צרפת באשכנז הוא 
,בן המדרגה הראשונה 5 שליחי 
המ מלכות ,אמבאסאדור". 

גליון 147 (סיר הרברט סמואל בתור 
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טביוב. ‏ ת רגומים: מנפרד -- לורד בירון, תרגום ד. פרישמאן; מטמורפוזות -- אובידיוט, 
תרגום י. פרידמאן; הפרש -- א. מיצקביץ, תרגום י. ליכטנבוים; ‏ ים הצפון -- הינה, תרגום 
ד. פרישמאן. שירים: באמצע הרקוד -- יעקב כהן; עם אביב -- ד, שמעונוביץ; שירים --י. 
פיכמן; שירים -- מ, ז. וולפובסקי; עם דמדומי הערבב - יעקב כהן. ב קרת: חג השחרות--י, 
א, לפידות: משורר היש --י. פרידמאן; ש. טשרניחובסקי -- 1, גרינבלט; א: מאפו--י, פיכמן: 
מנדלי מו?ס ומיגואל סרונטס --ד. א. פרידמאן,. ביבליוגרפיה -1. ג, ב. א. ויה פ. 
מתקופה לתקופה--איסידור לזר. 


ספר ד 


ספורים: הגדח, ספור-- ש. י, עגנון: סוף סוף -- ג. שופמן; סחור סחור, רומן, חלק 
שלישי-- א, שטיינמאן; בשעת מלחמה, מרשימותיו של רופא-לגיון -- י. ה. ייבין; עם בוא 
האביב -- צ. ז. וינברג: המכשפה חחורת, אגדה --י, כהן! בהר סיני, מעשה-- ד, פרישמאן. 
תרגומים: איפיגניה בטוריס -- י, וו. גטה, תרגום י. כהן; בלדות -- אדם מיצקביץ, תרגום 
א. צייטלין; בשויציה -- י, סלובצקי, תרגום י. רוזנצויג. מ א מר ים: ספרי חכמה -- ד"ר ש. ברנפלד; 
משפט הסמיכה וקורותיה -- ח. י. בורנשטיין; מדור הנפש -- מ. טייטלבוים; לתולדות היהודים 
בנסיכות ורשה--ע. ג, פרענק: אהבה --ר. וו. אמרסון; על גבול שני עולמית -- ה, צייטלין. 
שירים: גשרים--ז, שניאור; שירים -- יצחק קצנלסון; נטפים -- י. ליכטגבוים; שולמית -- 
מ. מ. פוליקביץ; מוטיבים -- ד. פרישמאן: חזק!, שיר בפרוזה -- א. י. שטיבל; מול היער, 
אידיליה -- י,. כהן; ברהמה -- ד, פרישמאן. בקר ת: שאול טשרניחובסקי -- ד. א. פרידמאן: 
בימי הרת עולם --י. ה, ייבין. ביבליוגרפיה: ספרים על החסידות (1--!) -- בן גריון: לוח 
אחיעבר -- ל--ר; טיסא עסלר בתור דרמה -- פ. ל. מתקופה לת קופה: מן הסערה (ט1-א1) -- 
איסידור לְזר; חרבות עולם (1-א1) --ד. פ. 


ספר ה 


ספורים: גרי רחוב, תאור-- בן גריון;: פולין, אגדות מני קדם-- ש"י עגנון: סחור 
סחור, רומן, חלק שלישי (סוף) -- א. שטיינמאן; הארגז האדם, ספור --י, ה. ייבין; לילית, 
מעשה -- ד, פרישמאן. תרגומים: הירח העולה -- רבינדרא-נת טאגורי, תרגום ד. פרישמאן. 
מא מרים: ספרי חכמה -- ד"ר ש. ברנפלד; פסקי הלכותיהם של הגאונים -- רב צעיר: קדמת 
המסתורין בישראל -- הלל צייטלין; כבשונה ש% בטלה -- צ, דיזנדרוק. שירים: אגדות 
אלהים: מתן תורה -- י. כהן; שירים -- א, צ. גרינברג; שירים -- י, ליכטנבוים; שירים -- מ. מ, 
פוליקביץ; מחזורים -- י. הפטמן, בק רת:י. ח. ברנר וגבוריו -- ד. א. פרידמאן; אכספרסיוניס- 
מוס-- פ. לחובר, ר שימות: פרורים-- חַקִים ותורות -- בן גריון: | מן הקראים -- הג*ל. 
מתהקופה לתקופה - מבקר; מתוך ההפכה -- ד, פ.; אנשים -- מקס נורדוי -- פ.: 
ריכרד דיהמל -- פ, ל. ב יב ל יוג רפיה -- ספרים (א--ד) -- בן גריון: ,עיר היהודים בלובלין"-- 
ב ב. ש.!; ,תולדות תנועת-ההשכלה ברוסיה" -- ש.: מעבר לימים (111-1) -- ד. א. כרידמאן 
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תכן ספרי ,התקופה" 


ספר א 


ספורים: שני קונטרסים -- בוקי בן-יגלי; סחור סחור, רומן -- א. שטיינמאן: 
לילה -- ח, ‏ ש. בן-אברם; נחש-הנחשת -- ד,. פרישמאן. תרגומים: בין שני עולמות, 
דרמה -- ש, אנסקי, תרגום ח, 1. ביאליק; ספר איליאס, שיר ראשון -- הומירוס, תרגום ד. 
פרישמאן:; משירי הינה, תרגום י. פיכמן; משירי גטה, תרגום ד. פרישמאן; הגנן -- רבינדרא- 
נת טאגורי, תרגום הנ"ל. שיר ים: נדודים -- ד. שמעונוביץ; פיחדפיח -- י. לֶרנר: שירים -- א, 
מייטוס! בת-ליטא -- מ. ז, וולפובסקי; מפיסטופל -- ד. פרישמאן. מא מרים: חמש תקופות 
בנבואה -- י. א. טריווש: תלמודה של בבל ותלמודה של ארץ-ישראל --י. ח. טביוב:; יגון 
היחיד -- ד, א. פרידמאן: היסטוריה של איש-צבא יהודי -- ש. דובנוב. בקלרת: במשעולים -- 
ד, א, פרידמאן; רשימות -- נ1. גרינבלט. מת קופה לתקופה - א, שטיינמאן. 


ספר ב 


ספורים: דון קישוט מאסטרופולי -- בוקי בן-יגלי; | סחור סחור -- א, שטיינמאן; 
חלום-פלא -- *, ה. ייבין; מבעד לערטל -- ד. שמעונוביץ; עננים -- ח,. ש. בן-אברם: עיר 
המקלט -- ד. פרישמאן,. מא מרים: החדוד במדרש הכתובים --י. ח. טביוב: רבי מנשה 
א*לייר -- ש. רוזנפלד;: מחלות העצבים והאבגניקה אצ% היהודים -- ד?ר ש. ביחובסקי: תכן 
וצורה -- א, ברייגר; בב ותורתו -- ד*ר ש. מילנר; מבוא %תורת המטפיסיקה -- ה. ברגסון: 
פסקי הטעמים -- פ. מינקובכקי: תורת השלומים -- ר. וו. אמרסון; לזכר הרמן כהן -- י. מזא"ה. 
תרגומים: ים הצפון -- ה, הינה, תרגום ד, פרישמאן; שירים -- מ. לרמונטוב, תרגום ד. 
למעונוביץ; משירי יוליוס סלובצקי, תרגום י,. ליכטנבוים; משירי מ. קוגופניצקה, תרגום י. 
ליכטנבוים; שירים -- פול ורלן, תרגום י, ליכטנבוים; ספר יורם -- ר. בורכרדט, תרגום ד. 
פרישמאן. שירים: סוניטות עכו"ם -- ש. טשרניחובסקי;: שירים -- ד. שמעוגוביץ: נגינות 
לילה -- *, ליכטנבוים; אפרסמון -- י. רברבי; שירים -- מ, ז. וולפובסקי; נכאים -- א. ז. בן- 
ישי. בקרת: מנדלי מוכר-ספרים -- ד, א. פרידמאן; ג. שופמאן -- 1. גרינבלט; חדש וישן -- 
י. ה. ייבין; למשפחת השילוקים -- ד. א. פרידמאן. ביב?יוגרפיה -- מ, בן-אליעזר ונ. 
גרינבלט. מת קופה לת קופה - איסידור לזר. 


ספר ג 


ספורים: מעשה במגדל עתיק -- ח. ש. בן-אברם; סחור סחור -- א. שטיינמאן; חגה, 
רשימה --י. ה. ייבין; בעיר המצור -- א, קלטשקא: קיץ -- ע. ז. וינברג: מלך הגמדים, 
אגזה - יעקב כהן. מא מרים: הלל ובית מדרשו -- ד*ר י, ?. קצנלסון; חֶקות הרוח -- ר. 
וו. אַמרסון; נסיון של השקפה אסתיטית -- י. ה. ייבין; התנ"ך לפי השערת מבקריו -- י. ח. 


ספר ה 


ביער, המשה-עסר בשבט --ד. פרישמאן; הדת והלאמיות בחנוך -- ד"ר 1, טורובן 
*בבות, רומן בשירים - י. קופליביץ; על בלימה, רומן, פרק ה--ד. קמחי; ח. ג. ביאליק, מעולם 
*צירתו-- ז,. שניאור; שאלת למה, מסה--ד"ר י. קלאצקין; בשרון (11-1) -- י. פיכמן: 
מכתבים על-דבר הספרות -- ד. פרישמאן; אחדות המשנה -- ד"ר ד. ניימארק; הכנסת כלה 
(המשך) -- ש"י עגנון; מקרן צפונית-מערבית (סוף) -- בר-טוביה; קומי לכי לך -- ב. נ. סילקינר; 
מחדש לחדש -- ש. ב. מקסימון. בקרת ספרים חדשים - ש. ג., בן הא הא וש. ליפניצקי. בחיים 
צבספרות -- ה. בבלי וש. האלקין. 


ספר ו 


האמן הזקן -- ג,. שופמאן; אחרי המהפכה -- ד?ר ש. מ. מלמד; *בבות (סוף הציקלס 
הראשון) -- י. קופליביץ; על בלימה, רומן, חלק שני, פרק א -- ד. קמחי; ח, ג, ביאליק (סוף) --ז, 
-שניאור; מקורות החק והמשפט בישראל --ד"ר ח. טשרנוביץ; על החיים אשר כבדו -- ש, 
.גינזבורג;: הכנסת כלה (סוף) -- ש. עגנון; ארנולד ב. אהרליך מבאר המקרא -- ד?ר ב. צ, הלפר: 
-איתי מרחוק אורות מאפל -- מ. מ, דוליצקי; מחדש לחדש-- ש. ב. מקסימון: מארץ-ישראל 
לב)-- ד. קמחי. בקרת ספרים חדשים-- ש, ג., א. ש. אורלאנס, ב. הלל וה. א. ראשגולין. 
.בחיים ובספרות -- י, רבינוביץ, אבו-סעדיה, ד. פרסקי, ה, בבלי וש. גינזבורג. 


ספר ז 


כל הימים--1. שופמאן; שלילת הגלות ושלילת הגאֶלה -- ד"ר י קויפמאן; לבבות 
לציקלס שני)-- י. קופליביץ; על בלימה, רומן חלק שני, פרק ב. -- ד. קמחי; מכתבים על-דבר הספרות 
ץ1]) -- ד. פרישמאן; אכסניות של ספרות -- א. ציוני; עצמת ממני, ליל ניסן -- ש. האלקין: 
הנערה אשר לא ידעה אהבה, אגדה--י. כהן; לחקר ימות עולם, פרק ראשון -- פרק שלישי-- 
בר-טוביה; גזל אהבה -- א. רגלסון; מחדש לחדש-- ש. ב. מקסימון: מארץ-יטראל (ג)--ד. 
קמחי. בקרת ספרים חדשים-- ש, ג., ה. א. ראשגולין, ד"ר ב, צ, הלפר ובן הא הא. בחיים 
מבספרות -- ד. א. פרידמאן, ש, ליפניצקי וא. אבשלום. 


ספר תח 


פלמי, מיניאטווה -- ד,. פרישמאן; ד"ר שמעון ברנפלד סופר וחכם-- ד"ר ב, צ. הלפרג 
לבבות (סוף הציקלס השני) --י, קופליביץ; על בלימה, רומן, חלק שני, פרק ג. -- ד. קמחי: בחינת 
היהדות החדשה --ב. קרופניק: בית תבנה, ספור -- בן גריון; בתולת-האשדות -- א, א. ליכיצקי; 
-שירת תומאס גריי-- ש. גינזבורג: דמיון חפשי ודמיון משעבד -- א, רגלסון; אביבי -- פ, 
.גינזבורג; מיניאטורות (--1%א) -- ד"ר י. קלאצקין;: לחקר ימות עולם, פרק רביעי -- פרק 
חמישי -- בר-טוביה; כי טבלה נפשך ביפי עליון -- א. רגלסון; מחדש לחדש -- ש. ב. מקסימון: 
מארץ-ישראל (ד) -- ד. קמחי; בקרת ספרים חדשים -- ש, ג., ב. הל5, ד"ר ב. צ, הלפר וז. 
פישמאן. בחיים ובספרות -- ד, א. פרידמאן, מ. א. זאק ואבו-סעדיה. 


ספר ט 


מן הזבחים, מעשה משנה -- אריה מן השלומים; השפעת גומלים -- ד"ר נ. טורוב: 
לבבות (ציקלס שלישי) -- י, קופליביץ; על בלימה, רומן, חלק שני, פרק ד. -- ד. קמחי; משהוישו - 
ד/ר ד. ניימארק: מכתבים על-דבר הספרות (11) -- ד. פרישמאן; משה על הר נבו -- אברהם 
דגלסון; | מחדש לחדש -- ש, ב. מקסימון; מארץ-ישראל (ה) -- ד. קמחי. בקרת ספרים חדשים-- 
ש. ג., ב, הלל וד"ר ב. צ, הלפר. בחיים ובספרות -- י. רביגוביץ, ד, א. פרידמאן וש. האלקין 


סססססססססט 


תכן ספרי ,מקלט" 
ספר א 


וילנה, פואימה -- ז, שניאור; גלות וארץ (א) -- ד"ר י. קלאצקין! שאו? טשרניחובסקי -- 
ש. גינזבורג; על בלימה, רומן, פרק ראשון -- ד, קמחי;: מגלת מנוח -- פ. גינזבורג; שיר 
השירים -- ד*ר ש. ברנפלד; שירים -- ד, פוגל: מקרן צפונית-מערבית (א--ט) -- בר-טוביה; 
גזעים (א) זשידובקה -- י. אפאטושו; חכמת ישראל והמדע העברי -- י, גינצבורג; | פרת --י, 
ד. ברקוביץ: והיה באחרית הימים -- מ, מ. דוליצקי; מחדש לחדש -- ד"ר א, גינזבורג. 
בקרת ספרים חדשים -- ש, ליפניצקי, | א. אובסי, ד"ר בן-ציון הלפר, ד*ר ד. ניימארק 
וי. ימיני, בחיים ובספרות -- איש מלכה וש, גינזבורג, 


ספר ב 


משירי הגורל (א) שירת כורה-זהב -- ז. שניאור; על בלימה, רומן, פרק שני- ד. 
קמחי; גלות וארץ (ב--ג) -- ד"ר י. קלאצקין: דורשי רשימות ודורשי חמורות -- ד" ד. 
ניימארק; הן אמנם כי נהרסו מוסדי מקדשי-- ה, בבלי; בימי הרג רב - ג, שופמאן; חיים 
נחמן ביאליק, רשימות -- ז, שניאור; חכמת ישראל והמדע העברי (סוף) -- *. גינצבורג: 
שרטוטים אחדים לדמותו ש% אחד-העם -- ד"ר י,. קלאצקין; חרישית -- י. קופליביץ; מקרן 
צפונית מערבית (י--כג) -- ברדטוביה; מחדש לחדש -- ד"ר א. גינזבורג. בקרת ספרים חדשים-- 
ש, ליפניצקי, י, גימל, משה הלוי, ד'ר בן-ציון הלפר וי, ימיני, בחיים ובספרות -- ד, ששר 
וש. האלקין. 


ספר ג 


משירי הגורל (ב) שירת דולה-פנינים -- ז. שניאור: | עמים וגבולות -- *, וילקאנסקין 

על בלימה, רומן, פרק שלישי -- ד. קמחי; גלות וארץ (ד--ה) -- ד"ר י. קלאצקין; לתקופת הגאונים -- 
ד"ר ח. טשרנוביץ; והיו אז חיי האדם -- ש. האלקין; מיתת כושי --י. אפאטושו; קרובים 
שנתרחקו -- ש. ב. מקסימון; גיאורג אליוט (למלאת מאה שנה להולדה) -- ד"ר י. ז. רריזין: 
ושותת עוד דמך -- ב, נ, סילקינר; | מחדש לחדש -- ש. ב. מקסימון. בקרת ספרים חדשים - 
ג. חנוך, ד. ששר וא. ש. אורלאנס. בחיים ובספרות -- ד"ר ש. מ,. מלמד, ש, ג. וד, פרסקל 
. 


ספר ד 


משירי הגורל (ג) שירת איש-הרוח -- ז, שניאור;: לשאלת לאמיות ישראל -- ד"ר ה, 
ברגמאן; על בלימה, רומן, פרק רביעי -- ד. קמחי; התפלה העתיקה -- ד"ר ב, צ. הלפר: מחרזת -- 
פסח גינזבורג; חיים נחמן ביאליק, מעולם יצירתו -- ז. שניאור! הכנסת כלה -- ש. י. עגנון! 
יפ של מטה -- ד"ר י, קלאצקין; שירים -- א. בראמסון: הפסל והאבן -- י. כהן: מקרן צפונית- 
מערבית (כד--כט) -- בר-טוביה; מחדש לחדש -- ש. ב. מקסימון; מארץ-ישראל (א) -- ד. קמחי. 
בקרת ספרים חדשים-- ש. נ., ש. ב. מקסימון, י. ימיני, ד'ר ד, ניימארק, י. גימל וד"ר ב.-צ. 
הלפר. בחיים ובספרות -- אבו-סעדיה, ד, ק., ש. האלקין וי, אביתמר. 





בהוצאת שטיבל. ורשה 
נמצאים למכירה הספרים האלה: 

התקופה, ספר רביעי, חמישי וששי, : מחיר כל ספר 150 מרק 
מקלט, הספרים א--ט -ק5071 ₪90 
שירי אנקריאון, תרגום שאול טשרניחובסקי המחיר 90 , 
איפיגניה בטוריס מאת ‏ י, וו. גטה, תר. | יעקב כהן ,| 40 + 
פואמות דרמתיות , א. ס. פושקין ‏ , ד. שמעונוביץ 2 10 
הנסיעה בהרי הרץ , הינריך הינה , , / ש 25% 


גבורים ועבודת גבורים ‏ , תומס קרליל , א > האינהוהן -- 7 25607 


באש ובחרב, חלק ראשון, , ה. סנקביץ . ע. נ. פרענק 0 

0 ש / שגי 1 ח ח " שח " 0 4 1 
ממעמקים > אוסקר, וָללד,;-, דוד פרישמאן 7 
מניפה של לידי וינדרמיר ‏ , .5 0 י. ח. טביוב וי 
חשיבותה של רצינות , , , , יול ,52 ל 
מיתה , א. שניצלר - - 22 לצקבוביץן .<< שי בע 2 
האחיות , יעקב וסרמן, / ץ ‏ , ש, ל 
רבי שלמה נגיד , שלום אש . מנחם שפירא וה 212 
אינגבורג , ב. .קֶלרמן הוצמ 6 ל 
האויל, חלק א. ₪ חי ק , יוסף הפטמן > -58 (2 


כמו-כן נמצאים למכירה: 


מעברות, ירחון, ערוך על-ידי יעקב פיכמן ביפו, חוברות ה ו מחיר כל חוברת 715 מרק 
האדמה, ירחון, ערוך על-ידי י, ח. ברנר ביפו, חוברות ז ח יי -|. 
העברי החדש, מאסף, ערוך על-ידי יעקב כהן, ספר ראשון המחיר 60 מרק 


המחירים הם מיום 1 ביולי 1990 עד יום 1 באוקטובר. 


הכתבת: 
1 18ע2) ,0/87528\8 ,[0-52126ט)16תששה08ץ/\ 
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